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5 1 ~i> 



VORWORT 



Mit dem vorliegenden vierten Band, der wegen seines Umfangs 
in zwei getrennten Teilen (aber unter fortlaufenden Seitenzahlen) 
herausgegeben werden mu&te, hat mein Kommentarwerk zum Neuen 
Testament aus Talmud und Midrasch seinen Abschlufi gefunden. Das 
Erscheinen dieses Schlu&bandes ist in erster Linie durch die hoch- 
herzigen Untersttttzungen ermSglicht worden, die die Notgemeinschaft 
der Deutschen Wissenschaft dem Werk hat zuteil werden lassen. Dafiir 
sei der Notgemeinschaft an dieser Stelle auch offentlich herzlichst 
Dank gesagt. Inhaltlich bringt der vierte Band auf Grund eines reieh- 
haltigen talmudisch-midrasischen Materials eine Reihe ausfiihrlicher 
Exkurse zu einzelnen Stellen des Neuen Testaments. Anhangsweise 
sind zwei Register beigegeben worden, deren richtige Benutzung zum 
leichten Auffinden gesuchter Stoffe nicht unwesentlich beitragen dtirfte. 
Moge nun dieser letzte Band eine ahnliche freundliche Aufnahme bei 
seinen Lesern finden, wie sie vordem die drei ersten B&nde gefunden 
haben! 

Zum SchluS ein Wort personlicher Art. Es ist mehrfach die Auf- 
forderung an mich ergangen, den Anteil des n&heren klarzustellen, 
der dem verstorbenen Herrn Professor D. Strack an der Abfassung 
des Kommentarwerks zusteht. Ich verweise in dieser Hinsicht auf 
das Vorwort zum ersten Bande, in welchem Strack mit keinem Wort 
eine Mitwirkung bei der Abfassung des Werkes fur sich in Anspruch 
genommen hat. Als Herausgeber hat Professor Strack sich fiir das 
Erscheinen und die Verbreitung des Werkes das grofite Verdienst er- 
worben. Dem Einsatz seines Namens und seiner Personlichkeit ist es 
aliein zu danken, dafi der Druck in der Zeit grofHer wirtschaftlicher 
Not kurz nach Beendigung des Krieges begonnen werden konnte, 
und da6 das Werk nicht nur im Inland, sondern auch weithin im 
Ausland sogleich eine Beachtung fand, die die Drucklegung auch der 
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Vorwort 



weiteren Bande wirtschaftlich moglich machte. Fur diese Forderung 
meines AVerkes mochte ich ihm, der sein Erscheinen nicht mehr er- 
leben durfte, nun, da es fertig vorliegt, meinen warmen Dank nach- 
rufen. 

Frankfurt an der Oder, den 9. August 1928 
(Lennestrafie 20) 



D. Billerbeck 
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Erster Exkurs 



Zur Bergpredigt Jesu 



1. Der Messias der alten Synagoge als Ausleger der Tora. 

Ein Volk, das der Schriftgelehrsamkeit die hOchsten Ehren zu- 
erkannt u. seine grofiten Konige als Interpreten der Schrift gefeiert 
hat, mufite auch in seinem Messias einen Lehrer der Tora erwarten. 
Diese Erwartung begegnet nicht erst in spateren Zeiten,a dergleichen 
Qedanken klingen bereits in einigen vorchristlichen Pseudepigraphen 
an.b Ja, jene Erwartung ging so weit, dafi man sogar von einer neuen 
Tora redete,c die der Messias bringen werde, u. die man geradezu als 
,Tora des Messias" bezeichnete.d Doch darf man das nicht so ver- 
stehn, als ob diese neue Tora die alte Tora Moses verdrangen oder 
durch ZusStze erweitern sollte — eine solche Annahme ist von vorn- 
herein durch den feststehenden Glaubenssatz ausgeschlossen, daft die 
Tora Moses, wie sie seit Ewigkeit praexistierte, so auch Israel fur 
alle Ewigkeit gegeben sei,* so dafi niemand das Recht habe, ihr etwas 
hinzufiigen oder von ihr etwas wegzunehmen.' Nein, die neue Tora 
des Messias wird die alte Tora Moses sein; aber der Messias wird 
die alte Tora in neuer Weise auslegen. Durch die Deutung ihrer 
„Grunde a g wird er den Reichtum ihrer gottlichen Gedanken offen- 
baren, alle Schatze der Erkenntnis heben, die in ihr verborgen liegen, 
alle Ratsel lOsen, deren Losung den fruheren Zeiten versagt geblieben.h 
So wird die alte Tora wie eine neue Tora erscheinen u. dies in 
dem Mafie, dafi Gott selbst sie mit seiner Autoritat wird decken 
mussen.i — Wenn Jesus in der Bergpredigt sich anschickt, der bis- 
herigen Auslegung der Tora seine eigene neue Auslegung entgegen- 
zusetzen — vgl. iya> ds Xeyco v/ulv Mt 5, 22. 28. 32. 34. 39. 44 — so 
hat er damit recht eigentlich getan, was Israel von seinem Messias 
erwartete. Auch Jesus hat die alte Tora nicht aufgelost, im Gegen- 
teil: indem er durch Erschliefiung ihres vollen sittlichen Gehalts ihre 
hOchste u. vollkommenste Erfiillung ermflglichte, hat er sie vielmehr 
bestatigt u. bekraftigt. Das Tragische war nur, dafi diese seine neue 
Tora bei Israel keine Aufnahme fand. Das hatte seinen Grund in 
der Soteriologie der alten Synagoge. 

a. GnR 98 (62»): Er wfischt in Wein sein Gewand Gn49, 11; denn er (Messias) 
macht ihnen die Worte der Tora klar (lies -n-ns statt -^an«); „u. in Traubenblut 
seinen Mantel* (das.); denn er berichtigt ihre IrrtQmer (in der Auslegung der 
Tora). R. Chanin (um 300) hat gesagt: Die Israeliten bedlirfen der Lehre uwixg des 
KSnigs, des Messias, nicht in der Zukunft; denn es heifit: Ihn werden die Vbiker 
aufsuchen Jes 11, 10, nicht die Israeliten. — Mit dieser seiner ablehnenden Haltuug 
steht R. Chanin ziemlich vereinzelt da. || Targ Jes 53, 5. 1 1 f. s. bei Mt 8, 17 S. 482. || 
TargPs45, lOf. : Die Proviozen der K5nigreiche werden kommen, dein (des Messias) 
Angesicht zu begriifien u. dich zu ehren, w^hrend das Torabuch sich zu deiner Rechten 
befindet (lies -try«-: statt iryo-:), das mit Gold von Ophir geschrieben ist. Hore, Ge- 
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1. Exkurs: Zur Bergpredigt Jesu (Nr. 1) 



meinde Israel, die Tora seines Mundes u. schaue an die Wunder seines Tuns u. neige 
dein Ohr den Worten der Tora. || Midr Ps 2 §9 (14 b ) s. bei R5m 1, 3 S. 19 Abs./S. Targ 
HL 8, 1 f. u. Midr Ps 1 10 § 4 (233 b ) s, bei Gal 4, 4 6 S. 570 f. 

b. Hen 49, 1 — 3: Weisheit ist wie Wasser ausgegossen, u. Herrlichkeit hSrt nimmer 
vor ihm (Messias) auf. . . . Denn er ist m&chtig iiber alle Geheimnisse der Gerechtig- 
keit. ... In ihm wohnt der Geist der Weisheit und der Geist dessen, der Einsicht 
gibt, u. der Geist der Lehre u. Kraft. . . . || Das. 51,3: Der Auserw&hlte (= Messias) 
wird in jenen Tagen auf meinem (Gottes) Thron sitzen u. alle Geheimnisse der Weis- 
heit werden aus den Gedanken seines Mundes hervorkommen || Ps Sal 17,35: Er 
(Messias) segnet das Volk des Herrn mit Weisheit in Freude. || Das. 17,43: Seine 
(des Messias) Worte sind lauterer als das feinste kostbarste Gold. In Volksversamm- 
lungen wird er des geheiligten Volkes St&mme richten; seine Worte sind gleich Worten 
der.Heiligen inmitten geheiligter Vfllker. 

C. LvR13(114 b ) s. in Anm./i || Neue P e siq (Beth ha-Midr.G, 63, 13): Gott wird im 
Gan cEden sitzen u. Vortrag halten; alle Gerechten sitzen vor ihm u. die ganze 
obere Familie (= Engelwelt) steht auf ihren Ftifien, die Sonne u. der Tierkreis zu 
seiner Rechten u. der Mond u. die Planeten zu seiner Linken. Und Gott trflgt ihnen 
die Grlinde ov??:? (Sing, orj) der neuen Tora nttHn nv? vor, die er den Israeliten der- 
einst durch den Messias geben wird. — Dasselbe JOthijR *Aqiba (Beth ha-Midr3, 27,29). || 
Targ Jes 12, 3: Ihr werdet eine neue Lehre r-rr empfangen mit Freuden. 

d. Midr Qoh 11,8 (52 a ): Die Tora, die ein Mensch in dieser Welt lernt, ist ein 
Nichts gegenfiber der Tora des Messias rrctt is inr. — Anders Midr Qoh 2, 1 (12 b ), 
wo R. Simon b. Zabdai (urn 300) Autor. 

e. Zur Prfiexistenz der Tora s. bei Johl, 1 — 4 S. 353 Nr. 1. — Zur ewigen Dauer 
u. GQltigkeit der Tora s. bei Mt 5, 18 S. 245 Abs. 2; ebenda S. 244 Nr. 1 ; hier sei noch 
verwiesen auf Midr Qoh 1, 4 (6 a ) u. Midr HL 5, 16 (121 b ). — Dafi eine ewige Dauer 
u. GQltigkeit nur der Tora, aber nicht den K e thubim u. Hagiographen beigelegt 
worden ist, s. bei Mt 5, 18 S.246 Abs. 2. 

/. SLv27,34 (471 a ): Dies (also nichts Weiteres) sind die Gebote Lv 27,34; kein 
Prophet ist berechtigt, von nun an etwas Neues (nicht in der Tora Enthaltenes) zu 
sagen. - Dasselbe Schab 104 a , 5. 8; Joina80 a ; M e g3 a ; T e m 116 a , 6. 9; vgl. auch 
Targ Jerusch I Lv 27, 34. || M e g 14 a Bar u. pM e g 1, 70, d 40 = Midr Ruth 2, 4 (130 b ) s. 
bei Mt 11, 13 S. 601 Nr. 1. || DtR8 (205 b ) s. bei Rdm 10,6—8 S.279 Mitte. 

g. Das Forschen nach den ^Griinden - der Tora rnin ^v?? scheint besonders in 
der tannattischen Periode in Bliite gestanden zu haben, ist aber auch spater tiblich 
gewesen, s. Beispiele bei 1 Kor 9, 9 » u. 9, 10 S. 388 Nr. 2 A. — Auch von R. Schim ( con 
b. Jochai (um 150) wird gesagt, dafi er nach dem Grande einiger Schriftstellen ge- 
forscht habe. Als Beispiel wird Sota8 a , 13 genannt Nu5, 16: „Er lasse sie herzu- 
treten", sie allein. Als Grund wird dann angegeben: Damit sie durch die andre nicht 
frech werde. (Wenn die ehebruchsverd&chtige Frau ihre Schuld leugnet, konnte die 
andre dadurch ebenfalls zum Leugnen veranlafit werden.) Ein weiteres Beispiel findet 
sich Sanh21 a . Hier legt R. Schinicon b. Jochai Dt 24, 17 gegen den Wortlaut dahin 
aus, dafi man eine reiche Witwe pfauden diirfe, aber keine arme. Grund: Du wiirdest 
ja verpflichtet sein (nach Dt24, 13), der armen das Gewand jeden Abend zurtiekzu- 
geben, u. du wiirdest sie so in b5sen Ruf bei ihrer Nachbarschaft bringen. — Da 
dieser Grund bei der reichen Witwe nicht zutreffe, insofern das allabendliche Zurttck- 
bringen des gepfandeten Gewandes sich bei ihrem Reichtum an sonstigen Schlafdecken 
von selbst eriibrige, so folgert R. Schimcon daraus, dafi die Pfandung der reichen 
Witwe gesetzlich erlaubt sei. Man sieht daraus, wie das Zurftckgehen auf die GrQnde 
der Tora unter Umstanden einer Gesetzesstelle einen Inhalt geben konnte, der ihrem 
Wortlaut nicht entsprach. Das wird far andre die Veranlassung gewesen sein, sich 
gegen dieses Forschen nach den GrQnden der Tora ablehnend zu verhalten, s. P e s 119 a 
u. Sanh 21 b bei Mt 13, 11 S. 660 Anm. e. — Als Warnung vor dem Fragen nach dem 
Grund einer Gesetzesstelle scheint auch P e siq39 a gemeint zu sein: Sie sollen dir 
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bringen Nu 19, 2. . . . R. <Azarja (urn 380), nach andren R. Ji^chaq (urn 300) u. R. Jose 
(b. Chanina, um 270) haben gesagt: Gott eprach zu Mose: Dir will ich die GrQnde 
der Tora (betreffs der roten Kuh) offenbaren; aber flir die andren soli es eine 
SatzuDg sein (die als solche einfach zu befolgen ist, ob man ihren Grund kennt oder 
nicht). Parallelen: Tanch rpn 226"; TanchB rpn § 24 (59»); NuR 19 (186 b ); P e siqR 14 
(64»). Vgl. auch P e siq 40 b bei Mt 15, 11 S. 719 Nr. 2. 

h. Targ HL 8, 1 f. s. bei Gal 4, 4 6 S. 570 f. || P e siq 39 a : Es wird gescbehen an jenem 
Tage . . ., da werden die kostbaren (u. deshalb verborgen gehaltenen) Dinge allgemein 
sichtbar werden ■pKtp" (so Sach 14,6 nach dem Midr). „Sie werden sichtbar werden* 
(Futurum) steht geschrieben: die Dinge, die vor euch in dieser Welt verborgen waren, 
die werden each dereinst (durch den Messias) durchsichtig gemacht werden wie diese 
Glasscheibe; das ist es, was geschrieben steht: Ich lasse Blinde auf einem Weg 
wandeln, den sie nicht kennen Jes 42, 16. — Die Parallelen Tanch rpn 226 a ; TanchB 
rpn §24 (59 a ); NuR 19 (186 b ); P e siqR 14 (64 a ) nennen R. Huna (um 350) als Autor. !! 
Targ HL 5, 10: Gott l&fit t&glich (in seinem oberen Gerichtshof) neue Halakhoth 
ausgehn, die er dereinst an dem grofien Tage (durch den Messias) seinem Volke 
offenbaren wird. || Ferner s. die Zitate in Anm. b. || Eine Probe aus der .neuen Tora" 
des Messias bringt LvR 13 (114 b ). Hier fllhrt zuniichst R. Judan b. Schimfon (um 320) 
aus, daft die beiden eschatologischen Fabeltiere B e hemoth u. Livjathan den Gerechten 
zur Jagdbelustigung dienen werden. Dann folgt die Frage, wie diese beiden Ungeheuer 
geschlachtet werden, um fQr das Mahl der Gerechten hergerichtet zu werden. Man 
antwortet: Der B 6 hemoth wird dem Livjathan eins mit seinen H5rnern versetzen u. 
seinen Leib aufreifien, u. der Livjathan wird dem B e hemoth eins mit seinen Flofi- 
federn versetzen u. ihn durchbohren. Darauf die Entgegnung: Ist denn aber eine 
solche Schlachtung nach Chull,2 rituell zul&ssig? Dann heifit es weiter: R. Abin 
b. Kahana (um 310) hat gesagt: Gott hat gesagt: Eine neue Tora mnn mm wird 
von mir ausgehn (vgl. Jes 51, 4), eine Erneuerung der Tora 1 (d. h. eine neue Deutung 
der Tora) wird von mir ausgehen. R. B e rekhja (um 340) hat im Namen des R. Jicchaq 
(um 300) gesagt: Ein FrQhmahl wird Gott seinen Knechten, den Gerechten, als 
Mahl in der Zukunft bereiten, u. jeder, der nichts unrituell Geschlachtetes in dieser 
Welt gegessen hat, wird gewiirdigt werden, es in der zukiinftigen Welt zu schauen 
(davon zu genief3en). Das ist es, was geschrieben steht Lv 7, 24: „Fett von Gefallenem 
u. Fett von Zerrissenem kann zu jeglicher Verrichtung benutzt werden, aber essend 
sollt ihr es nicht essen", damit ihr davon in der* Zukunft essen m5get. — Der Midr 
deutet die Gerundivkonstruktion nrn^xn si Vr» so, da6 das Verbum finitum auf 
diesen Aon u. der Infinitiv auf die Endzeit geht; u. da die Negation beim Verbum 
finitum steht, so wird daraus gefolgert, dafi dereinst zu essen erlaubt sein werde, 
was gegenw&rtig nach Lv 7, 24 verboten ist. Diese Erlaubnis, nicht rituell geschlachtete 
Tiere in der Zukunft zu essen, ist eine Probe von dem, was die neue Tora bringen 
wird: sie wird auf Grand einer neuen Auslegung der alten Tora mancherlei erlauben, 
was nach der gegenw&rtigen Auslegung der Tora verboten ist; s. auch im Exkurs: 
„Sch e ol - usw. 111,4, x. 

/. Nach der Neuen P°siq (Beth ha-Midr 6, 63, 13) — s. oben Anm. c — ist es Gott 
selbst, der die GrQnde der neuen Tora des Messias vortrfigt; dadurch wird diese 
vor aller Welt best&tigt. 

2. Das soteriologische System der alten Synagoge. 

Ein Wort des R. < c Aqiba (f um 135) lautet: „Geliebt sind die Israeliten 
(bei Gott); denn sie heifien Gottes Kinder. Als ganz besondere Liebe 
wurde ihnen kundgetan, daS sie Gottes Kinder heifien, wie gesagt 
ist: Kinder seid ihr Jahve euremGottDtH, 1. Geliebt sind die Israeliten; 



1 Sonst bedeutet rrvn uhrtrr die Erneuerung des Torastudiums, vgl. MidrHL2,13(101 a ) 
Sanh97 a ; P e siqR 15 (75 a ); Seder ElijR 18 (94); 20 (113); 18 (93). 
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1. Exkure: Zur Bergpredigt Jesu (Nr. 2) 



denn es ist ihnen ein k5stliches Werkzeug gegeben worden, durch 
welches die Welt geschaffen worden ist, wie es heifit: Eine gute Lehre 
habe ich euch gegeben, meine Tora verlasset nicht!" Spr 4, 2 (Aboth 
3, 14). — Kraft gottlicher Liebe also sind die Israeliten Gottes Kinder 
als solche haben sie das kostbarste gOttliche Gut empfangen, die 
Tora, durch die auch die Welt gemacht ist. Wie die Tora der 
ganzen Welt das Leben gegeben hat, so bedeutet sie ganz insonderheit 
das Leben fur Israel ; b denn die Tora ist Israel nur gegeben worden, 
damit sie durch sie Verdienst u. Lohn 1 erlangen.c Zu dem Zweck 
will die Tora zunachst u. vor allem studiert werden; aus ihrem Studium 
folgt dann ihre Beobachtung von selbst.d Hier erhebt sich die Frage, 
ob der Mensch, wie er jetzt von Natur ist, nicht bloS die Fahigkeit 
besitzt, sich in formaler, verstandesm&fiiger Weise fur das Gute zu 
entscheiden, sondern ob er auch die sittliche Kraft besitzt, seine 
Entscheidung fur das Gute durch ErfQllung der Tora in vollem Mafie 
zur Durchfiihrung zu bringen. Die alte Synagoge hat diese Frage 
bejaht.e Das mufite sie; denn mit der Fahigkeit des Menschen, den 
in der Tora geoffenbarten Gotteswillen zu erfiillen, stand u. fiel das 
ganze System der pharisaischen Soteriologie. Und das konnte sie 
auch, da ihre Anthropologie dem nicht im Wege stand. Die rabbi- 
nischen Gelehrten haben ilber die Entstehung der menschlichen Seelen 
nicht traduzianisch, sondern durchgangig kreatianisch gedacht, einige 
von ihnen haben sich auch zur Lehre von der Praexistenz der Seelen 
bekanntJ Daraus ergab sich ihnen der Satz, dafi der Mensch seine 
Seele aus des Schopfers Hand rein und heilig empfange,g nicht etwa 
erblich belastet mit einer Gemeinsunde u. einer Gemeinschuld infolge 
des Falls des ersten Menschenpaares, wenn man auch nicht leugnete, 
dafi das allgemeine Todesgeschick die Menschheit wegen der Sunde 
Adams getroffen habe.h Allerdings steht der reinen Seele des Menschen 
mit ihrem guten Trieb rta entgegen die sinnliche Leiblichkeit 
mit dem bosen Trieb r^n -r;, der zur Silnde reizt u. zum Ungehorsam 
gegen Gottes Gebote verfuhren will. Aber der bOse Trieb ist anfanglich 
schwach, so daS der gute Trieb ihn niederhalten kann, u. auSerdem 
ist dem Israeliten in der Tora von Gott das Mittel in die Hand ge- 
legt worden, durch das er den bosen Trieb jederzeit siegreich zu 
bekampfen imstande isU Bei diesen anthropologischen Voraussetzungen 
kann es nicht uberraschen, wenn die alte Synagoge alien Ernstes 
uberzeugt gewesen ist, dafi der Mensch durchaus die voile sittliche 
Freiheit u. Kraft besitze, die Gebote der Tora restlos zu erfiillen. k 
An Gelegenheit zu Gebotserfullungen r^p (Sing, rn^) mangelt es 
dem Israeliten nicht: die Tora begleitet ihn mit ihren Vorschriften auf 
Schritt u. Tritt, von der Wiege bis zur Bahre, so dafi es niemand 

1 Die Lohnlehre lassen wir hier aufier Betracht; sie wird in einem besonderen 
Exkurs behandelt werden. 
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in Israel gibt, der nicht t&glich 100 Gebotserfiillungen aufzuweisen 
in der Lage ware; selbst die ^Leeren 14 ($Amme ha-are<j) in ihrer 
Mitte sind trotz ihrer tJbertretungen noch immer voll von Mi<jvoth 
wie der Granatapfel voller Kerne.' — Jede Gebotserfiillung bedeutet 
fur den Israeliten ein Verdienst Mat (Plur. pw), das er sich vor 
Gott erwirbt, wahrend umgekehrt jede Gesetzesiibertretung sr^n* eine 
Schuld n^in vor Gott auf ihn bringt.m (Jber beides, iiber Gebots- 
erfiillung u. Verdienst u. iiber Gesetzesiibertretung u. Schuld wird 
im Himmel Buch gefiihrt.n So hat der Israelit eine Rechnung "pa^ii 
bei Gott.o Das zahlen- u. wertm&fiige Verhaltnis, das zwischen Ver- 
dienst u. Schuld besteht, ergibt den jeweiligen Gerechtigkeitsstand 
des Menschen vor Gott: iiberwiegen die Verdienste, so sieht Gott 
den betreffenden Menschen als einen Gerechten p^s (aram. ru^t, ^?t) 
an oder erklart ihn fiir gerecht p*s, nst; iiberwiegen die tJber- 
tretungen (Siindenschulden), so gilt der betreffende Mensch als ein 
Gottloser oder Frevler s^?; halten sich endlich Verdienst u. Schuld 
die Wage, so ist der betreffende Mensch ein Mittelmafiiger ijira.P 
Alles richtet sich also nach der Menge (Mehrzahl) der Taten (oder 
Werke) ntjran an Van.q Festgestellt wird der Gerechtigkeitsstand 
eines Menschen von Gott besonders in Zeiten einer Gefahr, die dem 
Menschen droht; ferner in Augenblicken, da der Mensch irgendwie 
Gottes Auge auf sich lenkt,r regelmafiig aber am Neujahrstage, dem 
jahrlichen Gerichtstage.s In den Stand seiner Rechnung bei Gott hat 
kein Mensch w&hrend seines Erdenlebens Einblick; darum gibt es auch 
fiir den Gerechten keine Sicherheit (Heilsgewifiheit) auf Erden;t seine 
Rechnung kann sich ja jede Stunde andern. Da aber eine einzige 
an der Majoritat fehlende Gebotserfiillung fiir das Gesamturteil iiber 
einen Menschen entscheidend werden kann, so wird dem Frommen 
der Rat erteilt, dafi er sich immer zur Halfte als einen Gerechten 
u. zur Halfte als einen Gottlosen ansehe; vollbringt er dann eine 
Mi<;vah, wohl ihm! er hat die Wagschale der Verdienste zu seinen 
Gunsten geneigt.u — Zum letztenmal, u. dann in endgiiltiger Weise, 
wird des Menschen Rechnung in seiner Sterbestunde festgestellt :v 
iiberwiegen die Verdienste, so ererbt er den Gan<Eden; iiberwiegen 
die tTbertretungen, so ererbt er den Gehinnom. Den Mittelmafiigen 
aber wendet Gott seine Gnade zu: er nimmt einen Schuldbrief 
von der Wagschale der tTbertretungen fort, dann gewinnt die Wag- 
schale der Verdienste das tJbergewicht, u. der also Begnadigte darf 
sofort zum Gan 'Eden eingehen, ohne zuvor das Lauterungsfeuer des 
Gehinnoms erleiden zu miissen. So die Schule Hillels; die Schule 
Schammais allerdings erkannte diese Erleichterung fUr die Mittel- 
mafiigen nicht an.w — Hiernach kommt alles darauf an, dafi der 
Mensch die Differenz zwischen seinen Verdiensten und seinen Siinden- 
schulden zugunsten der ersteren miJglichst grofi und weit macht. 
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Das kann auf zweierlei Weise geschehen: erstens durch Mehrung 
der Verdienste u. zweitens durch Minderung der Schuld. 

Erstens. Die Mehrung der Verdienste ist des Menschen eigene 
Aufgabe. Sie wird erreicht durch Anhaufung von Gebotserfullungenx 
u. durch Vollbringung guter Werke o-oia e^toia. Zu letzteren gehoren: 
a. die Almoseny rnpnx; p. die sogenannten Liebeswerkez (n^p?. 
B'Htjn = Liebeserweisung), wie Versorgung der Armen mit Nahrung 
u. Kleidung, Beherbergung von Gasten u. deren Geleit beim Abschied, 
Erziehung von Waisen, Unterstiitzung Gelehrter, Auslosung Ge- 
fangener, Ausstattung armer Braute, Krankenbesuche, Trostung 
Trauernder, Beteiligung an Hochzeitszugen u. an Begrabnisfeierlich- 
keiten; y. eine Reihe von Werken, fur die es an einem Sammelnamen 
fehlt, zu denen aber in erster Linie gerechnet werden das Tora- 
studium, die Ehrung der Eltern, die Beurteilung der Menschen zum 
Guten, das Friedenstiften zwischen Eheleuten u. Feinden, die Andacht 
beim Gebet usw.aa Diese guten Werke (a — y) gehoren zwar einer- 
seits ebenfalls zu den Mi^voth, insofern sie im Gesetz begriindet sind; 
sie gehen aber andererseits, weil fur sie kein bestimmtes Mafi im 
Gesetz vorgeschrieben ist, iiber die Pflichtgebote hinaus, so dafi sie 
mit Recht von diesen unterschieden werden. An alien diesen Werken 
hat der Israelit aufier den Gebotserfullungen ein sicheres Mittel, einen 
grofien Schatz von Verdiensten anzusammeln. Zur weiteren Erganzung 
seiner Verdienste kann dann endlich auch noch zuriickgegriffen werden 
auf das Verdienst der Vater.bb 

Zweitens. Die Minderung der Schuld geschieht durch Siihnung, die 
Siinde u. damit auch Schuld tilgt. Diese Siihnung ist teils des Menschen, 
teils Gottes Werk. Der Mensch siihnt Siinde u. Schuld durch Bu&e, 
Fasten u. Gebet; cc Gott schafft; Siihnung durch die im Gesetz vor- 
geschriebenen Opfer, durch den Versohnungstag, durch Leiden, die er 
iiber den Menschen bringt, u. endlich durch den Tod des Menschen. dd 

Die altjudische Religion ist hiernach eine Religion volligster Selbst- 
erlosung; fiir einen Erloser-Heiland, der fur die Siinde der Welt 
stirbt, hat sie keinen Raum. 

a. Die Israeliten sind Gottes Kinder, s. bei Mt5,9 S.219 Nr. 2, bei Joh 1, 12 S.360, 
beiRoml,3«S. 15; bei R5m 9, 6 S. 264 Anm.d; Gottes Eigentum, s. bei Joh 1, 11 S. 359; 
Gottes Freunde, s. bei Joh 15, 14 S. 564; darum sind sie bei Gott beliebter als die tibrigen 
Volker, s. bei Rom 2, 11 S. 81 Nr. 3. 

b. Belege bei Rom 3, 1 f. S. 126 — 133. — Die Tora als SchBpfungsmedium 8. bei 
Joh 1, 1—4 S.356 Nr. 4. 

C. Mak 3, 16: R. Chananja b. <Aqaschja (urn 150) sagte: Gott wollte Israel Verdienste 
erwerben lassen r ; tT*?; darum hat er ihnen viel Tora u. Gebote gegeben, wie es 
heifit: Jahve gefiel es, um ihm (dem Knecht Javes = Israel) Verdienst zu verleihen, 
die Tora grofi u. prachtig zu machen (so Jes 42, 21 nach dem Midr). || Tanch I76 b : 
R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt: . . . Warum hat Gott gesagt, dafi du ein Opfer 
vor ihm darbringen sollst ? Nur um dich ein Verdienst erwerben zu lassen Wwa 
•jpwi. — Dasselbe TanchB ->^« § 20 (48 b ). || Ebenso wie oben in Mak 3, 16 ist Jes 42, 21 
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gedeutet worden von R. Acha (urn 320) in LvR31 (129 b ) u. von Targ Jes42,21. || 
LvR30(128 c ) s. Band II S. 792. — Belege fiir den andren Satz, dafi die Tora Israel 
nur gegeben sei, urn Lohn zu erwerben, 8. im Exkurs: Das Gleichnis von den Ar- 
beitern im Weinberg. 

d. Das Studium der Tora des Israeliten oberste Pflicht, s. bei Lk 10, 42 91 S. 185, 
ferner im Exkurs: Das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg; Pea 1, 1 s. bei 
Mt 15, 4 S. 706 unten. — Aus dem Studium der Tora folgt ihre Beobachtung von 
selbst, s. bei R5m 2, 13 S. 84 ff. 

e. Sir 15, 15 ff. (hebr.): Wenn du willst, wirst du die Gebote halten, u. Einsicht 
ist da, seinen (Gottes) Willen zu tun. . . . Ausgeschiittet ist vor dir Feuer u. Wasser, 
wonach du willst, strecke deine Hande aus; yor dem Menschen liegt Leben u. Tod, 
wonach er Verlangen hat, das wird ihm gegeben. . . . Nicht hat er einem Menschen 
gehoten zu sQndigen u. nicht hat er Gedeihen gegeben den Leuten der Luge. (| Ps 
Sal 9, 7: Unsre Taten geschehen nach der Wahl u. dem Willen unsrer Seele, um 
(hinterher) Recht und Unrecht zu tun mit den Taten unsrer Hande. || Aus der rabbi- 
nischen Literatur sei verwiesen auf B e rakh33 b (= M e g 25 a ; Nidda 16 b ): Alles liegt 
in der Hand Gottes, ausgenommen die Gottesfurcht, wie es heifit: Und nun, Israel, 
was fordert Jahve dein Gott von dir, aufier dafi du Jahve deinen Gott fQrchtest? 
(Die Gottesfurcht das einzige, worliber dem Menschen die absolute freie Entscheidung 
zusteht, darum auch das einzige, was Gott vom Menschen fordert.) || Nidda 16 b : 
R. Chanina b. Papa (um 300) hat vorgetragen: Jener Engel, der tiber die Empfangnis 
gesetzt ist, dessen Name ist (Nachtengel); u. er nimmt den Samentropfen u. 
bringt ihn vor Gott u. spricht vor ihm: Herr der Welt, dieser Samentropfen, was 
soil aus ihm werden? ein Starker oder ein Schwacher, ein Weiser oder ein Ein- 
faltiger, ein Reicher oder ein Armer? Und siehe, „ein Gottloser oder ein Gerechter?* 
sagt er nicht (denn das bestimmt nicht Gott, sondern nur der Mensch). — Die 
breitere Ausflihrung in Tanch -np» 127 a s. bei Mt 10,29 S. 583 f. |i Die Hauptstelle 
ist Aboth 3, 15f.: R. <Aqiba (f um 135) hat gesagt: Alles ist (von Gott) vorhergesehen 
-nrx, aber die Freiheit (Vollmacht zur Selbstentscheidung n^) ist (dem Menschen) 
gewahrt. Mit Gtite wird die Welt gerichtet, aber alles nach der Mehrzahl des 
(menschlichen) Tuns (der menschlichen Werke). Deraelbe hat gesagt: Alles wird auf 
Pfand (gegen Verpfandung der Seele) gegeben, u. ein Netz ist ausgebreitet tiber alle 
Lebenden (niemand kann sich der Verantwortlichkeit u. der Rechenschaftsablegung 
entziehen). Der Eramladen ist geftffnet und der Kramer (= Gott) leiht; aber auch 
die Schreibtafel (das Schuldbuch) ist aufgeschlagen u. die (gSttliche) Hand schreibt; 
wer borgen will, der komme u. borge; aber auch die Eintreiber (= Strafengel) gehen 
bestandig umher an jedem Tage u. fordern die Schuld vom Menschen ein, er mag es 
wollen oder nicht; sie haben auch, worauf sie sich stUtzen (namlich die Eintragungen 
Hui der Schreibtafel; vgl. Lk. 11,22: trjv navonlinv avtov aigei i<p' ft ijienol&ei); 
das Gericht ist ein Gericht der Wahrheit, u. alles ist fur das Mahl (in der seligen 
Ewigkeit) zubereitet. — , Alles ist (von Gott) vorhergesehen, aber die Freiheit ist (dem 
Menschen) gewahrt*, mit diesen Worten berfihrt R. <Aqiba die Frage nach dem Ver- 
haltnis der menschlichen Freiheit zur gottlichen Vorherbestimmung. Das Problem 
hat schon in frtiherer Zeit die jiidischen Gelehrten beschaftigt. Josephus, Bell Jud 2, 
8, 14, berichtet als Meinung der Sadduzaer, „dafi das Gute sowohl als auch das Bose auf der 
Menschen Wahl beruhe, u. daft ein jeder zu beiden sich anschicke nach freiem Belieben*. 
Die Pharisaer dagegen sagten: w Recht zu handeln oder auch nicht, stehe meist bei 
den Menschen, doch helfe bei allem das Schicksal mit* Nftheres tiber diese gSttliche 
Mithilfe erfahren wir aus den rabbinischen Aussprtichen. M e kh Ex 15, 26 (53 b ): Horend 
wirst du horen Ex 15, 26. Auf Grund dieser Stelle hat man gesagt: Hort ein Mensch 
ein Gebot, so liifit man (—Gott) ihn viele Gebote horen, wie es heifit: Horend 
wirst du hflren. Vergifit der Mensch ein Gebot, so lafit man ihn viele Gebote ver- 
gessen, wie es heifit: Vergessend wirst du vergessen Dt8, 19. . . . Das sind Worte 
des R. J e hoschuac (um 90). Schimcon b. ^Azzai (um 110) sagte: w Horend*, was will 




Drigiral from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



8 



1. Exkurs: Zur Bergpredigt Jesu (Nr. 2) 



daneben „ wirst du h5ren* besagen? Auf Grund dieser Stelle hat man gesagt: Will ein 
Mensch hflren, so lftfit man ihn sp&ter hOren; will er vergessen, so l&fit man ihn sp&ter 
vergessen: Und was wollen die Worte besagen: Hftrend wirst du hBren, vergessend wirst 
du vergessen? Will er sofort hbren, so lfifit man ihn sofort h5ren; will er (sofort) 
vergessen, so lfifit man ihn sofort vergessen. Derselbe pflegte zu sagen: Hat ein Mensch 
aus freien StQcken geh5rt, so lafit man ihn auch wider seinen Willen httren; hat er aus 
freien Stttcken vergessen wollen, so l&fit man ihn auch wider seinen Willen vergessen. Die 
Freibeit ist gew&hrt. Wie Gott der Spotter spottet, so gibt er den DemQtigen Gnade 
Spr 3, 34. Parallelen: M e kh Ex 19, 5 (70 b ); SDt 1 1, 22 § 48 (84 a ); SDt 12, 28 § 79 (91«); 
TanchB niua § 19 (33 a ); B°rakh40 a ; Sukka 46 b . Vgl. auch Aboth4,2: Ben SAzzai 
(um 110) sagte: Eile, ein leichtes Gebot zu erfQllen, u. fliehe vor einer Cbertretung; 
denn eine Gebotserfdllung zieht eine andre nach sich u. eine Ubertretung zieht eine 
andre nach sich; denn der Lohn einer GebotserfQllung ist eine Gebotserflillung u. 
der Lohn einer Obertretung ist eine Cbertretung. — Schab 104 a : Resch Laqisch 
(um 250) hat gesagt: Was heifit: Wie Gott der Spatter spottet, so gibt er den 
Demtttigen Gnade? Spr3, 34. Wer sich verunreinigen will, dem tut man (Gott) die 
Tiiren auf (gibt ihm Gelegenheit dazu); wer sich reinigen will, dem steht man bei. 
Dasselbe Joma38 b ; <AZ 55* ; M e n29 b . — MaklO b : Rabbah b. Rab Huna (f322) hat 
gesagt, Rab Huna (f 297) habe gesagt — nach andren hat R. Huna (um 350) gesagt, 
R. EUazar (um 270) babe gesagt: Aus der Tora, den Propheten u. den Hagiographen lftfit 
sich beweisen, dafi man (Gott) einen Menschen auf den Weg leitet, den er gehen will, s. 
Nu 22, 12. 20; Jes48, 17 u. Spr 3, 34. — Ferner 8. die breite, die gleichen Gedanken ver- 
tretende Ausftihrung des R. Levi (um 300) in GnR67 (42 d ); Tanch rvniir 34 a ; TanchB 
nVvr §21 (70 b ). — Die Meinung ist also diese: Die Initiative zum Guten geht von der 
freien Entscheidung des Menschen aus; dadurch erwirbfc er sich GottesGunst, so dafi jetzt 
Gottes Hand (bei Josephus „das Schicksal") ihn, wenn es sein muS, auch wider seinen 
Willen (Ben <Azzai), auf dem Wege zum Guten weiterffihrt. Umgekehrt besteht die Strafe 
dessen, der sich ftir das B5se entschied, darin, dafi ihm immer neue Gelegenheit zur 
Stinde geboten wird. 1 So wird auch R. SAqiba sein Wort gemeint haben: Alles ist 
vorbergesehen, aber die Freiheit ist gew&hrt. Jedenfalls stand ihm die Freibeit der 
menschlichen Wahl fest. Er fand sie bereits in Gn 3, 22 ausgesprochen. M e kh Ex 14, 28 
(40 a ): R. Pappos hat vorgetragen: Siehe, der Mensch ist geworden wie einer von 
uns saf*, d. h. wie einer von den Dienstengeln. R. <Aqiba antwortete ihm: Genug, 
Pappos! Pappos sprach zu ihm: Und wie erkl&rst du: Siehe, der Mensch ist geworden 
wie einer Vielmehr (sagte R. cAqiba) Gott legte ihm zwei Wege vor: der eine 

war der zum Tode u. der andere der zum Leben, u. er erw&hlte sich den Weg zum 
Tode. — <Aqiba fafit die Worte so: er ist geworden wie der eine (von den beiden 
Wegen, n&mlich wie der Weg zum Tode), u. zwar von sich aus d. h. aus eigener 
Wahl. — Dasselbe GnR21 (14 b ). 

f. Nidda31 a Bar: Drei vereinigen sich bei der Entstehung des Menschen: Gott, 
der Vater u. die Mutter. (Dann folgt die Ausfilhrung, dafi von den Eltern der Leib 
des Kindes herrtihrt.) Gott aber gibt den Geist, die Seele, den Gesichtsausdruck, das 
Sehen des Auges, das Horen des Ohrs, das Reden des Mundes, das Gehen der Fttfie, 
die Einsicht u. den Verstand; u. wenn seine Zeit von der Welt zu scheiden da ist, 

1 Nach R. Jochanan (f 279) steht die Freiheit der sittlichen Entscheidung nur dem 
einzelnen Israeliten zu, wahrend das Volk als Ganzes dem gottlichen Zwange unter- 
liegt. ExR3 (69 c ): R. Jochanan hat gesagt: Ich werde (Gott) sein, dem ich es sein 
werde (so wird Ex 3, 14 gedeutet): das gilt von den einzelnen (die die Freiheit haben, 
Gottes Herrschaft anzuerkennen oder abzulehnen, u. wer sie anerkennt, dem wird 
Gott wirklich Gott sein). Aber von der Gesamtheit (Israels) gilt, dafi ich zwangsweise, 
wider ihren Willen, auch wenn ihre Zfthne dabei zerbrochen wcrden t Qber sie als 
Konig herrsche, wie es heifit: So wahr ich lebe, ist der Spruch des Allherrn Jahve, 
fQrwahr mit starker Hand u. mit ausgerecktem Arm u. mit ausgegossenem Grimm 
will ich tiber euch herrschen Ex 20, 33. 
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niramt Gott seinen Teil an eich und lftfit den Anteil seines Vaters a. seiner Mutter 
yor ihnen liegen. Zur Lehre von der Pr&existenz der Seelen 8. bei J oh 1, 1 S. 340 — 349. 

g. LvR 18 (117 d ); Schab 152 b Bar; BM 107 a s. beiMt5,8 » S.205f.; P e siq61 b 
bei Mt 18, 8 S.773. 

h. Eine ErbsQnde hat die alte Synagoge nicht gekannt; s. die Bemerkung zu 
J e b 103 b bei Mt4, 1 S. 138 Anm. c, zu Schab 145 b bei Joh 1, 1 S. 345 unten u. zu 
?AZ22 b bei R<Jm 1,27 S. 71 Nr. 2. — Zum allgemeinen Todesgeschick als Folge der 
Sttnde Adams s. bei R3m 5, 15 31 S. 227 ff.; ferner vgl. bei Rom 5, 12 6 u. bei R5m 
5, 14 « S. 226. 

/. Die Belege im Exkurs: Der gute u. der b5se Trieb. 

k. Vgl. bei Mt 19, 20 % S. 814 ff.; ferner s. die Stellenangaben bei R5m 3, 9 S. 157 
Anm. d—g. 

I. SLv 8, 25 (178 a ); (Mose) nahm das ganze Fett Lv 8, 25. Du hast kein einziges 
Ding, an dem nicht ein Gebot von Gott her ware. Bei den Frtichten gibt es viele 
Gebote: Heben u. Zehnten, Teighebe u. Erstlinge, Nachlese u. Vergessenes u. Acker- 
rand. Bei den Tiiren der Hauser u. den Toren der St&dte gibt es ein Gebot von 
Gott her; denn es heifit: Schreibe eie auf die Pfosten deines Hauses u. an deine 
Tore Dt 6, 9. Bei den Kleidern gibt es ein Gebot von Gott her, 8. Dt 22, 11 ; ebenso beim 
Mantel, s. Dt22, 12, beim reinen Vieh, s. Dt 15, 19, beim unreinen Vieh, 8. Ex 13, 13, 
bei Wild u. GeflUgel, 8. Lv 17, 13, bei nicht mit Namen aufgefahrtem Vieh u. Wild, 
s. Lv27,29. ||TanchBn^ § 28 (37*): Licht ist gesftt far den Gerechten u. fttr die 
redlichen Herzens Freude Ps97, 11, u. weiter heifit es: Jahve gefiel es, um ihm (dem 
Knecht Jahves = Israel) Verdienst zu verleihen, die Tora grofi u. prfichtig zu machen 
(so Jes42, 21 nach dem Midr). Gott hat die Tora u. die Gebote fUr Israel gesftt, um 
sie das Leben der zukQnftigen Welt erlangen zu lassen, darum liefi er nichts in der 
Welt dahinten, ohne dabei Israel ein Gebot zu geben. Geht er hinaus, um zu pflilgen 
(so heifit es): Pflilge nicht mit Stier u. Esel zugleich Dt22, 10; (geht er hinaus) um 
zu sften: Bes&e deinen Weinberg nicht mit zweierlei (Mischsaat) Dt 22, 9; um zu 
ernten: s. Dt 24, 19. Knetet er (so heifit es): Als Erstling eures Schrotmehls sollt 
ihr einen Kuchen als Hebe abheben Nu 15, 20; schlachtet er, a. Dt 18, 3; beim Vogel- 
nest, s. Dt 22, 7; bei Wild u. GeflQgel, s. Lv 17, 13; pflanzt er, s. Lv 19, 23; begr&bt er 
einen Toten, s. Dt 14, 1 ; schert er das Haar, 8. Lv 19, 27; baut er ein Haus, s. Dt 22, 8 
u. 6, 9; bedeckt er sich mit einem Mantel, s. Nu 15, 38. — Parallelen: Tanch niw 2l5 b ; 
NuR 17 (182 d ). Vgl. auch die ahnliche Ausfiihrung des R. Pin e chas b. Chama 
(um 860) in DtR 6 (203 b ), die mit den Worten beginnt: An jeden Ort, wohin du 
auch gehen magst, begleiten dich die Gebote. || TB e rakh 7, 24 f. (17 a ): R. Melr 
(um 150) sagte: Du hast niemand unter den Israeliten, der nicht t&glich 100 Ge- 
bote tibte: er rezitiert das Sch e ma< u. spricht die Lobspriiche vorher u. nach- 
her; er ifit sein Brot u. spricht den Lobspruch vorher u. nachher; er betet 
dreimal das Achtzehngebet u. tibt all die Ubrigen Gebote u. spricht den Lobspruch 
dazu. Ferner hat R. Melr gesagt: Du hast niemand unter den Israeliten, den nicht 
Gebote umg&ben: die Gebetsriemen an seinem Eopf u. an seinem Arm, die M 6 zuza 
(Pfosteninschrift) an seiner Tttr, u. 4 Quasten (Schauf&den) umgeben ihn; u. in 
bezug darauf (auf die genannten 7 Micvoth) hat David gesagt: Siebenfach lobe ich 
dich an einem Tage wegen deiner gerechten Rechtssprllche Psll9, 164. Wenn er 
aber (nackt, ohne jene Mittel der GebotserfQllungen) in das Bad geht, ist die Be- 
schneidung an seinem Fleisch, wie es heifit: Dem Musikmeister wegen des achten 
(Gebotes), ein Psalm von David (so Ps 6, 1 nach dem Midr). Und weiter heifit es: 
Es lagert sich der Engel Jahves rings um die, bo ihn furchten u. errettet sie Ps 34, 8. 
(Diesem Engel gleicht das achtfache Gebot, das jeden Israeliten t&glich umgibt.) — 
Parallelen: pB e rakh9, 14 d , 16; M e n 43 b , 27; MidrPs6 § 1 (29 b ). || *Er 19 a : ReschLaqisch 
(um 250) hat gesagt: Den Frevlern der Israeliten hat das Feuer des Gehinnoms nichts an. 
Das folgt aus einem Schlufi vom Leichteren auf das Schwerere vom goldenen Altar 
her: wenn der goldene Altar, auf dem ein Goldbelag nur in der Dicke eines (Gold-) 
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Denars war, wer weifi wie viele Jahre Bestand behalten hat, ohne dafi das Feuer 
ihm etwas anhatte, urn wieviel mehr gilt das dann von den Frevlern der Israelites 
die voller GebotserfQllungen sind wie ein Granatapfel (voller Kerne), wie es heifit: 
Gleich der Scheibe des Granatapfels deine Wange rjn^^ HL 4, 3 (6, 7). Und R. Schimcon 
b. Laqisch (= Resch Laqisch) hat gesagt: Lies nicht rjnp^ (deine Wange), sondern 
TrjJT- 1 (= deine Leerheiten), denn auch die Leeren in deiner Mitte sind voll 

von GebotserfQllungen wie ein Granatapfel (voller Kerne). — Parallelen Chag27 a ; 
Sanh 37 a ; anonym in Midr HL 4, 3; 6, 7. 

m. Das „Verdienst* heifit im Rabbinischen n«j; ursprQnglich bedeutet dieses Wort 
„Gerecbtigkeit* u. entspricht dem alttestamentl. Jede Gebotserfiillung verleiht 

dem Menschen zun&chst eine mat .Gerechtigkeit* vor Gott, lfifit ihn vor Gott als 
gerecht *st erscheinen in bezug auf das gerade vorliegende Gebot. Da aber 

nach Gottes Willen mit jeder Gebotserfiillung auch eine Lohngabe verbunden ist, so 
gewinnt p«j meist die Bedeutung „Verdienst", kraft dessen eben der Mensch jeues 
Lohnes wQrdig ntfci wird. (Ebenso bedeutet das Verbum rtst, aram. »2t, zun&chst 
„gerecht sein", dann aber meist „wurdig sein 44 , „verdienen g ; Beispiele s. bei Lk 20, 35 
S. 254.) — tvot „Verdienst B u. naSn t Schuld" nebeneinander z. B. pQid l,61 d , 34 bei 
Mt 18, 12 W S. 785 oben. 

n. Hierzu s. bei Lk 10, 20 Nr. 2 S. 170— 173. 

O. rspn, aram. «:s^n, s. LvR30(128 b ) in Band II S. 789 f. 

p. Die GebotserfQllungen haben verschiedenen Wert je nach der Wichtigkeit u. 
Schwere des betreffenden Gebotes. Mak 3, 15: R. Schimcon b. Rabbi (um 220) sagte: 
Siehe es heifit: Nur sei fest, das Blut nicht zu essen; denn das Blut ist die Seele 
(das Leben) Dt 12, 23. Wenn beim Blute, vor dem die Seele des Menschen sich ekelt 
(u. das deshalb ein leicht zu erfQllendes Gebot ist), der, welcher sich von ihm fernh&lt, 
Lohn empf&ngt, um wieviel mehr gilt das dann von Raub u. Blutschande, wonach 
die Seele des Menschen Verlangen u. Begehren hat, dafi der, welcher sich davon 
(unter inneren K&mpfen gegen den btfsen Trieb) fernh&lt, Verdienst erwirbt hbt* fQr 
sich u. seine Nachkommen u. die Nachkommen seiner Nachkommen bis ans Ende 
aller Generationen. || Chul 12, 5 s. bei Mt 22, 36 S. 902 Anm. b; pQid 1, 61 b , 58 ebenda 
S. 902 f.; DtR6 (203 a ) u. BB 8 a ebenda S. 903 Anm. e. — Zu den leichten u. schweren, 
wichtigen u. unwichtigen Geboten s. bei Mt 22, 36 S. 901 Nr. 2. — Zum Abwiegen 
der Verdienste gegen die Verschuldungen s. 4 Esra 3, 33 ff. bei Rom 2, 14 S. 88 Anm. a 
P e aiqR 45 (185 b ) bei R5m 4, 7 f. S. 203, ferner s. w. u. in Anm. u u. w. — prs, p^n, 
na? ^= dixatou) w fQr gerecht erkl&ren, rechtfertigen*, s. bei R5m 3,4 S. 134 Nr. 1 ; ferner 
vgl. das bei Rom 4, 2 f . S. 20 1 Nr. 2 zu ikoyia&tj avrio tig dixaioovyrjv Bemerkte. — 
«sS 3 *%, s. zB RH 16 b Bar bei Mt 1, 19 S. 50 Anm. a; pRH 1, 57* 49 bei Lk 10, 20 S. 170 
Abs. 3. 

q. Aboth 3, 15 f. s. oben in Anm. e; TQid 1, 14 (336) 8. in Anm. u. — Vgl. auch das 
Wort des R. Elcazar Ha-qappar, um 180: Wisse, dafi alles (im g5ttlichen Gericht) gem&fi 
Abrechnung yiiqn m i? geschieht, s. Aboth 4, 22 bei Rom 14, 10 Nr. 1 S. 309. 

r. Tanch niari 40 b : Es lehre una unser Lehrer: bei wie vielen Gelegenheiten wird 
die Schuld-Tafel des Menschen geoffnet? So haben uns unsre Lehrer gelehrt: Bei drei Ge- 
legenheiten wird die Tafel des Menschen geoffnet: wenn er sich allein auf eine Reise 
begibt, u. wenn er in einem schadhaften Hause sitzt, u. wenn er ein GelQbde tut u. es 
nicht erfQllt. — In den beiden ersten Fallen begibt sich der Mensch in Gefahr; Zeiten 
der Gefahren benQtzt aber Satan zur Anklage — s. bei Mt 4, 1 S. 142 Anm. d — , 
infolgedessen 6ffnet Gott das Schuldbuch des Menschen, um dessen Gerechtigkeits- 
stand festzustellen. — Betreffs der GelQbde s. pN e d 1, 36 d , 34 bei Lk 10, 20 S. 172 oben. || 
RH 16 b s. bei Mt 7, 2 S. 442 unten. Ferner s. bei Eph 4, 27 S. 603 f. 

s. RH 1, 2 s. bei Joh 1,9 S. 358 Anm. c; pRH 1, 57 a , 49 bei Lk 10, 20 S. 170 Abs. 3. 

1 Ein nur zu dieser Deutung gebildetes Wort; die Parallelen lesen dafQr •p:p«^ 
72-0 „die Leeren in deiner Mitte 44 . 
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t. Hierzu s. bei Lk 18, 9 S. 239; bei Rom 4, 13 S. 208 Abs. 2; bei Rom 5, 1 S. 218 Nr. 2. 

u. TQid 1, 14 (836): R. Scbimfon b. Etfazar (urn 190) sagte: Weil der einzelne 
gerichtet wird nacb seiner Mehrzahl (d. h. nacb der Mehrzahl seiner Werke) u. weil die 
Welt gerichtet wird nacb ihrer Mehrzahl, so sehe sich der Mensch immer zur Halfte als 
gerecht *tt*! u. zur Hftlfte als schuldig z m *n an; tot er dann ein Gebot, wohl ihm 
Denn er hat sich selbst u. die Welt nach der Wagschale des Verdienstes (nach der 
verdienstlichen Seite der gflttlicheo Gerichtswage) geneigt; begeht er aber eine Ober- 
tretung, wehe ihm! Denn er hat sich selbst u. die Welt nach der Wagschale der 
Schuld geneigt. In bezug hierauf ist gesagt worden : Ein Sunder verdirbt vieles Gute 
Qoh 9, 18; wegen der Stlnde, die dieser einzelne begeht, vernichtet er von sich u. von 
der Welt vieles Gute. — In der Parallele Qid 40 b R. ElSazar b. Schimfon (um 180) 
als Autor genannt. — Eine fthnliche Ausftthrung der Allegoriker nnsim *»*vh in 
MidrQoh 10, 1 (46 a ); eine anonyme Parallele dazu als Bar in Qid 40 a r s. bei Joh 3, 18 
S. 427, ferner in Tanch -rVn 27 * b 

v. LvR26 (124 c ); SDt32,4§307 s. bei Lk 10,20 S. 171 Anni.a. 

W. pQid 1, 61 d , 32 s. bei Joh 14, 16 S. 560 Anm. a. || pQid 1, 61 d , 47: Betreflfs der 
zukttnftigen Welt (= himmlische Welt der Seelen) gilt: uberwiegen (in der Sterbe- 
stunde) des Menschen Verdienste, so erbt er den (himmlischen) Gan <Eden ; uberwiegen 
seine tlbertretungen, so erbt er den Gehinnom; halten sie sich die Wage, so hat 
R. Jose b. Chanina (um 270) gesagt: Es heifit: „Er nimmt Schuld weg" Micha 7, 18. 
R. Abbahu (um 300) hat gesagt: „Er nimmt weg* svz steht (Micha 7, 18) geschrieben. 
Was tut Gott? Er reifit eine von seinen Verschuldungen fort, so dafi seine Verdienste 
das Cbergewicht bekommen. R. EKazar (um 270) sagte: Es heifit: Dein Jahve ist die 
Gnade; denn du vergiltst einem jeden nach seinem Tun Ps62, 13, u. wenn ihm etwas 
mangelt, so gibst du von dem Deinen (d. h. von deiner Gnade). Das ist die Meinung 
des R. Elcazar; denn R. Etfazar hat gesagt: „Dein, Jahve, ist die Gnade - , das lehrt, 
dafi er sich seiner Gnade zuneigt. (Gottes Gnade also kommt im Gericht nur den 
Mittelmftfiigen gegenttber in Betracht.) — Zwei von den Parallelen, n&mlich RH 16 b 
Bar u. pPea 1, lb b 38 s. bei Joh 1, 14 Nr. 2 S. 361 u. 362; dabei ist zu bemerken, dafi 
der 1. Teil der 1. Parallele sich nicht auf das Gericht in der Sterbestunde, sondern 
auf das jfingste Gericht bezieht. Ferner 8. bei R5m 2, 6 S. 78 f. 

X. Der Terminus fQr „ Gebotserfttllungen anh£ufen* ist H$>? i;o. — Midr Ruth 1, 17 
(128 a ) sagt Nocomi zu ihrer Schwiegertochter Ruth: Meine Tochter, was du nur 
immer anh&ufen kannst an Gebotserfttllungen u. Almosen rnp-txi ns* ijoi, das hftufe 
an ^530 in dieser Welt, aber fQr die Zukunft gilt: ,Der Tod wird una voneinander 
scheiden* Ruth 1, 17 (vom Midr als Aus9pruch der Nocomi gefafit). — Autor nach 
P e siqR Anhang 3 (198 b ) R. Jonathan (um 220). || GnR 9 (7*): R. Jonathan (um 220) 
hat gesagt: Er (Gott) h&tte den Tod ttber die Gottlosen, aber nicht uber die Gerechten 
verhangen sollen! Allein (es geschah,) damit die Gottlosen nicht eine Bufie des Be- 
truges (trttgeriache Bufie) tun mdchten, u. damit die Gottlosen nicht sagen mdchten: 
Die Gerechten bleiben am Leben, nur weil sie Gebotserflillungen u. gute Werke an- 
h&ufen; so wollen auch wir Gebotserfttllungen u. gute Werke anhttufen, u. so 
wurde das Tun erfunden nicht als ein solches, das um seinetselbstwillen (sondern 
als ein solches, das aus selbstischen Beweggrttnden) geschah. |l GnR 9 (7 a ): R. Z'Hra 
(um 300) hat gesagt: . . . Wer Gebotserfttllungen u. gute Werke anhaufk, fttr den 
ist der Gan <Eden da; wer aber keine Gebotserfttllungen u. guten Werke nnhttuft, 
fur den ist der Gehinnom da. || LvR4(107 c ): (Alle Arbeit des Menschen geschieht 
fQr seinen Mund, u. gleichwohl wird die Seele nicht gesfittigt Qoh 6, 7.) R. Sch e mu6l 
b. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Alles was der Mensch an Gebotserfttllungen 
u. guten Werken anh&uft, ist fttr seinen Mund u. nicht fttr den Mund seines 
Sohnes oder fttr den Mund seiner Tochter. . . . Weil die Seele weifi, dafi sie 
mit allem, womit sie sich mttht, sich nur fttr sich selbst mttht, deshalb wird sie der 
Gebotserfttllungen u. der guten Werke nicht satt. — In der Parallele Midr Qoh 6, 6 f. 
R. Chanina b. Jicchaq (um 325) Autor. Wie die Stelle gemeint ist, zeigt Tanch o^np 
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1 70 a : Alle Mtthe des Menschen ist f Or seinen Mund Qoh 6, 7 ; an alien Gebots- 
erflillungen u. Almosen, die ein Mensch ausQbt, hat er sein Genttge fur die Stnnde, 
da die Seele des Menschen aus ihm scheidet; deshalb steht geschrieben: Alle Miihe 
des Menschen ist fur seinen Mnnd. (Wenn der Mensch in der Sterbestunde vor Gott 
Rechenschaft abzulegen hat, findet er sein GenUge an den Gebotserftillungen a. guten 
Werken, aaf die sein Mund hinweisen kann; darum: alle Milne des Menschen auf 
Erden nur fur seinen Mund in der Stunde des gOttlichen Gerichts.) || LvR21 (120 b ): 
R. Simon (um 280) hat gesagt: Wenn du Btlndel von Cbertretungen begangen hast, 
so vollbringe ihnen entsprechend Bttndel von Gebotserftillungen (damit diese jene 
aufwiegen). || DtR 1 s. bei Tit 2, 14 S. 667. 

y. BB 10 a : R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt, R. Jochanan (t 279) habe ein- 
ander gegentibergestellt: Nichts nlitzt Habe am Tage des Zorns, aber Almosen (so 
der Midr) errettet vom Tode Sprll,4, u. : Nichts ntttzen Sch&tze des Unrechts, aber 
Almosen errettet vom Tode Spr 10, 2. Wozu dieses zweimalige „ Almosen* ? Das eine 
meint dasjenige, das von einem ungewohnlichen Tode errettet, u. das andre dasjenige, 
das vom Gehinnomgericht errettet. Und welches ist das, welches vom Gehinnom- 
gericht errettet? Das ist dasjenige, bei welchem Zorn steht (also das in Spr 11, 4); 
denn es heifit: Ein Tag des Zorns ist jener Tag Zeph 1, 15. || P°siqR Anhang3 (198 a ): 
Jesaja sprach: Uerr der Welt, was soil der Mensch tun, dafi er von dem Gehinnom- 
gericht errettet werde? Er antwortete ihm: Er gebe Almosen, teile sein Brot den 
Armen aus u. gebe sein Geld den Schriftgelehrten u. ihren SchQlern (zu deren Unter- 
stlitzung). Er erhebe nicht hochmutig seinen Sinn tiber die Menschen u. besch&ftige 
sich mit der Tora u. ihren Geboten; er wandle in Demut u. rede nicht mit Hochmut 
u. halte sich demiitig vor den Menschen. Dann werde ich bei ihm wohnen, s. Jes57, 15. 
Und ich bezeuge es bei mir selbst: Wer diese Eigenschaften an sich hat, der wird die 
zukunftige Welt in Besitz nehmen, u. wer Torakenntnis u. gute Werke u. Demut 
u. Gottesfurcht besitzt, der wird vom Gericht errettet. || BB 10 b s. bei Lk 20, 35 
S. 254 Anm. b; Git 7 a bei Mt 6, 2 Nr. 1 S. 388. — Bezeichnend ist, dafi die Redensart 
H5T oder *a "^t „erwirb dir ein Verdienst an mir* genau soviel ist wie mxe m h *;n 
,gib mir ein Almosen*; darin liegt, dafi Almosen als ein vorztigliches Mittel zur 
Erwerbung von Verdiensten vor Gott angesehen wurden. — Weiter 8. im Exkurs 
fiber altjiid. Privatwohlt&tigkeit. z. Belege im Exkurs: Liebeswerke. 

aa. Schab 127 a u. Pea 1, 1 s. im Exkurs: Liebeswerke Nr. 1. — W&hrend von 
den Gebotserftillungen u. guten Werken im allgemeinen die Regel gilt, dafi ihre Ver» 
dienste nicht in diesem Leben, sondern erst in der zukttnftigen Welt belohnt werdeo, 
wird von den in Schab 127 a u. Pea 1, 1 aufgefiihrten guten Werken gesagt, dafi der 
Mensch ihre Zinsen (vorlftufigen Lohn) bereits in dieser Welt geniefie, dafi aber ihr 
Eapital (der Hauptlohn) anstehen bleibe fiir die zuktinftigc Welt. Ihr Verdienst ist 
also grofier als das der Gebotserftillungen u. sonstigen guten Werke, so dafi der 
Mensch zwiefachen Lohn fttr sie erwarten darf. 

bb. Belege bei Mt 3, 9 S. 117 Nr. 3, S. 119 Nr. 4; vgl. auch bei Lk 24, 26 S. 275. || 
Das Verdienst der V&ter gleicht einem Amulett. Midr HL 3, 6 (105 b ): R. Chanina 
b. Jicchaq (um 325) hat gesagt: Gott sprach zu dem (mit Jakob ringenden) Engel, dem 
Engelftirsten Esaus (= Roms): Wie willst du standhalten? Er kommt gegen dich u. 5 
Amulette sind in seiner Hand: sein eigenes Verdienst u. das Verdienst seines Vaters 
u. das Verdienst seiner Mutter u. das Verdienst seines Grofivaters u. das Verdienst 
seiner Grofimutter. Mifi dich mit ihm, auch nicht einmal seinem eigenen Verdienst 
kannst du standhalten! Sofort „sah er, dafi er ihm nichts anhaben k5nne* Gn 32, 
26. — Dasselbe GnR 77 (49 d ). 

cc. Bufie. TJoma5,6ff.; Joma 8, 8 f.; TJoma 5, 9 s. bei Mt 12, 32 Nr. 1 S. 636. 637; 
Aboth 4, 11; pRH 1, 57 a , 49; P e siqR 40 (169 a ) bei Mt 4, 17 S. 166 letzter Absatz, 
S. 168 Abs. 2 u. S. 169 oben; Sch e b 39 Si bei Mt 22, 36 S. 904 Anm./". — Fasten, s. 
im gleichnamigen Exkurs. — Gebet, s. LvR 10 (\0 d ) bei Mt4, 17 S. 167; pTafan 2, 
65 b , 3 ebenda S. 168 f. 
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dd. Opf er, s. Joma 8,8f. bei Mt 12, 32 Nr. 1 S. 636; TJoraa 5, 9 ebenda S. 637 ; 
ferner B.bei B6m 3, 25 S. 177 Anm. e. — Veraohnungstag, s. TJoma 5, 6ff.; Joma 
8, 8f. bei Mt 12, 32 Nr. 1 S. 636; Joma 85 b ebenda Nr. 4 S. 637; P e siqR 45 (185 b ) 
bei R5m 4,7 f. S. 202 f.; P e siqR 45 (185 b ) ebenda S. 203. - Leiden, s. TJoma 5, 6 ff. 
bei Mt 12, 32 Nr. 1 S. 636, ferner bei Lk 24, 26 S. 277 Anm. d. — Tod, b. TJoma 
6, 6 ff , Joma 8, 8 f. bei Mt 12, 32 Nr. 1 S. 636; ferner bei Mt 3, 6 S. 114 Anm. e u. f; 
Sanh 44 b bei Mt 12, 82 Nr. 1 S. 637; B*rakh 60 a bei Mt 4, 1 S. 142 Anm. d. 

3. Die buchstabliche Erfullung des Gesetzes u. der Wille des gott- 
lichen Gesetzgebers. 

So einfach das altsynagogale soteriologische System selbst war, so 
einfach war auch die exegetisch-theologische Voraussetzung, auf der 
es ruhte, namlich dafi die buchstabliche ErfQllung des Gesetzes genuge, 
um dem Willen des gOttlichen Gesetzgebers gerecht zu werden. Dieser 
Grundsatz gait als so selbstverstandlich, daS uber ihn uberhaupt nicht 
debattiert wurde. Im Wesen des Gesetzes liegt es ja, dafi es nur da 
Anwendung finden kann, wo eine Tat unter den Buchstaben seiner 
Paragraphen fallt. Trifft der Wortlaut eines Gesetzes auf eine Tat 
nicht zu, so kann Uber den Tater auch nicht auf Grund dieses Ge- 
setzes abgeurteilt werden. Von dieser Regel machte auch die Tora, 
soweit sie Gesetzeskodex war, keine Ausnahme. Um fur die juristische 
Praxis verwendbar zu werden, bedurften daher ihre Satzungen nach 
Inhalt u. Tragweite eingehender Erlauterungen; die Merkmale der 
einzelnen Delikte waren sorgf&ltig festzustellen ; der Richter mufcte 
wissen, wo die tJbertretung eines Verbotes anfing u. wo sie aufhorte, 
was zur Erfullung eines Gebotes notwendig gefordert werden mufite 
u. was nicht gefordert werden konnte, was als absichtliche u. was als 
versehentliche ftbertretung des Gesetzes anzusehen war, denn davon 
hing die Schwere der Verschuldung u. die H6he u. die Art der Strafe 
ab. Dabei machte es keinen Unterschied, ob es sich um zivil- u. 
kriminalrechtliche Bestimmungen der Tora handelte oder um die religiOs- 
sittlichen Pflichten, die dem einzelnen Israeliten oblagen; denn die 
Verletzung der letzteren gehOrte ebenso vor das Forum des Richters 
wie jedes andere Delikt. — Diese wissenschaftliche Arbeit an der 
Tora war Sache der Schriftgelehrten. In welcher Weise und mit welchen 
Mitteln diese ihrer Aufgabe genligt haben, zeigen die halakhischen 
Midraschwerke Mekhiltha (zu Exodus), Siphra (zu Leviticus) u. Siphre 
(zu Numeri u. Deuteronomium). Hier sehen wir, wie die einzelnen 
Satzungen der Tora Wort fUr Wort besprochen, erl&utert, unterein- 
ander verglichen, gegeneinander abgegrenzt u. nach ihrem Inhalt fest- 
gesetzt werden. Hier sehen wir aber auch, wie die gesamte gelehrte 
Arbeit der Rabbinen sich im letzten Grund immer wieder um den 
Buchstaben der Tora dreht: aus dem Buchstaben wird festgestellt, 
wer zur Beobachtung einer Gesetzesbestimmung verpflichtet ist u. wer 
nicht; wann die Verpflichtung zu einer Gebotserfiillung vorliegt u. 
wann nicht; was man noch tun darf, ohne sich einer Ubertretung 
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schuldig zu machen, u. in welchem Augenblick eine Tat zu einer ftber- 
tretung wird; wieviel zur Erfiillung eines Gebotes zu leisten ist u. 
welche Leistungen iiber die Forderung des Gebotes hinausgehn; wann 
eine tJbertretung als eine wissentliche u. absichtliche anzusehen ist 
u. wann als eine irrtumliche u. versehentliche; mit welchen Strafen 
die einzelnen Ubertretungen zu siihnen u. wie die verhangten Strafen 
zu vollziehen sind; welche Folgerungen aus einer Gesetzesbestimmung 
auf andre analoge Falle gezogen werden diirfen u. welche nicht 
u. dergleichen mehr.a Mafcgebend aber fiir alles bleibt der Buchstabe 
der Tora; denn in ihm hat Gott seinen Will en ausgesprochen. Das 
so aus dem Buchstaben der Tora hergeleitete Recht ist dann in der 
Mischna als Halakha, d. h. als geltendes Recht kodifiziert worden; 
Erganzungen dazu, vielfach aber auch abweichende Traditionen, bietet 
die Tosephta. — In ftbereinstimmung mit der Halakha, dem fest- 
gesetzten u. anerkannten Recht, sollte sich nun das Gesetzesleben des 
einzelnen Israeliten vollziehen. Ob es sich um seine religios-sittlichen 
Pflichten gegen Gott handelte oder um sein Verhalten gegen Staat 
u. Gesellschaft, uberall war sein Tun und Lassen geregelt durch die 
Satzungen der Halakha.b tJbertrat er ihre Verbote, so war er 
schuldig ajn, schuldig der festgesetzten Strafe u. schuldig vor Gott; 
denn jede tJbertretung des Gesetzes bedeutete ja auch eine Verschuldung 
gegen den Gott, der das Gesetz gegeben hatte; beobachtete er ihre 
Verbote, so war er freic -vim, frei von Schuld u. Strafe vor Gott u. 
den Menschen. Erfullte er ihre Gebote, so hatte er seiner Pflicht 
geniigt "innin ^ as? (wortlich: er entging den Handen seiner Ver- 
pflichtung) oder kurz ke;; erfullte er ihre Gebote nicht, so hatte 
er seiner Pflicht nicht geniigt d as; weder seiner Pflicht gegen 
das Gebot, noch seiner Pflicht gegen den Gott, der hinter dem Gebote 
stand, ttberall aber, sowohl bei den Verboten als auch bei den Ge- 
boten, blieb fiir die Beurteilung des menschlichen Tuns entscheidend 
der Buchstabe des Gesetzes; denn da in ihm der Wille Gottes sich 
aussprach, hatte der, der dem Buchstaben des Gesetzes genugte, zugleich 
auch dem Willen Gottes geniigt. Lehrreich sind in dieser Hinsicht 
diejenigen Falle, in denen man gewisse Gesetzesbestimmungen auf 
Grund des Buchstabens einer andren Gesetzesbestimmung zum eigenen 
Vorteil umgehen konnte. Man nannte das „kluglich tt oder „schlau 
handeln a .e Tatsachlich lag in solchen Fallen eine Umgehung irgend- 
einer Gesetzesvorschrift vor; aber da sie durch den Buchstaben einer 
andren Gesetzesbestimmung legalisiert war, so gait sie als erlaubt u. 
berechtigt. Dafi dieses „klugliche a Verfahren eine besonders sittliche 
Handlungsweise darstelle, wird niemand behaupten; aber es zeigt, 
wie die pharisaische Gesetzespraxis das sittliche Verhalten allmahlich 
herabdruckte auf eine Stufe mit dem korrekten Verhalten gegen den 
Buchstaben des Gesetzes. Das Gesetz horte auf, sittlichen Zwecken 
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zu dienen, die Erfullung seines Buchstabens wurde Selbstzweck.f Das 
war die letzte Folge des Grundsatzes, dafi die Erfiillung des Buch- 
stabens des Gesetzes sich decke mit der Erfullung des Willens des 
gottlichen Gesetzgebers. — Ernsteren Gemutern konnte es nicht ent- 
gehen, dafi dieser Grundsatz notwendig die Gewissen abstumpfen u. 
das sittliche Uandeln mechanisieren mu&te. Man suchte deshalb nach 
Schutzwehren. Als solche sind anzusehn: a. Die Forderung, dafi bei 
einer Gesetzeserfullung die ^Intention" nj;? nicht fehlen diirfe, d. h. 
der Israelit sollte bei einer Gesetzeserfullung ausdriicklich in seinen 
Gedanken die Absicht haben, mit dem, was er jetzt tue, dieser oder 
jener Gesetzesbestimmung zu genugen.JJ Damit war wenigstens der 
vOlligen Gedankenlosigkeit bei den Gebotserfiillungen gewehrt. — Die 
Bestimmung, dafi eine Gebotserfiillung ungiiltig sei, sobald sie durch 
die Obertretung eines Verbotes zustande komme.h — y. Die An- 
erkennung des Grundsatzes, da& das nachsichtige u. wohlwollende Ver- 
halten gegen die Menschen hoher stehe als das rein legale Verhalten 
nach Mafigabe des starren Buchstabens des RechtsJ — <f. Eine grofie 
Reihe von Ausspriichen rabbinischer Gelehrter, die in der Betonung 
der rechten HerzensfrOmmigkeit ein Korrektiv suchen gegen die sittlich 
verflachende Werk- u. Gesetzesgerechtigkeit.k — Aber diese Vor- 
schriften u. Ausspruche sind ohne durchgreifenden Erfolg geblieben: 
sie haben weder die Meinung erschuttert, dafi die buchstabliche Er- 
fiillung des Gesetzes dem Willen Gottes Geniige tue, noch haben sie 
die auf der Grundlage der Gesetzesgerechtigkeit erwachsene Soteriologie 
deraltenSynagogemodifizierenkonnen. JeneKautelengleichenSchmuck- 
u. Zierstiicken, die man aufierlich am nomistischen Lehrgebaude an- 
gebracht hat; sie hatten auch fehlen konnen; die nomistische Sote- 
riologie ware von ihrem Fortfall unberiihrt geblieben. 

a. Beispiele s. bei Mt 5, 21 8 S. 254 ff.; 5, 27 S. 294 ff.; 5, 32 « S. 313 ff.; 5, 33 
S. 321 ff.; 5, 34 S. 328 ff.; 5, 34—36 S. 332 ff. ; 5, 38 S. 337; 5, 42 S. 346 ff.; 5, 43 
S. 353 ff; S. 364 Nr. 2; 15,4 S. 705 ff; 15,5 S. 711 ff.; 19, 18 H S. 810 ff; 26, 65 » 
S. 1008 ff ; bei Rom 7, 7 S. 234 ff. 

VgL die Zitate oben bei Nr. 2 Anm. / S. 9. 

C. Scliab 10, 3: (Am Sabbat war das Hinaustragen eines Gegenstandes aus einem 
Privatbereich [zB Wohohaus] in einen offentlichen Bezirk [zB Strafie] als Arbeit streng 
verboten. Hierzu heifit es:) Wer etwas hinaustragt, sei es in seiner rechten, sei es 
in seiner linken Hand, in seinem Busen oder auf seiner Schulter, der ist schuldig 
a?" . . . Trftgt er es hinaus auf der Riickseite (oberen Seite) seiner Hand, mit seinem 
Fufi, mit seinem Mund oder mit seinem Ellbogen, an seinem Ohr oder in seinem Haar 
oder in seinem Geldbeutel 1 mit der Offnung nach unten, zwischen dem Geldbeutel 
u. seinem Hemd oder am (im) Saum seines Hemdes, in seinem Schuh, an seiner Sandale, 
so ist er frei -nwc, weil er nicht hinaustragt, wie man hinauszutragen pflegt. — Das 
ungew5hnliche Hinaustragen fallt nicht unter den Begriff , Arbeit*, darum ist es nicht 
verboten. Wir haben hier ein Beispiel, wie dank der buchst&blichen Ausdeutung des 
Begriffs .Arbeit" zwei nach Zweck u. Erfolg ganz gleiche Handlungen je nach der 
Art ihrer AusfQhrung bald als streng verboten, bald als gesetzlich u. damit auch als 

1 Eine sogenannte Geldkatze, die um den Leib gelegt wurde. 
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sittlich 1 erlaubt angesehen werden. || Das. 10,2: Wenn einer (am Sabbat) Speisen 
hinaustrfigt u. setzt sie auf der (Haus-)Schwelle nieder, so ist er, sowohl wenn er sie 
hinterher (ganz) hinaustr&gt, als auch wenn ein andrer sie hinaustragt, frei, weil er seine 
Arbeit nicht auf einmal verrichtet hat (u. eine solche gilt nicht als Arbeit im eigent- 
lichen Sinn des Worts). || Das. 12, 3 — 6: Wer zwei Buchstaben (an einem Sabbat) 
schreibt, sei es mit seiner rechten oder mit seiner linken Hand, sei es, dafi sie ein 
u. denselben Namen, oder dafi sie zwei (verschiedene) Namen haben, oder dafi sie mit 
zwei (verschiedenen) Farbstoffen geschrieben sind, in welcher Sprache es auch sei, — 
der ist schuldig (denn das Schreiben am Sabbat gebort zu den verbotenen Arbeiten). 
R. Jose (um 150) hat gesagt: Zwei Buchstaben machen nur als Kennzeichnung strafbar 
(wenn man mit ihnen etwas ausdrticken, mitteilen kann); denn so hat man auf die 
Bretter der Stiftshfltte geschrieben, um zu wissen, welche aneinander gehdren . . . Wer 
zwei Buchstaben wfthrend eines einmaligen Vergessens (dafi Sabbat ist) schreibt, ist 
schuldig; hat er mit Tinte, mit Lampenrufi, mit Rotstift, mit Harz, mit Kupfervitriol 
oder mit sonst etwas, was ein Zeichen macht, geschrieben; hat er auf zwei W&nde, 
die einen Winkel bilden (also nebeneinander liegen), oder auf zwei Tafeln des Rechnungs- 
buches geschrieben, so dafi sie (die beiden Buchstaben) zusammen gelesen werden 
kftnnen, so ist er schuldig. Wer auf seinen Leib schreibt, ist schuldig; wer in seinen 
Leib einritzt (ihn tfitowiert), den erkl&rte R. Elicezer (um 90) eines Sundopfers fur 
schuldig R. J e hoschua< (um 90) aber sprach ihn frei -xtd. Schrieb er mit Ge- 

trftnken, mit Fruchtsaft, in Wegestaub, in Schreibersand (Streusand) oder in sonst 
etwas, was keinen Bestand beh&lt, so ist er frei (ein solches Schreiben gilt nicht als 
Schreiben). Schrieb er mit verkehrter Hand, mit seinem Fufi, mit seinem ilund oder 
mit seinem Ellbogen; schrieb er einen Buchstaben an eine (andre) Schrift dicht heran, 
oder schrieb er auf eine (andre) Schrift; beabsichtigte er, ein Cheth n zu schreiben, 
u. schrieb dafttr zwei Zajin tt; schrieb er einen Buchstaben auf die Erde u. einen auf 
einen Balken (der Decke) oder auf zwei W&nde des Hauses oder auf zwei Spalten 
der Tafel, so dafi sie nicht zusammen gelesen werden kdnnen, so ist er frei (ein solches 
Schreiben gilt nicht als Schreiben). Wer einen Buchstaben als Notariqon (Wortab- 
kiirzung) schreibt, den hat R. J e hoschua< b. Bathyra (um 110) fur schuldig erklfirt 
(weil der eine Buchstabe als voiles Wort anzusehen ist), die Gelehrten aber sprachen 
ihn frei (weil er als ein Buchstabe gilt). Wer zwei Buchstaben w&hrend eines zwei- 
maligen Vergessens (dafi Sabbat ist) schrieb, den einen am Morgen u. den andren in 
der Abendd&mmerung, den hat Rabban GamliBl (um 90) fur schuldig erkl&rt, die Ge- 
lehrten aber sprachen ihn frei. || Sch e bu 4, 13: Wer bei alien diesen Namen (Adonai, 
Schaddai, <^ e ba?oth u. den Nebenbenennungen, wie der Gn&dige, der Barmherzige, der 
Langmlitige usw.) Gott lastert, ist schuldig; das sind Worte des R. MeYr (um 150); 
die Gelehrten aber sprachen ihn frei. — Dementsprechend bestimmt Sanh 7, 5: Der 
Lasterer ist schuldig, erst wenn er (bei seiner Gotteslfisterung) den (eigentlichen) Gottes- 
namen (d. h. Jahve) ausdrucklich ausspricht. — Ohne Zweifel hatte R. Mel'r den Sinn 
des Gesetzes besser getroffen als seine Kollegen, aber diese hatten den Wortlaut von 
Lv 24, 11 flir sich: ,Er l&sterte den Namen (d. h. Jahve) u. verwQnschte ihn*, u. so 
blieb der Buchstabe auch fur die Halakha maf3gebend; vgl. SLv 24, 15 (424*, 20). 

d. B e rakh 2, 1: Las jemand in der Tora (gerade die Sch e ma<- Abschnitte ), als die 
Zeit der Sch e ma< Rezitation herankam, so hat er, wenn er seinen Sinn darauf gerichtet 
hatte (d.h. wenn er beabsichtigte, mit jenem Lesen seine Rezitationspflicht zu erfQllen), 
seiner Pflicht genugt k:t ; wenn aber nicht, so hat er nicht genttgt n:r si. || Das. 2, 8: 
Wer das Sch e ma$ rezitiert, ohne es seinem Ohr horbar zu machen, hat seiner Pflicht 
gentigt tcsr; R. Jose (um 150) sagte: Er hat ihr nicht genQgt sar jo. Hat er rezitiert, 
ohne die Buchstaben genau auszusprechen, so hat er, wie R. Jose sagte, seiner Pflicht 
genligt; R. J°huda (um 150) sagte: Er hat ihr nicht genQgt. Wer in verkehrter Reihen- 



1 Da Gott der Gesetzgeber ist, gilt jedes gesetzm&fiige Handeln zugleich als ein 
religiSs-sittliches Handeln. 
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folge rezitiert, hat seiner Pflicht nicht gentigt. || TB e rakh 2,2(3): Wer das Sch e ma c < rezi- 
tiert, mufi seinHerz (in Andacbt) darauf richten. R. Achai (um 180?) sagte im Namen des 
R. J e huda (um 150): Wenn er beim ersten Abschnitt sein Herz darauf gerichtet hatte, 
hat er seiner Pflicht genQgt. || 6 e rakh 6, 2: Hat jemand fiber Baumfrtichte den Lobspruch 
gesprochen: „Der die Frucht des Erdbodens schafft*, so hat er seiner Pflicht gentigt; liber 
Erdfrtichte: „ Der die Baumfrucht schafft", so hat er seiner Pflicht nicht gentigt »^ xh. Bei 
allem aber hat er seiner Pflicht gentigt, wenn er sagt: „ Durch dessen Wort alles geworden 
ist." !! P e s 2, 5f.: Dies sind die Dinge, rait denen man am Passah seiner Pflicht (un- 
ges&uertes Brot zu essen) gentigt T^n +y t kxv e-xrj: mit Weizen, Gerste, Emmer, 
Kolbenhirse, Hafer. . . . Und dies sind die Krfiuter, mit denen man am Passah seiner 
Pflicht (bittere KrSuter zu essen Ex 12, 8) gentigt: mit Lattich, Zichorie, Kresse, Manns- 
treu, Bitterkraut. Man gentigt mit ihnen seiner Pflicht "j-a r^", sowohl wenn sie 
frisch, als auch wenn sie welk sind; aber nicht, wenn sie eingelegt, gesotten oder 
gekocht sind. || M e g 2, 1 f. : Wer die Estherrolle (am Purimfest) in verkehrter Reihen- 
folge liest, hat seiner Pflicht nicht gentigt. Las er sie auswendig oder als tlbersetzung 
in irgendeiner Sprache, so hat er seiner Pflicht nicht gentigt. v . . Las er sie sttick- 
weise (mit TJnterbrechungen) oder schlummerte er ein (u. las nach dem Erwachen 
weiter), so hat er seiner Pflicht gentigt; schrieb er sie (gerade) ab, erklftrte er sie, 
korrigierte er sie, so hat er, wenn er sie damit zu lesen beabsichtigte (vgl. oben zu 
Anfang der Anm. d B e rakh 2, 1), seiner Pflicht gentigt; wenn aber nicht, so hat er 
ihr nicht gentigt. War sie (die Estherrolle) geschrieben mit Lampenrufi, mit roter Farbe, 
mit Harz, mit Kupfervitriol auf Papier oder auf (rauhem) Leder, so hat er seiner Pflicht 
nicht gentigt, bis sie assyrisch (inQuadratschrift)in einem Buch(auf einerPergamentrolle) 
mit Tinte geschrieben ist. 

e. MSch 4, 4: (Die Frtichte des zweiten Zehnten sollten in Jerusalem verzehrt werden ; 
zur Vermeidung der Transportschwierigkeiten durften sie jedoch durch Geld ausgeldst 
werden; die Hohe der Ablttsungssumme wurde festgesetzt durch Absch&tzung des Geld- 
wertes der Frtichte unter Hinzuziehung eines Zuschlags von 25%; s. das N&here im 
Exkurs: Abgaben von den Bodenerzeugnissen. Hierzu heifit es dann weiter:) Man 
kann schlau in bezug auf den zweiten Zehnten handeln "py 1 ?^ (nSmlich um dem Zu- 
schlag der 25°/o zu eutgehen). Wie denn? Man sagt zu seinem erwachsenen Sohn 
oder zu seiner Tochter, zu seinem hebr&ischen Sklaven oder zu seiner Sklavin: „Hier 
hast du Geld, lose diesen zweiten Zehnten ftir dich aus!* — Nach der rabbinischen 
Auffassung von Lv 27, 31 hat nur der Besitzer der Frtichte bei ihrer Ausl5sung den 
Zuschlag zu entrichten; indem jetzt andre die Auslosung ftir sich vornehmen, f&llt 
der Zuschlag fort. Diefolgende Mischna zeigt dann einen zweiten Weg, wie der Zuschlag 
vermieden werden konnte. Es heifit das. 4, 5: Steht er (der Besitzer der Frtichte) 
auf der Tenne, ohne Geld (zur AuslSsung) bei sich. zu haben, so sagt er zu einem 
andren: „Siehe, diese Frtichte seien dir als Geschenk gegeben!" (Jetzt gibt er kein 
Geld zur Auslosung wie im ersteren Fall, sondern verschenkt die Frtichte selbst). 
Darauf sagt er weiter: „Siehe, diese (Frtichte) sollen entheiligt (ausgelost) sein durch 
das Geld in meinem Hause!* (Damit hat er, weil ja die Frtichte verschenkt waren, 
fremde Frtichte ausgelost, u. der Zuschlag kam wiederum in Fortfall). || Schab 16, 3: 
Man darf (an einem Sabbat aus einer Feuersbrunst an Lebensmitteln) retten einen 
Korb voll Brote, waren darin auch ftir 100 Mahlzeiten, einen Feigenkuchen u. ein Fafi 
Wein. Man darf zu andren (die sich an der BrandstMte gerade befinden) sagen: 
„Kommt u. rettet ftir euch!" (Dadurch hat er seine dem Feuer ausgesetzten Gfiter 
ftir herrenlos erkl&rt; sie gehoren jetzt jedermann, der von ihnen Besitz ergreift; so 
kann nun auch jedermann davon retten, soviel ein Eigenttimer am Sabbat retten darf. 
Dann heifit es weiter:) Und wenn sie klug y~? t t sind, rechnen sie mit ihm nach dem Sabbat 
(d. h. sie geben die herrenlos gewordenen u. geretteten Sachen gegen einen billigen 
Preis an den ursprtinglichen Eigenttimer zurtick; dann ist unter legalster Umgehung 
der Bestimmungen des Sabbatgesetzes alien Beteiligten geholfen: der Besitzer hat die 
geretteten Sachen wieder u. die Hilfsbereiten haben eine kleine Entsch&digung ftir ihre 
Strack u. Billorbock, KT IV 2 
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Mtthe). || T e m 5, 1 : (Ein erstgeborenes StQck Vieh gehBrte Gott, s. zB Ex 13, 2; 34, 19; 
genauer bestimmt Nu 18, 17 f. tiber die opferbaren erstgeborenen Tiere, dafi ihr Blut 
an den Altar geschwenkt werde u. ihr Fett in Rauch aufgeben solle, w&hrend ihr Fleisch 
den Priestern zufiel. In bezug auf diese Bestimmungen wird nun gefragt:) Wie kann 
man schlau handeln d*s— in bezug auf ein erstgeborenes Stttck Vieh (n&mlich um 
den Priester ganz oder teilweise um das Seine zu bringen)? Wenn ein Tier zum erstenmal 
tr&chtig ist, sagt man (der Besitzer): „Was im Mutterleib dieses Tieres ist, soli, wenn 
es ein mftnnliches Tier ist, ein Brandopfer sein!* Wirft es dann ein mannliches Tier, 
so wird dieses als ein Brandopfer dargebracht (dann stand dem Priester davon nur 
das Fell zu Lv 7, 8). ,Und wenn es ein weibliches Tier ist, soil es ein Friedmahlopfer 
sein!* Wirft es dann ein weibliches Tier, so wird dieses als ein Friedmahlopfer dar- 
gebracht (u. davon stand dem Priester nur die rechte Keule u. die Brust zu Lv 7, 31 —34, 
wfthrend das ttbrige Fleisch dem Darbringer des Opfers, also dem Besitzer gehttrte 
Lv 7, 15 — 18; 19 ,5 f.). Dieses „kliigliche" Verfahren stand ohne Zweifel im Widerspruch 
mit Lv 27, 26: „Doch ein Erstgeborenes, das unter dem Vieh Jahven als Erstgeborenes 
geboren ist, das soli niemand heiligen* (auf den Namen eines andren Opfers, weil 
es ihm nicht geh5rt, Raschi). Aber die halakhische Buchstabenexegese deutete die 
Stelle: Nachdem es als Erstgeborenes geboren ist, darfst du es nicht heiligen (weihen), 
wobl aber darfst du es heiligen vom Mutterleib (wenn es noch im Mutterleib ist), 
SLv27,26 (468 a ). Damit war dann die M5glichkeit gegeben, das dem Priester Nu 18, 18 
Zugesicherte in der oben angegebenen Weise in vbllig legaler Form zu schm&lern. || 
Naz 2, 5: Wenn einer sagt: Siehe, ich will ein Nasir&er sein! u. mir soli es (aufierdem) 
obliegen einen (andren) Nasir&er scheren zu lassen (fur ihn das Scheropfer zu bezahlen, 
vgl. bei Apg 21, 23 f. S. 755 ff.), u. ein andrer h5rt es u. sagt: Auch ich (will ein Nasi- 
r&er sein)! u. (auch) mir soil es obliegen einen (andren) Nasir&er scheren zu lassen, 
so konnen sie, wenn sie klug 1T??? B . sind, sich gegenseitig scheren lassen (u. so ihr 
zweites GelQbde zum eigenen Vorteil kostenlos erftlllen); wenn (sie aber) nicht (klug 
sind), so mQssen sie (noch zwei) andre Nasir&er scheren lassen (u. so die Kosten ihres 
zweiten GelUbdes ebenfalls bezahlen. Das Nichtbeschlagensein in der Halakha 
kostet also unter Umst&nden Geld). || TBe9a 3, 2 s. bei Mt 12, 11 S. 629 unten. Ferner 
s. pSchab 2, 5 b , 62. 

/. P e siq 40 b sagt Rabban Jochanan b. Zakkai (f um 80) zu seinen Jtingern: Nicht 
der Tote verunreinigt u. nicht das Wasser macht rein; aber es ist eine Bestimmung 
des K5nig8 aller Konige. Gott hat gesagt: Eine Satzung habe ich festgesetzt, eine 
Bestimmung habe ich getroffen; kein Mensch ist berechtigt tiber meine Bestimmung 
sich hinwegzusetzen. — Das Gesetz u. seine Bestimmungen sind da, um gehalten zu 
werden; nach Grand u. Zweck hat niemand zu fragen. || B l 'rakh 33 b , 22: R. Jose b. 
Abin (um 350) hat gesagt: Die Gebote sind lediglich Befehle (u. als solche sind sie 
einfach auszuftihren). Vgl. auch SLv 20, 26 (374 a ) u. 18, 4 (338 a ) bei 1 Kor 9, 9 » 
S. 397. 

g. B e rakh 13 *: Die GebotserfQllungen bedtirfen der Absicht nr.a. — Vgl. auch 
B e rakh 2, 1 oben in Anm. d S. 16. 

h. Sukka 29 b : (Warum ist ein gestohlener Feststraufi untauglich zur Erfllllung des 
Gebotes Lv 23, 40 ?) R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Schinicon b. Jochai 
(um 150) gesagt: Weil er eine Gebotserfullung ist, die durch eine Obertretung (des 
Gebotes: Du sollst nicht skehlen) zustande kommt m-ara naan nv^. || Ferner s. bei 
Eph 4, 28 ® S. 604. 

i. Es handelt sich hier um die Wendungen "prr r-^v w Linie des Rechts* u. c:eV 
T"" ^^ ; r ^nach innen zu von der Linie des Rechts.* Die Erklarung der Wendudgen 
s. bei 2 Kor 3, 6 » S. 501 f.; als weiteres Beispiel s. M c kh Ex 18, 20 bei Mt. 5, 41 
S. 345 Abschnitt ». || DtR 4 (201 d ): R. Chaggai (um 330) hat gesagt: (Gott sprach:) 
Nicht nur, dafi ich euch zwei Wege vorgelegt habe (s. Dt 30, 19), sondern ich bin auch 
nach innen zu von der Linie des Rechts gegangen u. habe zu euch gesagt: So wiihle 
denn das Leben! Dt 30, 19. || Beispiele fiir die praktische Anwendung des Grundsatzes: 
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Jnnerhalb der Linie des Rechts". BQ 99 b : Eine Frau zeigte dem R. Chijja (um 200) 
einen (Gold-)Denar. Er sagte zu ihr: Er ist gut. (Daraufhin erwarb sie ihn.) Am nacbsten 
Tage kam sie vor ihn u. sprach zu ihm: Ich habe ihn (in den Wechslergeschaften) 
vorgezeigt, n. man hat mir gesagt, er sei schlecht, so da& ich ihn nicht ausgeben 
kann. Er sagte zu (seinem Neffen) Rab (f 247): Geh, tausche ihn um u. schreib auf 
meine Tafel (in mein Rechnungsbuch): Das war ein schlechtcs Gesch&ft! . . . R. Chijja 
wollte innerhalb der Linie des Rechts tun, was er tat. (Nach dem Buchstaben des 
Gesetzes war er zum Ersatz nicht verpflichtet; er liefi sich von BilligkeitsrQcksichten 
leiten u. blieb so diesseits des strengen Rechts.) || BM 24 b : Rab J e huda (f 299) ging 
hinter Mar Sch e muSl (t 254) in der Grutzmacherstrafie einher. Er sprach zu ihm: 
Wenn man hier einen Geldbeutel finder, wie ist es (mu6 man ihn ausrufen lassen 
u. zurQckgeben)? Er antwortete ihm: Siehe, er gehfirt ihm (denn die Mehrzahl der 
hier Wohnenden sind Nichtisraeliten, so da& anzunehmen ist, dafi auch der Verlierer 
ein Nichtisraelit ist). Wenn dann aber ein Israelit kommt u. ein Kennzeichen daran 
angibt, wie ist es? Er antwortete ihm: Er ist verpflichtet ihn zurlickzugeben. Beides 
(soil gelten)? Er sprach zu ihm: Innerhalb der Linie des Rechts (wahrend er nach 
dem Buchstaben des Gesetzes nicht zur ZurQckgabe verpflichtet ist). Das entspricht 
der Meinung des Vaters Sch e mu£ls: er fand Esel in der Wuste u. gab sie ihrem Eigen- 
turner nach 12 (lies io*t statt ^o^r) Jahresmonaten wieder, also innerhalb der Linie 
des Rechts. || Ein weiteres Beispiel a. BM 30 b , 11. || Inhaltlich gehoren ferner folgende 
Stellen hierher, wenn sie auch die Wendung von der ynn rwu nicht gebrauchen. 
BM88 a Bar: Warum sind die Kauflftden von Beth-Hino 1 drei Jahre vor Jerusalem 
zerstSrt worden? Weil sie ihre Worte auf die Worte der Tora grlindeten (wegen des 
eigenen Vorteils sich streng an den Buchstaben des Gesetzes hielten). Sie sagten: 
,Du sollst genau verzehnten . . . u. sollst essen' Dt 14, 22 f. (also der Konsument soil 
verzehnten), aber nicht der Verk&ufer; „den Ertrag deiner Aussaat* (also der Produzent 
soil verzehnten), aber nicht der K&ufer (Zwischenhandler). || BM 83 a : Dem Rabbah bar 
bar Chanan (um 280; wohl richtiger zu lesen: „Dem Rabbah bar Chanan", um 220) 
zerbrachen die Lasttr&ger ein Faft Wein. Er nahm ihre Mantel weg. Sie kamen u. 
sagten es Rab (t 247). Er sprach zu ihm: Gib ihnen ihre Mantel! Er antwortete ihm: 
1st so das Recht? Er sprach zu ihm: Ja, ,damit du gehest auf dem Wege der Guten* 
Spr 2, 20. Da gab er ihnen ihre Mantel. Sie sprachen zu ihm: Wir sind arm u. haben 
una den ganzen Tag abgemUht, u. wir sind hungrig u. haben nichts. Rab sprach zu 
ihm: Geh. gib ihren Lohn! Er antwortete ihm: 1st so das Recht? Er sprach zu ihm: 
Ja, ,damit du einhaltest die Pfade der Gerechten" Spr 2, 20. — In diesen Stellen 
spricht sich die Erkenntnis aus, dafi es eine hdhere u. vollkommenere ErfUllung des 
Gesetzes gibt, als die ist, welche lediglich in der Befolgung seines Buchstabens besteht. 

*. Es sei auf folgende Stellen verwiesen: SDt 11, 13 §41 (79 b ) bei Mt 23, 8 « 
S. 918 oben; SDt 6, 5 §32 (73 a ) bei Mt22,37 S. 906; Schab88 b bei Mt5,39 S.342 oben; 
Sota 31 a u. pSofca ft, 20 c , 31 bei Lk 1, 74 S. 112; Aboth 2, 12 bei Mt 10, 41 S. 591 
Abs. 2; Joma 72 b bei Mt 23, 28 S. 937; Joma 72 b bei Rom 2, 13 S. 85 Anf.; Schab 
31», 41 ebenda; Schab 31* 38 bei Mt 5, 13 S. 235 Nr. 4 Ende; SDt 32,29 §323 (138 b ) 
bei Mt 4, 17 8 S. 176 f.; Aboth RN 16 Ende bei Mt 5, 43 S. 359 Anm. f.; Sukka 49 b 
bei Mt 5, 7 S. 203 Nr. 1 ; M G n 13, 11 bei Mk 12, 43 S. 46 Anm. b. \\ Aboth 1, 3: Anti- 
gonos aus Sokho (um 180 v. dir. ?) pflegte zu sagen: Seid nicht wie die Knechte, 
welche dem Herrn dienen in der Absicht Lohn zu empfangen; sondern seid wie die 
Knechte, die dem Herrn dienen ohne die Absicht Lohn zu empfangen; 11. es sei Gottes- 
furcht auf euch! 

4. Jesu Kampf gegen die Soteriologie der Schriftgelehrten. 
Jesus erwahnt in der Bergpredigt ausdriicklich weder die Soteriologie 
der Schriftgelehrten, noch auch die Voraussetzung, auf der diese ruht, 

1 Vgl. bei Mt 21, 17 S. 855 u. bei Joh 18, 13 S. 570 Anm. d. 
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namlich die Meinung, dafi die buchstabliche Erfullung des Gesetzes 
genuge, um dem Willen des gOttlichen Qesetzgebers gerecht zu werden. 
Und doch bekampft er tatsachlich beides auf das entschiedenste. Nur 
ist seine Kampfesweise von besonderer Art: er polemisiert nicht mit 
Worten gegen das Alte u. Unbrauchbare, um es zu zerstoren, sondern 
er setzt aufbauend an dessen Stelle einfach das Neue u. Bessere u. 
iiberlafit es dann den Qewissen seiner Horer in voller Freiheit sich 
selbst zu entscheiden, sei es fur das Alte, sei es fur das Neue. Er 
stellt der pharisaischen Qesetzesgerechtigkeit zunachst die hohere u. 
bessere Gerechtigkeit entgegen, ohne die niemand in das Reich Gottes 
eingehen kann (Mt 5, 20). Dann macht er seinen Horern deutlich, 
was es um diese bessere Gerechtigkeit ist. Er zeigt an einigen Beispielen, 
wie unendlich weit die Forderungen, die in Gottes Geboten beschlossen 
liegen, iiber die buchstabliche Deutung hinausgehen, die die Schrift- 
gelehrten diesen Geboten gegeben haben. Wenn aber die buchstabliche 
Deutung der Gebote dem Sinn nicht gerecht wird, den Gott in seine 
Gebote gelegt hat, so folgt daraus, dafi auch ihre buchstabliche Er- 
fiillung dem Willen Gottes nicht Geniige leisten u. jene Gerechtigkeit 
geben kann, die vor Gott gilt. Damit war die Grundlage zerstort, 
auf der die Soteriologie der Schriftgelehrten ruhte, u. das nomistische 
System der Pharisaer brach in sich selbst zusammen. Doch bleibt 
Jesus hierbei nicht stehn. Durch die Auslegung, die er den gottlichen 
Geboten gibt, will er seinen Horern zugleich zum BewuStsein bringen, 
dafi ihre eigene Kraft vOllig unzulanglich sei, Gottes Gebote so zu 
erfullen, wie sie nach Gottes Willen erfiillt werden sollen. Jene „ Armut 
am Geist" soil in den HSrern aufkommen, der die erste Seligpreisung 
(Mt 5,3) gilt, damit die bange Frage in ihnen laut werde: Wer kann 
dann selig werden? (Mt 19,25). Jener Hunger soil in ihnen geweckt 
werden, der die Verheifiung der Befriedigung hat (Mt5,6), namlich 
der Hunger nach der wahren Gerechtigkeit, die Jesus dem beilegen 
wird, der seinen Worten glaubig folgt; um den mOgen die Sturme 
brausen, auch die Stiirme des gottlichen Gerichts, er fallt nicht; denn 
er hat Gottes Urteil fur sich (vgl. Mt 7,24 f.). Das ist der Punkt, an 
dem der Mensch sich zu entscheiden hat. Die Entscheidung lautet: 
fur Jesus oder gegen Jesus! — Das jiidische Volk als Ganzes hat sich 
gegen Jesum entschieden. Sein sanftes Locken u. Ziehen ist vergeblich 
gewesen (Mt 23,37; Lk 13,34). Es schienen andre Mittel notig zu 
sein, den Panzer der Selbst- u. Gesetzesgerechtigkeit zu lockern u. zu 
losen, den die Schriftgelehrten um das Volk gelegt hatten. Ein Gesetzes- 
lehrer, der zu Anfang des 4. Jahrhunderts gelebt hat, R. Abba b. Kahana, 
hat einmal den Ausspruch getan: Erfolgreich ist das Abziehen des 
Siegelrings (von der Hand des Achaschverosch Esth 3, 20) weit mehr 
gewesen als die 48 Propheten u. 7 Prophetinnen, die den Israeliten 
geweissagt haben; denn sie alle vermochten diese nicht zum Besseren 
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zubekehren; u. siehe, das Abziehen des Siegelrings hat sie zum Besseren 
bekehrt, M e g 14% 7. 1 R. Abba b. Kahana wollte damit sagen, dafi Gottes 
Strafgerichte noch immer wirksamer an Israel arbeiteten als alles 
Predigen seiner Propheten. In der Tat als das Strafgericht des Jahres 
70 n. Chr. das jiidische Volk getroffen hatte, schien es, als ob der 
Zusammenbruch des judischen Staatswesens in weiten pharisaisch ge- 
richteten Kreisen zugleich den Zusammenbruch des stolzen Baues der 
Gesetzesgerechtigkeit vor Gott zur Folge haben wtirde. Man fuhlte 
die eigene Ohnmacht u. besann sich auf Gottes Gnade. Und doch 
auch dieses Strafgericht wirkte nur Stiickwerk. Es fehlte der sittliche 
Mut, der einst den Apostel Paulus beseelte, der Mut, mit der alten 
Selbstgerechtigkeit ganz zu brechen u. sich ausschliefilich in Gottes 
Gnade zu fliichten. Man blieb auf halbem Wege stehn: halb Gnade 
u. halb eigenes Verdienst sollte die Rettung werden.a Und so trat 
ein, was zu erwarten war: die „Decke Moses* legte sich allmahlich 
aufs neue auf Israels Herz, vielleicht noch fester u. dichter als vordem. 
Erst wenn Israel sich zum Herrn bekehren wird, wird die Decke Moses 
ringsum abgenommen 2 Kor 3, 16. 

• a. Wir geben nur zwei Beispiele, eins aus den Pseudepigraphen u. eins aus der 
rabbinischen Literatur; beide sind lehrreich durch den Trost, den man sich selbst 
gespendet hat. — Im 4. Esra heiBt es 7,46 ff. 65-69. 119—126; 8,31—36: Wer ist 
unter den Lebenden, der nicht gesttndigt? wer unter den Weibgeborenen, der nicht 
deinen Bund gebrochen? Jetzt erkenne ich, dafi die zukttnftige Welt wenigen Erquickung 
bringen wird, vielen aber Pein. Denn erwachsen ist uns das bftse Herz; das hat una 
diesem (dem Bunde) entfremdet u. der Vernichtung nahegebracht; es hat uns des 
Todes Wege gewiesen u. des Verderbens Pfade gezeigt u. uns vom Leben ferne geflihrt; 
u. dies nicht etwa wenige, nein, fast alle, die geschaffen sind! . . . So traure der Menschen 
Geschlecht,dieTiere desFeldes mtfgen sich freuen! Mogenalle Weibgeborenen jammern, 
das Vieh aber u. Wild soli frohlocken! Ihnen ergeht's ja viel besser als uns; denn 
sie haben kein Gericht zu erwarten, sie wissen nichts von einer Pein, noch von einer 
Seligkeit, die ihnen nach dem Tode verheifien ware. Wir aber, was ntitzt es uns, dafi 
wir einst zur Seligkeit kommen kftnnen, aber (in Wirklichkeit) in Martern fallen? 
Denn alle, die geboren sind, sind von Gottlosigkeiten entstellt, voll von Siinden, mit 
Schuld beladen. Und viel besser ware es flir uns, wenn wir nach dem Tode nicht 
ins Gericht mQfiten! . . . Was hilft es uns, dafi uns die Ewigkeit versprochen ist, wenn 
wir Werke des Todes getan haben? dafi uns eine unverg&ngliche Hoffnung verheifien 
ist, wenn wir so traurig der Eitelkeit verfallen sind? dafi uns Statten voll Genesung 
u. Frieden bereitet sind, wenn wir im Elend dahingegangen sind? dafi einst desHochsten 
Herrlichkeit die beschirmen soil, die sich rein erhalten haben, wenn wir auf sch&nd- 
lichen Wegen gewandelt haben? dafi das Paradies erscheinen soli, dessen Frttchte 
ewigbleiben, die Sattigung u. Heilung verleihen, wenn wir doch niemals hineinkommen, 
weil wir an scheufilichen Orten verweilt haben? dafi das Antlitz der Reinen heller 
als Sonnenglanz strahlen wird, wenn unser eigenes Antlitz finsterer sein wird als die 
Nacht? Denn ach, wir haben im Leben, da wir Siinde taten, der Leiden nicht gedacht, 
die uns nach dem Tode bevorstehen! . . . Wir u. unsre Vater haben in Werken des 
Todes dahingelebt, du aber bist gerade, weil wir Stlnder sind, der Barmherzige genannt. 
Denn gerade weil wir nicht Werke der Gerechtigkeit haben, wirst du, wenn du ein- 

1 Ahnliche Gedanken s.in pTac c an 1, 1 (63 d J bei Mt 4, 17 tt S. 162 Nr. 1 u. in Midr 
KL 4, 22 Anfang. 
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willigst una zu begnadigen, der Gn&dige heifien. Denn die Gerechten, deueii viele 
Werke bei dir bewahrt Bind, werden aus eigenen Werken den Lohn empfangen. Was 
ist aber der Mensch, dafi du ihm zQrnen solltest, was das sterbliche Geschlecht, dafi 
du ihm so grollen kOnntest? Denn in Wahrheit niemand ist der Weibgeborenen, der 
nicbt gesttndigt, niemand der Lebendeu, der nicht gefehlt. Denn dadurch wird deine 
Gerechtigkeit u. Gtite, Herr, offenbar, dafi du dich derer erbarmst, die keinen Schatz 
von guten Werken haben. — So weit das Bekenntnis der eigenen Slinde u. Un- 
gerechtigkeit u. der Appell an Gottes Gnade u. Erbarmen. Darauf wird 8,47—49 der 
Trost gespendet: ,Du hast dich oft den Sundern gleichgestellt; nimmermehr! Vielmehr 
wirst du auch darum vor dem H5chsten Ruhm empfangen, weil du dich, wie dir 
zukommt, erniedrigt u. dich nicht zu den Gerechten gez&hlt hast; des wirst du urn 
so grSfiere Ehre haben.* — MOgen also die Werke der Gerechtigkeit fehlen, immer 
noch ist ein Verdienst da, das als Gerechtigkeit angerechnet werden kann u. dessen 
der Verfasser des 4. Esra sich getrOstet, das ist seine Demut. || Sanh 81 a : (Ez 18,5—9: 
Wenn einer gerecht sein wird u. Recht u. Gerechtigkeit tibt, auf den Bergen nicht 
ifit u. seine Augen nicht nach den Gotzen . . . aufhebt . . .; in meinen Satzungen wandelt 
u. meine Rechte bebbachtet, ehrlich zu handeln, der ist gerecht: leben soli er gewifilich, 
ist der Spruch des Allherrn Jahve.) Wenn Rabban GamliSl (um 90) an diese Schrift- 
stelle kam, weinte er u. sprach: Wer dies a lies tut, der soli leben, durch eins von 
ihnen nicht. R. cAqiba (f um 135) sprach zu ihm: Demnach also auch: , Nicht sollt 
ihr euch durch dies alles verunreinigen" Lv 18,24, durch sie alle, ja (da wird er 
unrein u. strafbar), durch eins von ihnen, nein? Vielmehr durch eins von ihnen alien 
(wird er strafbar), so auch durch eins von ihnen alien (Ez 18,5 — 9, wer es tut, der 
wird gewifilich leben)! — So wohl der friihere R. cAqiba, dem eins der guten Werke 
in Ez 18, 5ff. zum Seligwerden geniigt; der spiitere R. cAqiba versteifte sich wieder 
auf das Majorit&taprinzip: „ alles nach der Mehrzahl der Werke*, s. Aboth 3, 15 f. oben 
bei Nr. 2 Anm. e S. 7. — Parallelen: Mak 24*; in Midr Ps 15 §7 (60 a ) mit den 
Schlufiworten : Wer eins von ihnen (den Werken in Ez 18, 5 ff., bezw. in Ps 15,1 ff.) 
tut, ist, als ob er sie alle getan! Da sprach Rabban Gamliel zu ihm: Du hast mich 
getritetet, cAqiba, du hast mich getrostet! 



Der zweite Exkurs 



Der Todestag Jesu 
befindet sich in Band II S. 812ff. 
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Dritter Exkurs 



Das Beschneidungsgebot 

(zu Lkl, 59) 



Die Beschneidung ist Abraham u. seinen Nachkommen von Gott 
Gn 17 befohlen worden. Das mosaische Gesetz setzt die Beschneidung 
als alte Sitte voraus u. erwahnt sie beilaufig Lv 12, 3. Doch haben 
einige rabbinische Gelehrte das Beschneidungsgebot auch in Ex 19, 5 a 
oder in Ex 20, 10b finden wollen. — Das Wichtigste aus den Aus- 
fiihrungen zum Beschneidungsgebot ist im Nachfolgenden zusammen- 
gestellt. 

a. Aggad B e resch 17 § 2 (16 a ): Der K5nig Agrippa fragte den R. Elifezer den 
Alteren (urn 90) u. sprach zu ihm : Wenn die Beschneidung vor Gott so beliebt ist, 
warum wurde sie dann nicht bei der Gesetzgebung mit den Zehn Geboten geschrieben? 
Siehe, er warnt wegen des GiHzendienstes, wegen des Schwurs bei Gottes Namen, 
wegen des Sabbats, wegen der Ehrerbietung gegen die Eltern, wegen des Mordes, 
wegen des Ehebruchs, wegen des Diebstahls, wegen des falschen Zeugnisses, wegen 
des Begehrens. Wegen all dieser Dinge warnt er, aber wegen der Beschneidung warnt 
er nicht. R. Eli<ezer antwortete ihm: Du hast zu mir gesagt, dan du die Tora zu lesen 
verstandest; aber siehe, du verstehst es nicht. Nimm sie u. beachte: Bevor Gott ihnen 
die Tora gab, hat er ihnen die Beschneidung gegeben; denn es heifit: 1m dritten 
Monat usw. Ex 19, 1 ; sie brachen auf usw. Ex 19, 2; Mose stieg empor usw. Ex 19, 3; 
ihr selbst habt gesehen usw. Ex 19, 4; u. nun wenn ihr auf meine Stimme hftrt u. 
raeinen Bund beobachtet Ex 19, 5, damit ist der Bund der Beschneidung gemeint. — 
Dasselbe kurzer Tanch -p 73 20 b ; in P e siqR 23 (116 b ) ist der Fragende der Proselyt 
(Aqilas, u. die Deutung von Ex 19, 5 lautet: Das ist der Bund des Sabbats u. der 
Beschneidung. — Zu dicser Deutung vgl. M°kh Ex 19, 5 (70 b ): Wenn ihr meinen 
Bund beobachtet Ex 19, 5; R. Elicezer (um 90) sagte: Das ist der Bund des Sabbats; 
u. R. SAqiba (f um 135) sagte: Das ist der Beschneidungsbund u. der Gotzendienst. 

b. P e siqR23 (117*): Eine Matrone fragte den R. Jose b. Chalaphta (um 150) u. 
sprach zu ihm: Wenn die Beschneidung vor Gott so beliebt ist, warum ist sie dann 
nicht in den Zehn Geboten gegeben worden? Er antwortete ihr: Sie ist bereits gegeben 
worden: „Noch der Fremdling, der in deinen Toren ist" Ex 20, 10, das ist der Proselyt, 
der den Sabbat im Bunde beobachtet wie ein Israelit. — Sinn: Nur der Vollproselyt 
beobachtet den Sabbat wie ein Israelit; der Vollproselyt aber ist ein solcner, der 
beschnitten ist. Wenn also dem Proselyten die Beobachtung des Sabbats Ex 20, 10 
befohlen wird, so liegt darin, dafi er sich zuvor mufi beschneiden lassen. So liegt 
also im Wortlaut des Sabbatgebotes Ex 20, 10 das Beschneidungsgebot als notwendige 
Voraussetzung mit eingeschlossen. 

1. Der Beschneidungstag. 

Die Beschneidung nb^ (von bta ^beschneiden*) wurde zu den Ver- 
pflichtungen gerechnet, die jeder Israelit seinem Sohne gegeniiber zu 
erfiillen hatte. Wollte oder konnte ein Vater dieser seiner Pflicht 
nicht nachkommen, so ordnete das Gericht die Vollziehung der Be- 
schneidung von Obrigkeits wegen an. a Nach Gn 17, 12 war der achte 
Tag nach der Geburt (der Geburtstag als 1. Tag gezahlt) der ordnungs- 
mafiige Beschneidungstag. b Fiel dieser auf einen Sabbat, so hatte 
die Sabbatheiligung hinter die Beschneidung zunickzutreten. Man 
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sagte: Die Beschneidung verdrangt den Sabbat. c In bestimmten Fallen, 
die die Mischna aufgezahlt hat, konnte auch der neunte, der zehnte, 
der elfte u. der zwSlfte Tag nach der Geburt zum Beschneidungstag 
werden. d Bei einem kranken Einde verschob man die Beschneidung 
bis auf den achten Tag nach seiner vOlligen Genesung.e Endlich durfte 
die Beschneidung ganz unterlassen werden, wenn in der betreffenden 
Familie bereits mehrere Kinder an den Folgen der Beschneidung ge- 
storben waren.f Daher kommt es, dafi in den alteren rabbinischen 
Schriften ofters von unbeschnittenen Israeliten u. unbeschnittenen 
Priestern geredet wird.g Immer aber sollte die Beschneidung bei 
Tage vollzogen werden. h 

a. Qid 1, 17: Zu alien Pflichtgeboten, die dem Vater dem Sohne gegenuber obliegen, 
Bind die M&nner verpflichtet; dagegen sind die Frauen davon frei. — Dazu Qid 29 * 
Bar: Der Vater ist seinem Sohne gegenuber verpflichtet, ihn zu beschneiden, ihn (als 
Erstgeborenen) auszuldsen, ihn Tora lernen zu lassen, ihm ein Weib zu nehmen u. 
ihn ein Handwerk lernen zu lassen. Einige sagen: Ihn auch schwimmen zu lehren. . . . 
„lhn zu beschneiden*, woher? Weil geschrieben steht: Abraham beschnitt seinen 
Sohn Isaak als achttagigen, wie Gott ihm befohlen hatte Gn21,4. Und wo ihn sein 
Vater nicht beschneiden lafit, ist der Gerichtshof verpflichtet, ihn beschneiden zu 
lassen; denn es heifit: Beschnitten werden soil von euch (so der Midrasch) alles 
M&nnliche Gn 17, 10. Und wo ihn der Gerichtshof nicht beschneiden lfifit, da ist er 
selbst verpflichtet, sich beschneiden zu lassen; denn es heifit: Ein m&nnliches Un- 
beschnittenes, das das Fleisch seiner Vorhaut nicht beschneiden lftfit 1 — ausgerottet 
werden soil diese Seele Gn 17, 14. Woher aber, dafi sie (die Frau, die Mutter) nicht 
verpflichtet ist (ihren Sohn zu beschneiden)? Weil geschrieben steht: *Wie ihm 
(Abraham) Gott befohlen hatte" Gn21,4; ,ihm", aher nicht „ihr" (der Sara). — 
Die Bar stammt aus TQid 1, 11 (336); vgl. M G kh Ex 13, 15 (27 b ). 

b. pB e rakh 2, 5 a , 1: R. Chijja b. Abba (urn 280) hat gesagt: Warum hat man die 
Benediktion o^in (,der die Kranken heilt") zur achten (im Achtzehngebet) be- 
stimmt? Mit bezug auf die Beschneidung, die nach acht Tagen stattfindet, wie es 
heifit: Mein Bund (= Beschneidungsbund) mit ihm ist gewesen Leben (= Heilung) 
Mai 2, 5. — M e g 17 b wird B. Acha (um 320) als Autor genannt. || Git 57 b : (Ps44, 23: 
Um deinetwillen werden wir getotet den ganzen Tag.) R. J e hoschuaS b. Levi (um 250) 
hat gesagt: Das bezieht sich auf die Beschneidung, die am achten Tage vollzogen 
wird. (Im Gehorsam gegen das Gottesgebot der Beschneidung wird das Leben des 
Eindes aufs Spiel gesetzt.) || Sanh 89 b : R. Levi (um 300) hat gesagt: . . . Ismail 
sagte zu Isaak: Ich bin grttfier als du in der Erftlllung der Gebote; denn du bist 
als Achtt&giger beschnitten worden, ich aber als Dreizehnj&hriger. — Anonym mit 
Erweiterungen GnR 55 (35 a ). || Nidda31 b : Warum hat die Tora die Beschneidung 
nach acht Tagen befohlen (u. nicht am siebenten Tage)? Damit sich nicht alle (beim 
Beschneidungsmahle) freuen mochten, w&hrend sein Vater u. seine Mntter sich be- 
trtlben (weil sie sich wegen der siebentagigen Unreinheit der W5chnerin am 7. Tage 
voneinander fernhalten mtifiten, was ftir den 8. Tag nicht mehr gait). — Nach dem 
Zusammenhang gehSrt dieser Ausspruch dem R. Schimcon b. Jochai, um 150, an. || 
pJoma 7, 44 b , 39: Warum versieht der Hohepriester seinen Dienst in acht Gewtodern 
(vgl. Joma 7, 5)? R. Chananja (Chanina), der Genosse der Gelehrten, (gegen 300) hat 
gesagt: Entsprechend der Beschneidung, die nach acht Tagen stattfindet. — Ferner 
8. Schab 19, 5 in Anm. d. 

C. Schab 18, 3 u. 19, 1-3 s. bei Joh 7, 22 S. 487 Nr. 1. 1| Schab 19, 3: Man darf das 
Kind (am Sabbat) sowohl vor als auch nach der Beschneidung waschen, indem man 

1 So fafit das si*: Gn 17, 14 auch Targ Onk. 
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es mit der Hand, aber nicht mit einem Gefftfi besprengt. R. Elfazar b. JAzarja (um 100) 
bat gesagt: Man darf ein Kind am dritten Tage (nach der Beschneidung) baden, 
wenn dieser auf einen Sabbat f&llt; denn es heifit Gn 34,25: Am dritten Tage, da 
sie Schmerzen hatten (infolge der Beschneidung; es ist also Lebensgefabr vorhanden, 
u. die verdr&ngt den Sabbat). || Schab 132 a : Die Beschneidung selbst verdr&ngt nach 
den VVorten aller den Sabbat || Eine Ausnahme erlitt diese Regel bei einem Kinde, 
das ein Zwitter (o^r; ; -^n?s = avfyoyvvos) war, ferner bei einem Kinde, das bestimmt 
oder doch mBglichenfalls im achten Monat nach der Empftngnis geboren war; ferner 
bei einem Kind, das an der abendlichen Grenze zwischen einem Freitag u. Sonnabend 
das Licht der Welt erblickt hatte, so dafi am nfichsten Sabbat nicht feststand, ob 
es neun oder acht Tage alt war (vgl. Anm. d); endlich bei einem Kind, das be- 
schnitten (mit entblBfiter Eichel) geboren war. In diesen Fftllen lautete die Regel: 
Die Beschneidung verdr&ngt den Sabbat nicht. Schab 19, 3: Wegen eines Kindes, bei 
dem Zweifel obwalten (ob es ein Acht-Monatskind ist, oder ob es an einem Freitag 
oder Sonnabend geboren wurde), u. wegen eines Zwitters entheiligt man den Sabbat 
nicht (man verschiebt die Beschneidung um einen Tag). || TSchab 15, 5 (132): Wegen 
eines Sieben-Monatskindes verdr&ogt man den Sabbat, aber wegen eines Acht-Monats- 
kindes verdrflngt man den Sabbat nicht (ein solches Kind gait nicht als lebensf&hig). 
Wenn Zweifel obwalten, ob es ein Sieben- oder Acht-Monatskind ist, verdr&ngt 
man seinetwegen den Sabbat nicht. Ein Acht-Monatskind ist (dem Sabbatgesetz gegen- 
ttber) wie ein Stein, u. man darf es (am Sabbat) nicht tragen, wohl aber darf sich 
seine Mutter darQber beugen, um es zu s&ugen. || Schab 134 b Bar: Es heifit Gn 17, 14: 
,Am Fleisch ,seiner* (des achttilgigen Kindes) Vorhaut." Wenn es bestimmt die 
Vorhaut eines solchen ist, verdr&ngt sie den Sabbat, aber die eines Kindes, ttber 
welches Zweifel obwalten, verdr&ngt nicht den Sabbat. Wenn seine Vorhaut zweifellos 
ist, verdr&ngt sie den Sabbat, aber die eines Zwitters verdr&ngt nicht den Sabbat. 
R. J e huda (um 150) sagte: Ein Zwitter verdr&ngt den Sabbat u. unterliegt der Strafe 
der Ausrottung. Die Vorhaut eines bestimmt achttagigen Kindes verdr&ngt den Sabbat, 
aber die eines solchen, das „zwischen den Abenden" (auf der Grenzscheide von Freitag 
u. Sabbat) geboren ist, verdr&ngt nicht den Sabbat. Wenn seine Vorhaut zweifellos 
ist, verdr&ngt sie den Sabbat; aber ein Kind, das beschnitten geboren ist, verdr&ngt 
nicht den Sabbat. — Diese Bar findet sich SLv. 12, 3 (228 b J. — Die Beschneidung 
eines Nichtjuden verdr&ngt den Sabbat nicht, s. bei Job 7, 22 S. 488. 

d. Schab 19,5: Ein Kind kann am achten, am neunten, am zehnten, am elften u. 
am zwolften Tage (nach der Geburt) beschnitten werden, nicht frliher u. nicht sp&ter. 
Wie dies? Der Regel nach (wird es beschnitten) am achten Tage. Wurde es „ zwischen 
den Abenden* (auf der Grenze zweier Tage) geboren, so wird es (falls es tats&chlich 
noch an dem zu Ende gehenden Tage das Licht der Welt erblickt hatte) am neunten 
Tage beschnitten (da im Zweifelsfall stets der neue Tag als Geburtstag angesehen 
wird; war das Kind zB auf der Grenze von Montag u. Dienstag geboren, so gait der 
Dienstag als Geburtstag, der Beschneidungstag, der achte Tag darnach, war also der 
Dienstag der n&chsten Woche; falls nun das Kind tats&chlich noch am Montag zur 
Welt gekommen war, so war der Beschneidungstag, der Dienstag der n&chsten Woche, 
der neunte Tag nach seiner Geburt; denn der Geburtstag wurde stets als voller erster 
Tag gez&hlt). War es in der D&mmerung eines Freitags geboren, so wurde es am 
zehnten Tage beschnitten. (Nach der Norm des vorhergehenden Satzes h&tte es am 
Sabbat der n&chsten Woche, als dem neunten Tage, beschnitten werden mtissen; da 
aber in Zweifelsf&llen die Beschneidung den Sabbat nicht verdr&ngte — s. Anm. c 
Ende — , so wurde die Beschneidung auf den Tag nach dem Sabbat verschoben, d. h. 
auf den zehnten Tag.) Lag hinter dem Sabbat ein Festtag (der im Zweifelsfall eben- 
falls nicht durch die Beschneidung verdr&ngt wurde), so wurde es am elften Tage 
beschnitten. Folgten die beiden Neujahrsfesttage (auf den Sabbat), so wurde es am 
zwolften Tage beschnitten. 

e. Schab 19,5: Ein krankes Kind beschneidet man erst, wenn es genesen ist. || 
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Schabl37 a : Sch e mu8l (t 254) hat gesagt: Wenn das Fieber das Kind verlassen hat, 
gew&hrt man diesem voile sieben Tage nach seiner Genesung. (Der Genesungstag 
wird als Geburtstag angesehen.) Parallelstelle : J e b. 71 a . 

/. TSchab 15, 8 (133): Hat eine Frau Knaben geboren, die beschnitten wurden u. 
(infolgedessen) starben — hat sie den ersten beschneiden lassen u. er starb, den 
zweiten u. er starb, den dritten u. er starb — so Ififit sie den vierten nicht beschneiden. 
Es geschah einmal bei vier Schwestern in Sepphoris, da6 die erste, die zweite, die 
dritte die Beschneidung vollziehen liefc u. ihre Kinder starben. Da kam der Vorfall 
vor Rabban Gamliel (urn 90); er sagte: Die vierte braucht nicht beschneiden zu lassen. 
R.Nathan (um 160) hat gesagt: Als ich in M e ziga in Kappadozien (s. bei Apg. 2. 9 S.609 
Nr. 5) war, befand sich dort eine Frau, die Knaben geboren hatte, die beschnitten wurden 
u. starben; sie liefi den ersten beschneiden u. er starb, den zweiten u. er starb. Den 
dritten brachte sie vor mich. Ich sah, da£ sein Fleisch grunlich-gelb war; ich betrachtete 
ihn genau u. fand in ihm kein Blut des Bundes. Sie fragten mich : Sollen wir ihn 
beschneiden lassen? Ich antwortete ihnen: Wartet mit ihm, bis in ihn Blut gekommen 
ist. Sie warteten mit ihm, u. dann liefien sie ihn beschneiden, u. er blieb am Leben, u. 
sie nannten ihn „ Nathan* nach meinem Namen. — Der Bericht iiber die vier Schwestern 
auch J e b 64 b ; der des R.Nathan noch pJ e b «, 7 d , 7; in erweiterter Gestalt Schab 134 a . II 
J e b 64 b Bar: Hat eine Frau den ersten Knaben beschneiden lassen u. er starb, den 
zweiten u. er starb, so braucht sie den dritten nicht beschneiden zu lassen; das sind 
Worte Rabbis (t 217?). Rabban SchimJon b. Gamliel (um 140) sagte: Den dritten l&6t 
sie beschneiden. den vierten l&fit sie nicht beschneiden. 

g. N e d 3, 11 s. bei Mt 15, 5 S. 713 Nr. 4. || Chul 4 b : Ein unbeschnittener Israelit, . . . 
dessen Brtider infolge der Beschneidung gestorben waren, gilt vttllig als ein Israelit. — 
Dasselbe Chul 5 a . || TT e r 10, 18 (44): An zehn Personen verteilt man auf der Tenne 
nicht die Priesterhebe : an einen taubstummen, schwachsinnigen u. minorennen Priester, 
an einen Priester, dessen Geschlecht nicht erkennbar ist oder der ein Z witter ist, an 
die Frauen u. Sklaven von Priestern, an einen unbeschnittenen u. an einen un- 
reinen Priester u. an einen solchen, der eine ihm nicht angemessene Frau geheiratet 
hat. — Dasselbe Jeb 99 b als Bar. — Unbeschnittene Priester werden ferner erw&hnt 
J e b 72*, 35. 37. 38; 72 b , 17. 21. 22. 28; J e b 8, 1; Z e b 2, 1. 

h. P e s4 a : Am achten Tage soli er am Fleisch seiner Vorhaut beschnitten werden 
Lv 12,3. Bar: Der ganze (achte) Tag ist zur Beschneidung tauglich, nur da6 die Hur- 
tigen (Achtsamen) den Geboten zuvorzukommen suchen, wie es heifit Gn22, 3: Abraham 
machte sich friih am Morgen auf. — Diese Bar liest man SLv 12, 3 (228 a ). Hier heifit 
es wenige Zeilen zuvor: „Am achten Tage - Lv 12, 3; etwa sowohl am Tage, als auch 
in der Nacht? Die Schrift sagt lehrend: „Am Tage*, am Tage u. nicht in der Nacht. 
Da h&re ich nur, dafi der am achten Tage zu Beschneidende bei Tage zu beschneiden 
ist; woher dafi die am neunten, zehnten u. elf ten Tag u. alle iibrigen zu Beschneiden- 
den nur bei Tage beschnitten werden dtirfen? Die Schrift sagt lehrend Lv 12, 3: avai 
„und* am Tage (d. h. das i schlieSt alle tibrigen Kategorien mit ein). Ein Schuler 
sagte vor R. SAqiba (t um 135): Es war notig, es (das i) zu sagen. Wenn es hiefie 
Lv 12, 2 f.: „ Sieben Tage soil sie unrein sein . . ., am achten Tage (ova ohne i) soil 
das Kind beschnitten werden", so konnte man meinen, sieben u. acht Tage, also am 
15. soil es beschnitten werden 44 , darum sagt die Schrift lehrend: B und* am Tage. Es 
antwortete ihm R. <Aqiba: In gewaltige Fluten bist du hinabgetaucht u. hast eine 
Scherbe (Wertloses) in deiner Hand heraufgebracht; heifit es denn nicht lfingst 
Gn 17, 12: Acht Tage alt soil bei euch alles M&nnliche beschnitten werden nach euren 
Geschlechtern? || M e g 2, 4: Man liest die Estherrolle nicht, man beschneidet nicht, 
man nimmt das Tauchbad nicht (nach siebentagiger Unreinheit), man besprengt nicht 
(mit dem EntsQndigungswasser) u. man l&fit ebenso eine auf den folgenden Tag war- 
tende Frau nicht das Tauchbad nehmen, bevor nicht die Sonne hervorstrahlt. Wenn 
man dies alles aber getan hat nach dem Emporsteigen des Morgen grauens, so ist es 
gilltig. — Zu den Worten: ,Man beschneidet nicht* wirdM e g20 a hinzugefflgt: Denn 
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es steht geschrieben: Am achten ,Tage* soli beschnitten werden usw. Lv 12, 3. — Da- 
gegen hat R. EHazar b. Schimton (um 180) J e b 72 a den Kanon aufgestellt, dafi die, welche 
nicht am achten Tage beschnitten werden, auch bei Nacht beschnitten werden dQrfen. 

2. Die Beschneidungsstelle. 

Viel Miihe haben sich die rabbin. Gelehrten gegeben, um die Stelle, 
an der die Beschneidung ausgefiihrt wird, aus der Schrift zu er- 
griinden. 

LvR25 (123 c ): R. Huna (um 350) hat gesagt, Bar Qappara (um 220) habe gesagt: 
Unser Vater Abraham safi u. forschte: Von „ Vorhaut* wird beim Baum geredet (s. 
Lv 19, 23) u. ebenso beim Menschen. Wie nun die Vorhaut, von der beim Baum ge- 
redet wird, die Stelle bezeichnet, an der er Frucht bringt, so bezeichnet auch die 
Vorhaut, von der beim Menschen geredet wird, die Stelle, welche Frucht bringt. 
R. Chanin b. Pazzi (um 280? vgl. Bacher, pAmor 3, 555) hat gesagt: Hat denn schon 
unser Vater Abraham die Schlufifolgerungen aus dem Leichteren auf das Schwerere 
u. die aus der Wortanalogie gekannt (dafi er aus „ Vorhaut* Lv 19, 23 schlofi auf 
„ Vorhaut* Gn 17, 11)? Vielmehr hat er (Gott) eine Andeutung gemacht mit den 
Worten: ,Ich will meinen Bund zwischen mir und dir machen u. dich sehr, sehr zahl- 
reich machen Gn 17,2, damit ist die Stelle gemeint, die Fortpflanzung u. Vermehrung 
schafft. . . . R. Jischmacel (f um 135) u. R. SAqiba (f um 135). R. Jischma'el sagte: 
Abraham war ein Hoherpriester, wie es hei&t: ,Geschworen hat Jahve u. nicht reut 
es ihn: Du bist ein Priester in Ewigkeit Ps 110, 4. Ferner heifit es: Ihr sollt be- 
schnitten werden am Fleisch eurer Vorhaut Gn 17, 11. Wo soli er beschnitten werden? 
Wenn er am Ohr beschnitten wurde, so war er nicht mehr tauglich (als Hoherpriester) 
ein Opfer darzubringen ; wenn er am Herzen beschnitten wurde, so war er nicht mehr 
tauglich ein Opfer darzubringen; wenn er am Munde beschnitten wurde, so war er 
nicht mehr tauglich ein Opfer darzubringen (denn als Priester mit einem Leibesfehler 
wiire er vom Priesterdienst ausgeschlossen gewesen). Wo sollte er also beschnitten 
werden, um tauglich zur Opferdarbringung zu bleiben? Sage: Dies war ein Gebot, 
das sich auf das m&nnliche Glied bezog. R. f Aqiba sagte: Vier „Vorh&ute" gibt es. 
Es wird von einer Vorhaut geredet beim Ohr, s. Jer6, 10: Eine Vorhaut hat ihr Ohr; 
ferner von einer Vorhaut beim Munde, s. Ex 6, 30: Ich bin unbeschnittener Lippen; 
ferner beim Herzen, a. Jer 9, 25: Das ganze Haus Israel ist unbeschnittenen Herzens; 
endlich heifit es Gn 17, 1: Wandle vor mir u. sei vollkommen c^n (unversehrt). Wo 
sollte er nun beschnitten werden? Wenn er am Ohr beschnitten wurde, so war er 
nicht mehr vollkommen; wenn am Munde, so war er nicht mehr vollkommen. Wo 
sollte er also beschnitten werden, um doch vollkommen zu bleiben? Sage: An der 
Vorhaut des mfinnlichen Gliedes. Nagda (wann?) hat gesagt: Es heifit: Acht Tage 
alt werde bei euch alles Mftnnliche beschnitten Gn 17, 12. Wo soli es beschnitten 
werden? Wenn am Ohr, so h5rt es (spfiter) nicht mehr; wenn am Munde, so kann 
es nicht mehr sprechen; wenn am Herzen, so kann es nicht mehr denken. Wo soli 
es also beschnitten werden, um (sp&ter) doch noch horen, sprechen u. denken zu 
konnen? Sage: An der Vorhaut des m&nnlichen Gliedes. R. Tanchuma (um 380) hat 
gesagt: Die Meinung des Nagda leuchtet ein; denn es heifit: Ein milnnliches Un- 
beschnittenes, welches nicht beschnitten wird am Fleische seiner Vorhaut Gn 17, 14. 
R. Judan (um 350) hat im Namen des R. Jicchaq (um 300) u. R. B e rekhja (um 340) 
im Namen des R. Jicchaq gesagt, ferner hat man im Namen des R. Jose b. Chalaphta (um 
150) als tannaitische Tradition gelehrt: B Ein unbeschnittenes Mannliches* Gn 17, 14. 
Wie, gibt es denn ein unbeschnittenes Weibliches? Vielmehr (entnimm daraus): an 
der Stelle, an der man sieht u. erkennt, ob einer ein Mannliches oder ein Weibliches 
ist, an der beschneidet man ihn. — Parallelstellen : GnR 46 (29 a ); TanchB -t> §27 
(41*); Tanch -p 19 b ; 20 a ; Schab 108* 31.36, hier die Beweisftthrung des R. Jose 
b. Chalaphta dem R. Nathan, um 160, zugeschrieben. 
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3. Die Ausfuhrung der Beschneidung. 

Nach der im Schulchan <Arukh, pish mii § 264, kodifizierten Halakha 
sind alle Israeliten zur Vornahme der Beschneidung geeignet, selbst 
(israelitische) Sklaven, Frauen, Minderjahrige u. solche Israeliten, die 
wegen des Wegsterbens ihrer Brilder infolge der Beschneidung un- 
beschnitten geblieben sind. Dagegen soli die Beschneidung nicht von 
Nichtisraeliten ausgefiihrt werden, auch wenn diese selbst beschnitten 
sind; haben sie sie jedoch ausgefiihrt, so braucht man sie nicht zu 
wiederholen. — Die alte Zeit hat iiber diese Punkte nicht einheitlich 
geurteilt, s. die hierher geh8renden Zitate.a — Die Beschneidung 
umfa&t: a. Die eigentliche ni;a, d.h. das Abschneiden der Vorhaut; — 
/?. die nr^D, das Entblofien derEichel; — y. das Entfernen von Fleisch- 
fasern, die bei der Beschneidung etwa zuruckgeblieben sind; — 6. das 
Aussaugen des Blutes.b Hinterher wird auf die Wunde ein Pflaster 
u. Kiimmel -pa? gelegt.c — Wahrend des Beschneidungsaktes waren 
bestimmte Lobspriiche zu sprechen,d auch wohl ein Sessel fiir den 
Propheten Elias bereit zu halten, damit er der Handlungals unsichtbarer 
Zeuge beiwohne.* Ein Festmahl beendete die Feier.f — Zur Namen- 
gebung bei der Beschneidung s. bei Lk 1,59 S. 107. 

a. TcAZ 8, 12 f. (464): Ein Israelit darf einen Nichtisraeliten als Proselyten (wort- 
lich: auf den Namen eines Proselyten) beschneiden; aber ein Nichtisraelit darf keinen 
Israeliten beschneiden, weil sie des Totens verdftchtig sind. Das sind Worte des 
R. Metr (um 150). Aber die Gelehrten sagten: Ein Nichtisraelit darf einen Israeliten 
beschneiden, wenn andre bei ihm stehen; aber unter vier Augen ist es verboten, weil 
sie des T5tens verd&chtig sind. — Ein Israelit darf einen Samaritaner beschneiden, aber 
ein Samaritaner darf keinen Israeliten beschneiden, weil sie auf den Namen des Berges 
Garizim beschneiden. Das sind Worte des R. J°huda (um 150). Es erwiderte ihm 
R. Jose (um 150): Wo finden wir denn eine Beschneidung, die nicht auf den Namen des 
Bundes (mit Gott) erfolgte? Mag er also beschneiden auf den Namen des Berges 
Garizim, bis ihm die Seele ausgeht! || pSchab 19, 17* 33: Es heifit Gn 17, 13: ;w tvsn 
(beschnitten, ja beschnitten soli werden); daraus folgt, dafi ein unbeschnittener Israelit 
nicht beschneiden darf u. erst recht nicht ein unbeschnittener Nichtisraelit. (Die 
Gerundivkonstruktion hat einschliefiende Bedeutung: Der Beschneidende soil selbst 
beschnitten sein). R. Levi (um 300) hat gesagt: Es heifit Gn 17,9: Aber du sollst 
meinen Bund beobachten, d. h. jeder, der dir gleicht (also ein Beschnittener ist, darf 
beschneiden). Dann folgt die obige Kontroverse zwischen R. J e huda u. R. Jose; das- 
selbe pJ e b8, 8 d , 61; ausfiihrlicher in IAZ 26 b . || cAZ 27 a : In einer Bar ist gelehrt 
worden: R. J e huda der Patriarch (1\217?) sagte: Woher, dafi die Beschneidung durch 
einen Nichtisraeliten untauglich ist? Die Schrift sagt lehrend Gn 17, 9: Du sollst 
meinen Bund beobachten (= der Israelit soil beschneiden)! <AZ27 a : Es ist gesagt 
worden: Woher, dafi die Beschneidung durch einen Nichtisraeliten untauglich ist? 
Daro b. Papa hat im Namen Rabs (f 247) gesagt: Du (also ein Israelit) sollst meinen 
Bund beobachten Gn 17, 9; u. R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Beschnitten, ja be- 
schnitten soil werden Gn 17, 13 (d. h. der Beschnittene soil beschneiden). Was fur 
ein Unterschied ist zwischen ihnen (beiden)? Der Unterschied zwischen ihnen betrifft 
den beschnittenen Araber u. den beschnittenen Gibeoniten. 1 Nach dem, welcher sagt: 
„ Beschnitten, ja beschnitten soil werden" (= der Beschnittene darf beschneiden), 

1 Statt -r:aa „Hochlftnder" lies mit J e b 71 n , 21 „Gibeonit - ; ein solcher durfte 

nicht in die Gemeinde Israel aufgenommen werden; vgl. Jos 9 u. 2 Sm21. 
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darfen sie es (die Araber u. Gibeoniten, denn sie sind beschnitten); nach dem, welcher 
sagt: fl Du (der Israelit) sollst meinen Bund beobachten", dtirfen sie es nicht (denn 
sie sind keine Israeliten). Aber dQrfen sie es denn nach dem, welcher sagt: „ Be- 
schnitten, ja beschnitten soli werden" (= der Beschnittene soil beschneiden)? Wir 
haben doch gelernt (N e d 3, 11): Wenn einer sagt: Ich gelobe, dafi ich von Unbeschnittenen 
keinen Genua haben will, so ist ihm ein solcher erlaubt von unbeschnittenen Israe- 
liten u. verboten von den Beschnittenen unter den VSlkern der Welt. Obwohl die 
letzteren also beschnitten sind, gleichen sie doch denen, die nicht beschnitten sind! — 
Vielmehr betrifft der Unterschied zwischen ihnen einen Israeliten, dessen Brilder in- 
folge der Beschneidang gestorben waren u. den man deshalb nicht beschnitt. Nach 
dem, welcher sagt: „Du (der Israelit) sollst meinen Band beobachten", darf ein 
solcher beschneiden ; nach dem, welcher sagt: „ Beschnitten, ja beschnitten soil werden" 
(= der Beschnittene soil beschneiden), darf er es nicht Aber darf er es denn wirk- 
lich nicht nach dem, welcher sagt: Beschnitten, ja beschnitten soli werden? Wir 
haben doch gelernt (N e d 3, 11): Wenn einer sagt: Ich gelobe, dafiich von Beschnittenen 
keinen Genua haben will, so ist ihm solcher von unbeschnittenen Israeliten verboten, 
aber von den Beschnittenen unter den Volkern der Welt erlaubt. Obwohl sie (die 
unbeschnitten gebliebenen Israeliten) also nicht beschnitten sind. so gleichen sie doch 
denen, die beschnitten sind (u. dQrfen deshalb beschneiden). Vielmehr betrifft der 
Unterschied zwischen ihnen die Frau. Nach dem, welcher sagt: „Du (der beschnittene 
Israelit) sollst meinen Bund beobachten", darf sie (die Frau) nicht beschneiden, da 
eine Frau nicht der Beschneidung unterliegt. Aber nach dem, welcher sagt: „Be- 
schnitten, ja beschnitten soil werden" (= der Beschnittene soil beschneiden) darf sie 
es; denn die Frau gleicht einer Beschnittenen. Aber gibt es denn einen, welcher 
sagt: Die Frau darf es nicht? Es stent doch geschrieben Ex 4, 25: „Da nahm Qippora 
einen scharfen Stein.* Lies dafttr: „Sie liefi nehmen." Aber es stent doch geschrieben 
(das.): Und sie beschnitt! Lies dafflr: „Sie liefi beschneiden." Sie sagte es n&mlich 
einem anderen Mann, u. der fllhrte es aus. Oder wenn du willst, sage: Sie kam u. 
begann (zu beschneiden), u. dann kam Mose u. vollendete es. — Zum Anfang dieser 
Stelle s. auch GnR 46 (29 b ). || M e n 42*: Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Rab Chisda 
(t 309) meinte: Jede Gebotserfttllung, die, wenn sie durch einen Nichtisraeliten ge- 
schieht, gtiltig ist, bedarf, wenn sie durch einen Israeliten geschieht, keines Lob- 
spruchs; diejenige Gebotserfullung aber, die, wenn sie durch einen Nichtisraeliten 
geschieht, unguitig ist, bedarf, wenn sie durch einen Israeliten geschieht, eines Lob- 
spruchs. Aber ist denn das eine allgemein gdltige Regel? Siehe, die Beschneidung 
durch einen Nichtisraeliten ist gtiltig ; denn in einer Bar heifit es: Wenn in einer 
Stadt kein israelitischer Arzt (Beschneider) ist, wohl aber ein heidnischer u. ein sa- 
maritanischer Arzt, so darf der heidnische beschneiden, aber nicht der samaritanische. 
Das sind Worte des R. Melr (um 150). R. J e huda (um 150) sagte: Der samaritanische, 
aber nicht der heidnische. Und doch bedarf die Beschneidung, wenn sie durch einen 
Israeliten geschieht, des Lobspruchs! (Fortsetzung s. Anm. d.) — Diese Kontro verse 
zwischen R. Melr u. R. J e huda auch \M 26 b u. Mass Kuth 1. 

b. Beschneidung, Entbld&ung der Eichel u. Blutaussaugung werden nebeneinander 
genannt Schab 19, 2, bei Joh 7, 22 Nr. 1. || pSchab 19, 17 a , 27: Beschnitten, ja be- 
schnitten soil werden Gn 17, 13. Von hier hat man einen Beweis fur zwei Beschnei- 
dunssakte. Das eine bezieht sich auf die (eigentliche) Beschneidung u. das 

andre auf die Entbldfiung der Eichel ny^-p; (oder) das eine bezieht sich auf die Be- 
schneidung n'v* und das andere auf die Entfernung der Fleischfasern d-^-s. . . . 
R. Juda b. Pazzi (um 320) hat gesagt: Es heifit Ex 4, 26: Damals sprach sie (Qippora): 
,BlutbrSutigam durch Beschneidungen" nii« (Plural). Von hier hat man einen Beweis 
fdr zwei Beschneidungsakte: die eine (Beschneidung n^*) geht auf die n?** f die 
andre auf die ^rn ; die eine auf die h^ts, die andere auf die c-s-s. — Dasselbe 
pj*b 8, 8 d 55. 59. |I Midr HL 6, 11 (124 b ): R. J e huda b. Simon (um 320) sagte: Wie 
eine Nufi zwei Schalen hat, so hat Jsrael die beiden Gebote der Beschneidung rb*n 
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u. der Entblofiung der Eichel rrjr- 1. — Dieselbe Deutung von HL 6, 11 gibt mit 
etwas andren Worten R. Abin (I., urn 325: II., urn 370) in P e siqR 11 (42 a ). || Midr 
HL 1, 12 (93 a ): (Wer hat die Israeliten in Agypten beschnitten?) R. B e rekhja (urn 
340) hat gesagt: Mose beschnitt, Ahron entblofite die Eichel u. Josua benetzte mit 
Flussigkeiten (zur Heilung; anders der Kommentar Matth e n K e hun.) H Scbab 19 Ende; 
Beschneidet man, ohne (hinterher) das Glied zu entbldsen y^t so ist es, als 
hatte man nicht beschnitten (die Beschneidung ohne nr-c ist ungtiltig). || J e b 71 b : 
Rabbah b. Jicchaq hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Die Entbl5fiung der Be- 
schneidungsstelle (nb m rs rr— e) ist unsrem Vater Abraham nicht aufgegeben worden; 
denn es heifit Jos 5, 2: .Zu jener Zeit sprach Jahve zu Josua: Mache dir Steinmesser 
u. beschneide wieder die Kinder Israel/ Das bezieht sich vielleicht auf die, die nicht 
beschnitten waren, wie es heifit das. Vers 5: .Alles ausgezogene Volk war beschnitten; 
aber alles unterwegs bei ihrem Auszug aus Agypten in der Wtlste geborne Volk 
hatte man nicht beschnitten.* Aber was soli in diesem Fall das Wort .wieder* ? 
Es bezieht sich nur auf die Entblofiung der Eichel (die bis dahin nicht tiblich war; 
ygl. jedoch die Tosaphoth z. St.). || Schab 19, 6: Dies sind die Fleischfasern, die die 
Beschneidung ungtiltig machen: Fleisch, das den grofiten Teil der Eichel bedeckt. 
Ein solcher darf (wenn er ein Priester ist) keine Priesterhebe essen. || TSchab 15, 4 
(132): Man mufi (am Sabbat) die Fleischfasern abl5sen. R. J 6 buda (um 150) sagte: 
Wer die Fleischfasern (an einem Sabbat) nicht abl5st, der ist des Todes schuldig. (Durch 
dieses Unterlassen macht er die Beschneidung ungtiltig u. ist nunmehr als einer, der 
durch Verwunden den Sabbat entheiligt hat, des Todes schuldig.) — Dasselbe als 
Bar Schab 133 \ 18. — Ferner s. Schab 133 b , 1; 137 b , 2; J e b 71 b , 32; 72 a , 19. || Schab 
133 b : Rab Papa (t 376) hat gesagt: Wenn ein Beschneider (das Blut) nicht aussaugt, 
so bringt er (das Kind) in Lebensgefahr, u. man entfernt ihn. 
C. Hierzu s. Schab 19, 1—3 bei Joh 7, 22 Nr. 1. 

d. M e n 42 a : Wer beschneidet spricht: Gepriesen sei, der uns geheiligt hat durch 
seine Gebote u. uns die Beschneidung befohlen hat! — Ebenso in der Bar Schab 137 b . 
Hier heifit es dann weiter: Der Vater des Kindes sagt: (.Gepriesen sei,) der uns 
geheiligt hat durch seine Gebote u. uns befohlen, ihn (den Sohn) einzufilhren in den 
Bund unseres Vaters Abraham.* Die Umstehenden sagen: .Wie er eingetreten ist 
in den Bund, so m5ge er eintreten in die Tora, unter den Traubaldachin u. in gute 
Werke!* Der den Lobspruch (iiber den Becher Wein) Sprechende sagt: (Gepriesen 
sei,) der den Liebling 1 geheiligt hat vom Mutterleibe an u. an sein Fleisch gesetzt hat 
die Bestimmung (der Beschneidung) u. seine Nachkommen verbiegelt hat mit dem 
Zeichen des heiligen Bundes! Darum um deswillen befahl der lebendige Gott, unser 
An teil, die Lieblinge unseres Fleisches aus der Grube (Gehinnom, Raschi) zu erretten 
[um seines Bundes willen, den er an unser Fleisch gesetzt hatj. Gepriesen seist du 
Jahve, Schliefier des Bundes! — Ebenso mit geringen Abweichungen TB e rakh 7, 12 f (16) 
u. pB e rakh 9, 14 a , 48; in der letzten Stelle fehlen die in eckiger Klammer stehenden 
Worte. — Zur Errettung aus dem Gehinnom durch die Beschneidung s. Nr. 5. || In 
Leq tob zu Gn 25, 1 (58 a , 14) wird folgender Gliickwunsch erwahnt: Unsre Lehrer 
gesegneten Angedenkens haben gesagt, dafi man in der Stunde der Beschneidung zu 
sagen habe: .Es bleibe das Kind seinem Vater u. seiner Mutter am Leben! Es sei 
ein Bruder der Sieben u. ein Vater der Acht!* .Ein Bruder der Sieben*, damit ist 
Isaak gemeint, der ein Bruder von sieben war, den (sechs) Sohnen der Q e tura samt 
Ismael. .Und ein Vater der Acht*, damit ist Abraham gemeint, der den Isaak u. 
jene sieben erzeugt hat. Es gibt aber auch einige, welche sagen: .Bruder der Sieben 
u. Vater der Adit*, damit ist Manasse u. Ephraim gemeint, die am siebenten u. 
achten Tage ihre Opfer als StammesfUrsten darbrachten (s. Nu 7, 48. 54), um zu 
erfiillen, was gesagt ist Gn 48, 20: Mit dir wird Israel segnen, indem es spricht: Gott 
mache dich wie Ephraim u. wie Manasse! — Der letzten Deutung folgt Targ Jerusch I 

1 Nach Raschi ist Isaak, nach den Tosaphoth Abraham gemeint. 
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Gn 48, 20: Jakob segnete sie an jenem Tage, sagend: Mit dir, Joseph, mein Sohn, 
wird das Haus Israel das Kind segnen am Tage der Beschneidung also: Es mache 
dich Jahve wie Ephraim u. wie Manasse! — Der Gebrauch obigen Gluckwunsches 
war bereits im 3. Jahrhundert bekannt. Man sagt (za dem Kinde), heifk es Midr 
Ps5 §5 (26 b ): ,Sei ein Bruder der Sieben u. ein Vater der Acht." R. J e hoschua< 
b. Levi (am 250) sagte: , Vater der Acht", damit ist Abraham gemeint, der ein Vater 
von acht S5hnen war, von Isaak u. Ismail u. den sechs Sohnen der Q e tura; , Bruder 
der Sieben*, damit ist Isaak gemeint, der ein Bruder von Ismael u. den sechs Sfthnen 
der Q e tura war. R. 8ch e mu6l (um 260) hat gesagt: , Vater der Acht", damit ist Isai 
gemeint, der ein Vater von acht SShnen war, s. 1 Sm 17, 12; und .Bruder der Sieben", 
damit ist David gemeint, der ein Bruder von sieben BrUdern war. 

e. PirqeREl 29 Ende: Gott erschien dem Elias u. sprach zu ihm: Was willst du 
bier, Elias? Er sprach (1 Kg 19, 9f.): „Geeifert habe ich." Gott sprach zu ihm: Du 
eiferst immer; in Schittim 1 wegen der Unzucht (s. Nu 25, 11), u. hier eiferstdu! Bei 
deinem Leben, nicht sollen die lsraeliten den Bund der Beschneidung vollziehen, bis 
du es mit deinen Augen siehst! Auf Grund hiervon haben die Gelehrten verordnet, 
dafi man fQr den Engel des Bundes (= Elias) einen Ehrensitz (w&hrend des Be- 
schneidungsaktes) bereit halten soil. 

/. Das Beschneidungsmahl gait als uralte, bereits von Abraham geQbte Sitte. 
GnR 48 (30 c ): (Die Engel) sprachen zu Abraham: Bei uns gibt es kein Essen u. Trinken; 
aber weil es vor dir ein Essen u. Trinken gibt, so magst du so fQr dich tun, wie 
du geredet hast (vgl. Gn 18, 5). Es sei wohlgefallig (vor Gott), dafi du noch ein andres 
Mahl mogst veranstalten dtlrfen fiir das mannliche Kind, das dir wird geboren werden 
(namlich das Beschneidungsmahl). || Den ausfUhrlichsten Bericht liber ein Beschneidungs- 
mahl haben wir in der Erzfthlung des spateren Apostaten Elischa' b. Abuja (iber das 
bei seiner eigenen Beschneidung von seinem Vater veranstaltete Fest; Gewahrsmann 
sein Schiller R. Mfiir (um 150) s. pChaq 2, 77 b , 32 bei Apg 2, 3 S. 603 Nr. 2. — 
Parallelen: Midr Ruth 3, 13 (134 b ); Midr Qoh 7, 8 (34 a ). Beschneidungsfeste werden 
ofters erwabnt; s. DtR (205 c ) bei Mt 4, 1 S. 148 Abs. 2; ferner s. pSukka 2, 53 H , 28; 
K°th 8* 36; BQ 80 a , 34. — In dem jungeren Midraschwerk PirqeREl 29 (14 d ) wird 
als bindende Norm aufgestellt: Der Mensch ist verpflichtet, ein Freudenfest u. ein 
Gastmahl zu veranstalten an dem Tage, an welchem es ihm vergflnnt wird, seinen 
Sohn beschneiden zu lassen. — Vgl. auch Tanch man 103 b in Nr. 5 Anm. a. 

4. Bedeutung der Beschneidung. 

Philo hat in der Beschneidung vor allem ein Sinnbild fiir die Be- 
kampfung der sinnlichen Ltiste gesehen.a Dagegen war den rabbinischen 
Gelehrten die Beschneidung in erster Linie die Bedingungb u. zugleich 
das aufiere Zeichencdes von Gott mit Abraham geschlossenen Bundes. 
Abrahamsbund u. Beschneidungsbund waren ihnen deshalb gleich- 
bedeutende Begriffe.d So tragen nun auch Abrahams Nachkommen 
in der Beschneidung das Zeichene u. Siegelf an sich, dafi sie Glieder 
des Abrahamsbundes u. damit Angehorige Gottes sind. Umgekehrt, 
wer das Bundeszeichen an seinem Leibe durch den inianaafiog (vgl. 
1 Kor 7, 18) entfernt oder unkenntlich macht, der hat den Abrahams- 
bund gebrochen u. sich selbst von dessen Segnungen ausgeschlossen.g 
Man forderte daher von einem lsraeliten, der die Vorhaut kiinstlich 
wieder vorgezogen hatte, dafi er sich der Beschneidung zum zweitenmal 
zu unterwerfen habe.h Ahnlich bestimmte man, dafi bei eimem be- 

1 Wenn Elias hier in Schittim eifert, so liegt die An9chauung zugrunde, dafi er 
mit Pin e cha8 b. EUazar identisch sei; s. hierzu im Exkurs (iber Elias. 
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8chnitten, d. h. ohne Vorhaut geborenen Kinde, die Beschneidungsstelle 
ein wenig eingeritzt werde, damit etwas Blut des (Beschneidungs-) 
Bundes traufeleJ Weil die Beschneidung das aufiere Zeichen der Zu- 
gehorigkeit zum Gottesvolk war, so gait sie nun auch als das charakte- 
ristische Unterscheidungsmerkmal zwischen Israel u. alien ubrigen 
Volkern (vgl. Sanh 39 a bei Joh 10,16 S. 539 oben). „Beschnittene" u. 
„Unbeschnittene a wurde so gleichbedeutend mit „ Israeliten 11 u. „Nicht- 
israeliten" (vgl. Anm. o Anf.). In Wirklichkeit war das ja allerdings 
nicht richtig, da die Beschneidung auch bei andren VOlkern ublich 
war, nach eigenem rabbin. Zeugnis zB bei den Samaritanern u. Arabernk 
— gleichwohl hielt man an der Behauptung fest, daft wirklich Be- 
schnittene nur die Israeliten seien,' vermutlich weil diese allein die 
Beschneidung auf ein Gottesgebot zuruckfuhren konnten. Durch die 
Beschneidung ist Israel so gewissermafien das Elitevolk der Menschheit 
geworden;m denn erst die Beschneidung macht den Menschen voll- 
kommen,n wahrend die Vorhaut ihn verachtlich erscheinen laSt.o Was 
Wunder, wenn sich die Feindschaft der Welt so oft gerade gegen 
dieses aufiere Erkennungszeichen Israels gerichtet hat!p Hat doch 
schon Esau, der Prototyp Roms, die Beschneidung verachtet u. ihr 
Blut gehafitlq 

a. Philo, De circumcisione § 2 (Mang 2, 211), s. bei Kol 2, 11 S. 628. 

b. GdR 46 (29 a ): Abraham sprach: Wenn die Beschneidung so beliebfc (wert, teuer 
vor Gott) ist, warum wurde sie dann nicht dem ersten Menschen gegeben? Gott sprach 
zu Abraham: Genug sei dir, da£ ich u. du in der Welt sind, u. wenn du es nicht 
auf dich nimmst, dich zu beschneiden, dann ist es genug fur meine Welt, da6 sie 
bis jetzt bestand, u. genug f(ir die Vorhaut, dafi sie bis jetzt vorhanden war, u. genug 
fllr die Beschneidung, dafi sie bis jetzt getrauert hat. (Das mehrfache *n „ genug* 
soli das Gn 17, 1, erklaren = Gott, welcher sagt: „Genug!* 

C. Targ Onk Gn 17, 11: Ihr sollt das Fleisch eurer Vorhaut beschneiden, dafi es 
zum Zeichen des Bundes o;p. rs (Grundtext: n^? n:n) zwischen mir u. euch sei. — 
Targ Jerusch I wiirtlich ebenso, nur ist statt c*22 r! 5 zu lesen: d*;^> rs. — LXX: 
xal far«t sis orjueTov diaSrjxrjg a yd jufoov ijuov xal vpcJy. 

d. Vgl. bei Apg7, 8 S. G71. 

e. Midr HL2, 7 (98 b j: Ich beschwBre euch, ihr Tochter Jerusalems, bei den Gazellen 
riss^a HL 2, 7. Wobei beschwur er sie? . . . R. J e huda b. Simon (um 320) hat gesagt: 
Er beschwur sie bei der Beschneidung, rissss, d. h. bei dem „Heer* an welchem 
sich das ^Zeichen" r'ls (Gn 17, 11) befindet (— bei Israel mit dem Beschneidungs- 
zeichen; letzteres kennzeichnet also die Israeliten als Gottes innerweltliche Heer- 
scharen). || Beschneidung = Zeichen des heiligen Bundes, s. Schab 137 b bei Nr. 3 
Anm. d Seite 30. 

/. J e lamm°denu bei Jellinek, Beth ha-Midr 5, 162, 1 s. bei Rom 2, 26, S. 120 Abs. 2. 
Zum „GQrtel* in dieser Stelle vgl. TanchB § 23 (40 a ). II ExR 19 (81 c ): Gleich 

einem Konige, der seinen Freunden ein Mahl bereitete. Der K5nig sprach: Wenn 
sich nicht mein Abzeichen (vquavrijQtov) an alien Tischgenossen befindet, so darf 
keiner von ihnen hierher kommen. So bereitete auch Gott den Israeliten (in Agypten) 
ein Mahl mit Fleisch am Feuer ger5stet, mit ungesauerten Kuchen u. bitteren Krautern, 
weil sie aus der Not erlitet werden sollten. Er sprach zu ihnen: Wenn nicht das 
Siegel =r ; rf Abrahams an eurem Fleisch ist, dtirft ihr nicht (von dem Mahl) essen. 
Sofort wurden alle in Agypten Geborenen in kurzer Zeit beschnitten. t)ber sie ist 
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gesagt: Versammelt mir meine Frommen, die meinen (Beschneidungs-)Bund schliefien 
wegen de8 (Passah-)Schlachtopfers (so der Midr Ps 50, 5). Autor ist nach dem Vor- 
aufgehenden R. Schira*on b. Chalaphta, um 190. || Targ HL 3, 8: Die Priester, die 
Leviten u. alle St&mme Israels hielten alle fest an den Worten der Tora, die einem 
Schwerte gleichen, u. disputierten darQber wie Helden, die des Kampfes kundig sind; 
u. jeder von ihnen hatte das Siegel der Bescbneidung n^p rrrn an seinem Fleisch, 
gleichwie es dem Fleische Abrahams aufgeprfigt war; u. dadurch waren sie stark 
wie ein Mann, dessen Schwert um seine HUften gegilrtet ist, u. deshalb furchteten 
sie sich nicht vor den bflsen Geistern u. den Schattend&monen, die in der Nacht um- 
herschweifen. | PirqeREl 10 s. bei Mt 12, 39 S. 645 unten. 

g. Einer, der seine Vorhaut kttnstlich wieder vorzog, hiefi r^vv oder auch *\&f2, 
von ^sra ziehen. — Geschichtliche Beispiele bieten (aufier 1. Kor. 7, 18) 1 Makk 1, 15: 
(Yioi nagdvoftoi if 'iagarjX) inoLtjaay iccvxoTg dxQopvottccs xal aneoitjoay and dia&ijxTjg 
uyiag. — Joseph. Ant. 12, 5, 1 : Ttjy xwv atfoiav negiTOjbitjy insxdXviftay, <6g av et€v 
xai Til nBQi irjy dnodvaiv "EXItjvbs. — Ferner s. Qber die Zeit des Bar Kokh e ba 
(um 132) TSchab 15, 9 (133) in Anm. h. \\ Angedichtet hat man die Ausfuhrung des 
Epispasmus einer ganzen Reihe von Personen. Sanh 38 b : R. Jicchaq (um 300) hat 
gesagt: Adam, der erste Mensch, hat seine Vorhaut vorgezogen. Es heifit hier (Hos 6, 7): 
,Wie Adam haben sie den Bund tibertreten", u. es heifit dort (Gn 17, 14): Meinen Bund 
hat er gebrochen. (Wie Gn 17 mit „Bund* der Beschneidungsbund gemeint ist, so 
auch Hos 6). || Sanh 44 ft : Es heifit Jos 7, 11 : Auch meinen Bund haben sie tibertreten 
usw. R. Hela (um 310) hat im Namen des R. J e huda b. Masparta (im 3. Jahrhundert) 
gesagt: Das lehrt, . . . dafi Akhan seine Vorhaut vorgezogen hat. Es heifit hier: 
Auch meinen Bund haben sie tibertreten, u. es heifit dort Gn 17, 14: Meinen Bund 
hat er gebrochen. (Beweis wie im vorigen Zitat.) || Tanch *p -p 20 b : Es heifit Jer 33, 25 : 
, Wenn nicht mein Bund besteht bei Tag u. Nacht" ; damit ist der Beschneidungsbund 
gemeint. Wie heifit es vor dieser Stelle? Hast du nicht gesehen, was diese Leute 
reden, dafi sie sagen: „Die zwei Geschlechter, welche Jahve erwShlt hatte, die hat 
er verschm&ht* — u. wie sie mein Volk lfistern, als ware es kein Volk mehr in 
ihren Augen? Was heifit das? Er hatte gesehen, wie die Leute in Jerusalem Gott 
erzQrnten; denn selbst die Priester, die die Opfer darbrachten, waren unbeschnitten ; 
s. Ez 44, 7. . . . Und auch die Kftnige aus dem Hause David schafften die Beschneidung 
ab; denn siehe, J e hojaqim zog seine Vorhaut vor, wie es heifit 2. Chr 36, 8: Die 
ubrige Geschichte J e hojaqims u. seine Greuel, die er tat, u. was an ihm erfunden 
ward usw. Was wurde an ihm gefunden? Dafi er sich die Vorhaut vorzog. . . . || 
J e lamm e denu in Jalq Schim Jer 9, 24 (2 § 285): Ich suche heim alle Beschnittenen 
in der Vorhaut Jer 9, 24. Was heifit „Beschnittene in der Vorhaut*? Dafi sie be- 
schnitten gewesen waren, aber sich die Vorhaut vorgezogen hatten. Und sie alle 
stehen in einer Schriftstelle, wie es heifit Jer 9, 25: Agypten, Juda, Edom, die Kinder 
Ammon u. Moab u. alle mit gestutztem Haarrand. „ Agypten*; denn in den Tagen 
Josephs liefien sie sich beschneiden; als Joseph aber gestorben war, zogen sie sich 
die Vorhaut vor, wie es heifit Hos 5,7: Fremde Kinder haben sie gezeugt. „Juda*, 
damit ist J e hojaqim, der Konig von Juda, gemeint. „Edom*, das ist Esau. ,Die Kinder 
Ammon", das sind die Nachkommen der Tochter Lots. „Alle mit gestutztem Haar- 
rand", das sind die Ismaeliter. Gott sprach: Was habe ich den Agyptern getan? Er 
schQttelte den Pharao u. sein Heer in das Schilfmeer Ps 136, 15. J e hojaqim habe ich 
in die Verbannung gefiihrt. Von Esau heifit es Obadj 6: Wie sind durchsucht seine 
Heimlichkeiten! An ihnen alien habe ich Rache genommen, weil sie sich die Vorhaut 
vorgezogen haben. — Der Konig J e hojaqim als auch LvR 19 (118 d ). || M°n53 b : 
R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Als das Heiligtum zerstSrt worden war, fand Gott 
Abraham im Heiligtum stehend. Er sprach zu ihm (Jer 11, 15): Was will mein Liebling 
in meinem Haus? Er antwortete: Wegen meiner Kinder bin ich gekommen. Gott 
sprach zu ihm: Deine Kinder haben gestindigt u. sind in die Verbannung gezogen. 
Abraham: Vielleicht haben sie irrtiimlich (versehentlich) gesundigt! Gott: Verruchter 
Strack u. Billerbock, NT IV 3 




Drigiral from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



34 



3. Exkurs: Das Beschneidungsgebot (Nr. 4) 



ADSchlag war ihr Tun! (Jer das.) Abraham: Vielleicht hat die Minderheit von ihnen 
gesttndigt! Gott: Die Mehrzahl (das.). Abraham: Du hottest an den Bund der Be- 
schneidung denken sollen! Gott: Und das heilige Fleisch haben sie beseitigt (das., 
nfimlich durch den Epispasmus). . . . 

Der Epispasmus bedeutet Bundesbruch. TSchab 15, 9 (138): Es heifit Gn 
17, 14: „Meinen Bund hat er gebrochen"; das schliefit den mit ein, der die Vorhaut 
vorgezogen hat iwn, — Ahnlich in pPea 1, 16 b , 33 u. pSanh 10, 27 c , 20: ,Wer 
den Bund bricht*, das ist der, der sich eine Vorhaut zieht. — In Sanh 99 a angeknupft 
an Nu 15, 31: „Sein Gebot hat er gebrochen", das ist der, der den Bund am Fleische 
(durch Epispasmus) bricht. — Ferner 8. oben 1 Makk 1, 15. 

SQhne fttr die Sttnde des Epispasmus. Joma85 b Bar: Rabbi (f 217?) sagte : 
Fur alle Ubertretungen in der Tora verschafft der Versbhnungstag Stihnung, gleichviel 
ob man Bufie tut oder nicht, ausgenommen ist der, welcher das Joch (der Tora) von 
sich wirft u. welcher halakhawidrige Deutungen der Tora kundgibt u. welcher den 
Bund des Fleisches (durch Epispasmus) bricht; wenn ein solcher Bufie tut, so ver- 
schafft der Versohnungstag SQhnung; wenn er aber keine Bufie tut, so verschafft 
der Versbhnungstag nicht SQhnung. 

Strafe. pJ e b 8, 8 d , 51: Einer, der die Vorhaut vorgezogen hat u. ein beschnitten 
Geborener u. einer, der vor seinem Obertritt zum Judentum beschnitten war, dQrfen 
keine Priesterhebe essen. — J e b 72 a : Rab Huna (f 297) hat gesagt: Nach dem Wort 
der Tora darf einer, dessen Vorhaut vorgezogen worden ist, (falls er ein Priester) 
von der Priesterhebe essen; aber nach ihren (der Gelehrten) Worten hat man es 
verboten, weil er wie ein Unbeschnittener erscheint. II Tanch (20 b ): Es heifit 
Je8 5, 14: Darum hat die Sch e ol ihren Schlund weit aufgetan u. ihren Rachen auf- 
gesperrt nach dem, der ohne die Satzung ist (so der Midrasch), d. h. nach dem, an 
welchem sich nicht die Satzung des Beschneidungsbundes findet. Woher, dafi die Be- 
schneidung , Satzung - genannt wird? Es heifit Ps 105, 10: Er stellte ihn (den Be- 
schneidungsbund) hin fur Jakob zu einer „ Satzung", fur Israel als einen ewigen 
Bund. Aber die Leugner, die Gott verleugnen u. nach den Gesetzen der Heiden wandeln, 
wilhrend sie doch beschnitten sind, denen wird Gott eine Vorhaut vorziehen, u. 6ie 
werden in den Gehinnom stQrzen, wie es heifit: Er (Gott) streckte seine Hand aus 
nach seinen (durch die Beschneidung ursprlinglich) Vollkommenen, er entweiht seinen 
Bund (durch Vorziehung der Vorhaut; so der Midr Ps 55, 21). || pPea 1, 16 b , 32: Wer 
den Bund bricht (durch den Epispasmus) . . ., den bestraft man (Gott) in dieser Welt, 
wahrend das Kapital (die Hauptstrafe) ihm anstehen bleibt fiir die zukiinftige Welt. 

h. TSchab 15, 9 (133): Wer die Vorhaut vorgezogen hat -ir*n mufi (noch einmal) 
beschnitten werden. R. J°huda (um 150) sagte: Er braucht nicht beschnitten zu werden, 
wenn er sie vorgezogen hat, weil er dadurch in Lebensgefahr k&me. Man antwortete 
ihm: Viele haben sich in den Tagen des Ben Kozeba (= Bar Kokh e ba) (zum zweitenmal) 
beschneiden lassen u. hatten Kinder u. sind nicht (infolge der zweiten Beschneidung) 
gestorben; denn es heifit: Beschnitten, ja beschnitten soli werden Gn 17, 13, selbst 
hundertmal. — Parallelstellen: pSchab 1«, 17 a , 37; pJ e b 8, 9 J \ 3; J e b 72 a ; in GnR 46 
(29 c , 7) ist die Tradition unrichtig wiedergegeben. 

L TSchab 15, 9 (133): R. Schimfon b. Etfazar (um 190) hat gesagt: Von einem be- 
schnitten geborenen Kinde mufi man Blut des Bundes tropfeln lassen, weil die Vorhaut 
(mit dem Fleisch) verwachsen ist. WorOber war man geteilter Meinung? Ober einen 
Proselyten, der beschnitten ubertritt. Die Schule Schammais sagte: Man mufi von 
ihm Blut des Bundes tropfeln lassen; u. die Schule Hillels sagte: Es ist nicht nbtig. — 
Parallelen mit Abweichungen im einzelnen pJ c b S, 9 a , 5; pSchab 19, 17 a , 39; GnR 46 
(29 b , 51). || Als beschnitten geboren galten zB Melchicedeq, s. GnR 43 (26 d , 20) bei 
Hebr 7, 2 6, y; Mose, a. ExR 1 (66 d , 37); David, s. Sota 10 b , 17 u. andre. 

k. TikZ 3, 12 f. u. IAZ 27 a s. bei Nr. 3 Anm. a. 

I. N e d 3, 11 s. bei Mt 15, 5 S. 713 Nr. 4. 
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m. Midr Ps 2 § 13 (15 b ): Dein Bauch ist ein Weizenhaufen HL 7, 3. Warum werden 
die Israeliten mit dem Weizen verglichen? R. Idi (um 325) hat gesagt: Wie dieses 
Weizenkorn in seiner Mitte gespalten u. so gekennzeichnet ist vor alien librigen 
FrBchten, denn alle sind Nebensachliches (Minderwertiges) ihm gegenUber — so sind 
die Israeliten unter den VBlkern der Welt gekennzeichnet durch die Beschneidung, 
durch die Schauffiden, durch die Gebetsriemen u. die TUrpfostenkapsel, u. alle Volker 
sind ihnen gegenUber Nebens&chliches (Minderwertiges ■pvBts). — Parallelen: Midr 
HL 7, 3 (127*); P e siqR 10 (35*). 

n. GnR46(29 a ); GnR 46(29*); N e d32* s. bei Mt5, 48 S. 386 (Parallelen zur letzten 
Stelle: K e d 3, 11; M e kh Ex 18, 3); N e d 32 b s. bei 1 Kor 12, 14 S.448. || Der Gedanke, 
daft der Mensch erst durch die Beschneidung vollkommen werde, ist besonders in 
einigen polemischen Gespr&chen betont worden. TanchB mm §7 (18 a ): Der Tyrann 
Rufus (= Tinejus Rufus, der 132 n. Chr. Statthalter von Jud&a wurde) fragte den 
R. <Aqiba (t um 135): Welche Werke sind sch3ner, die Werke Gottes oder die der 
Menschen? Er antwortete ihm: Die der Menschen sind schoner. Es sprach zu ihm 
der Tyrann Rufus, der Frevler: Siehe, da sind der Himmel u. die Erde, kannst du 
dergleichen machen? R. <Aqiba antwortete ihm: Rede zu mir nicht von Dingen, die 
Qber die Kr&fte des Menschen hinausgehen u. liber die sie keine Gewalt haben, 
sondern von Dingen, die unter den Menschen gang u. gftbe sind. Er sprach zuibm: 
Warum beschneidet ihr euch? Er antwortete ihm: Auch ich habe gewuftt, daft du 
das zu mir sagen wtlrdest, deshalb bin ich dir zuvorgekommen u. habe zu dir gesagt: 
Die Werke der Menschen sind schftner als die Gottes. Bringet mir Ahren u. Brot! 
R. cAqiba sprach zu ihm: Jene sind ein Werk Gottes, dieses ein Werk von Menschen; 
ist dieses nicht sch5ner? Bringet mir Flachsbttndel u. Leinenzeug aus Beth-Sch e an! 1 
Er sprach zu ihm: Jene sind ein Werk Gottes u. dieses ein Werk von Menschen; 
ist dieses nicht schBner? Der Tyrann Rufus sprach zu ihm: Wenn er (Gott) solch 
Gefallen an der Beschneidung hat, warum geht dann das Kind nicht beschnitten aus 
seiner Mutter Leib hervor? R. <Aqiba antwortete ihm: Warum geht denn sein Nabel- 
Strang an ihm (mit ihm) hervor, mu6 den nicht auch seine Mutter abschneiden? Und 
warum es nicht beschnitten hervorgeht? Weil Gott Israel die Gebote nur gegeben 
hat, um sie durch sie zu l&utern (zum Gehorsam zu erziehen). Deshalb hat David 
gesagt (Ps 18, 31): Das Wort Jahves ist zur Lauterung (nci^u „gelautert* wird ge- 
deutet = cr^a .Lfiuternng*). — Dasselbe Tanch mm 154 a . || GnR 11 (8 C ): Ein 
Philosoph fragte den R. Hoscha'ja (um 225 in C&sarea) u. sprach zu ihm: Wenn die 
Beschneidung (vor Gott) so beliebt ist, warum wurde sie denn nicht dem ersten 
Menschen gegeben? Dieser erwiderte: Warum beschneidet ein Mann den Rand seines 
Haupthaares, wahrend er den Rand seines Bartes stehen lfifit? Der Philosoph ant- 
wortete: Weil das Haupthaar mit ihm in der Zeit seiner Dummheit (Kindheit) heran- 
gewachsen ist. R. Hoschatja antwortete ihm : In diesem Falle mttftte er auch seine 
Augen blenden u. seine Hftnde abhacken u. seine FiiBe brechen; denn diese sind ja 
auch in der Zeit seiner Dummheit mit ihm herangewachsen! Der Philosoph sprach 
zu ihm: Mit dergleichen Dingen will man kommen!? R. Hoscha<ja sprach: Dich leer 
(ohne triftige Antwort) fortgehen zu lassen, das mag ich nicht; vielmehr (hore:) alles, 
was in den sechs Schdpfungstagen geschaffen ist, bedarf der Zubereitung: der Senf 
bedarf der VersQfiung, die Lupine gleichfalls der Versiifiung, der Weizen des Zer- 
mahlens; auch der Mensch bedarf (durch die Beschneidung) der (vervollkommnenden) 
Herrichtung. — In P e siqR 23 (116 b ) ist R. J e huda I. (t ?17V) der Gefragte. 

O. N e d 3,11: R. Elbzar b. (Azarja (um 100) sagte: Verfichtlich ist die Vorhaut, weil 
die Gottlosen damit beschimpft werden, wie es heifit: Denn alle Gojim (Nichtisraeliten) 
sind Unbeschnittene Jer 9,25. — Dasselbe M e kh Ex 18,3 (65 b ). || GnR 80 (51 c ): Wir 



1 SQdliche Grenzstadt Galilfias, beriihmt durch ihre Leinenzeuge u. die Bchiinheit 
ihrer Gegend. ,Wenn das Paradies im Lande Israel liegt" sagt Resch Laqisch, um 
250, *Er 19 A , dann ist Beth-Sch°an sein Eingang/ 
3* 
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k5nnen dies nicht tun, dafi wir unsre Schwester (Dina) einem Mann geben, der Vorhaut 
hat; denn dies gilt uns als schimpflich Gn 34,14. R. N e chemja (um 150) hat gesagt: 
Wo finden wir, da6 die Vorhaut ein Schimpf genannt wird? Hier (n&mlich Gn 34, 14). || 
Pirqe RE1 29 Anf.: Die Vorhaut ist die Unreinheit aller Unreinheiten . . ., der Fehler 
aller Fehler. 

p. Es sei hier besonders auf die Beschneidungsverbote hingewiesen, die durch 
Antiochus Epiphanes (175— 164 v.Chr.) u. durch Hadrian (117 — 138 n. Chr.) erlassen 
worden sind. Zu Antiochus Epiphanes 8. 1 Makk 1, 48; 60 ff.; 2 Makk 6, 10; zu Hadrian 
s. Spartianus, Hadr. 14: Moverunt ea tempestate et Judaei bellum, quod vetabantur 
mutilare genitalia. — Doch betraf dieses hadrianische Edikt nach Schttrer 1 4 , 677 ff. 
nicht blofi die Juden, sondern war generell gemeint. — In der rabbinischen Literatur 
werden die Verfolgungsedikte Hadrians erwfthnt zB BB 60 b Bar bei Mt 5,4 Anm. a 
S. 196; M e khEx 20,6 (75 b ) bei Rom 2,13 S.85 Fufinote 1. — Ferner Schabl30*: 
R. Jiccbaq (um 300) hat gesagt: Eine Stadt hat es im Lande Israel gegeben, die sich 
nach den Worten des R. Elicezer (um 90) richtete (n&mlich dafi man am Sabbat sogar 
Holz spalten u. Kohlen herstellen dtirfe, um an ihrer Glut ein Beschneidungswerkzeug 
zu verfertigen, s. Schab 19,1 bei Joh 7,22 S.478 Nr. 1), u. dort sterben die Leute zu 
ihrer Zeit (nicht vorzeitig), u. nicht nur dies, sondern als einmal die (romische) Regierung 
eine Religionsverfolgung wegen der Beschneidung uber Israel verh&ngte, wurde sie 
(iber diese Stadt nicht verhangt. || Sanh 13 b s.bei Apg 6,6 S. 649 Nr. 3 Anm. a. || M e ?ila 
51 *> (= 17 b in andren Ausgaben): Einmal hatte die (rftmische) Regierung ein Edikt 
erlassen, dafi sie (die Juden) den Sabbat nicht beobachten u. ihre Sonne nicht beschneiden, 
dagegen ihren Frauen zur Zeit der Menstruation beiwohnen sollten. R. R e uben b. Strobilos 
(Aristobulos, um 150) ging u. liefi sich sein Haar scheren u. setzte sich zu ihnen (den 
Grofien Roms). Er sprach zu ihnen: Wenn jemand einen Feind hat, soil er ihn arm 
oder reich machen? Sie antworteten ihm: Er soil ihn arm machen. Er sprach: So 
m5gen die Juden am Sabbat nicht arbeiten, damit sie arm werden! Sie antworteten: 
Du hast recht geredet. Er sprach: So sollte man das Edikt (betreffs des Sabbats) 
aufheben! Man hob es auf. Wiederum sagte er zu ihnen: Wenn jemand einen Feind 
hat, soil er ihn schwachen oder kr&ftigen? Sie antworteten ihm: Er soil ihn schw&chen. 
Er sprach: In diesem Falle mttgen sie am achten Tage ihre Sahne beschneiden, damit 
sie schwach werden! Sie antworteten: Du hast recht geredet. Er sprach: (So sollte 
man das Beschneidungsedikt aufheben!) 1 Man hob es auf. Wiederum sprach er zu 
ihnen: Wenn jemand einen Feind hat, soli er ihn vermehren oder vermindern? Sie 
antworteten ihm : Er soil ihn vermindern. Er sprach : In diesem Falle soliten sie ihren 
Frauen nicht zur Zeit der Menstruation beiwohnen! Sie antworteten: Du hast recht 
geredet. Er sprach: (So sollte man das Edikt aufheben!) 1 Man hob es auf. Als sie 
aber erkannten, dafi er ein Jude war, fiihrten sie die Edikte wieder ein. (Es folgt 
dann ein Bericht, wie R. Schimcon b. Jochai, um 150, die endgliltige Aufhebung der 
Erlasse durch die Heilung einer kaiserlichen Tochter bewirkte, s. M e cila51 b im Exkurs: 
Zur altjlidischen Damonologie Nr. 7 Anm. h. || RH 19 a : An einem 28. Adar wurde den 
Juden die frohe Botschaft, daft sie nicht mehr von der Tora zu lassen brauchten. Es 
hatte namlich die (romische) Regierung fiber sie verhangt, dafi sie sich nicht mit der 
Tora besch&ftigen, ihre Sonne nicht beschneiden, aber die Sabbate entheiligen sollten. 
Was taten J e huda b. SchammuaS 2 u. seine Genossen? Sie gingen u. hoi ten sich Rat 
von einer Matrone, bei der aile Grofien Roms zu verkehren pflegten. Sie sprach zu 
ihnen: Kommt u. schreit in der Nacht! Sie kamen u. schrien in der Nacht u. riefen: 
O Himmel, sind wir nicht eure Brtider u. sind wir nicht Kinder eines Vaters u. 
Kinder einer Mutter? Was sind wir denn verschieden von jeder andren Nation u. 
Sprache, dafi ihr liber uns schlimme Edikte verhangt? Da hob man sie (die Edikte) 



1 Die'eingeklammerten Worte fehlen wohl nur versehentlich im Text. 
1 Wenn J e huda b. Schammua< ein Bruder des Elcazar b. Schammua< war(vgl. Bacher, 
Tann. 2,277), dann hat er um 150 gelebt. 
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auf. Unci diesen Tag machte man zu einem Festtag. — Dasselbe M°g Ta'an 12 u. 
als Bar in Taian 18*. || B e rakh 61 b Bar s. bei R5m 3, 1 f. S. 131 E. 

q. PirqeREl 29 (14 d ): Rabbi (f 217?) hat gesagt: Isaak hat den Jakob beschnitten, 
aber Esau verachtete die Beschneidung, gleichwie er die Erstgeburt verachtete (Gn 
25, 34). || GnR 63 (40 b ): Zu Blut will ich dich (Berg Seiir = Esau) machen u. Blut soli 
dich verfolgen. Wahrlich, Blut hast du gehafit, so soli Blut dich verfolgen! Ez 35,6. 
Aber hat denn Esau Blut gehafit? . . . R. Levi (urn 300) hat gesagt: Damit ist das 
Blut der Beschneidung gemeint. 

5. Wertschatzung u. Segen der Beschneidung. 

Das Beschneidungsgebot wird zu denjenigen Vorschriften gerechnet, 
die Israel mit Freuden auf sich genommen hat u. die es deshalb allezeit 
mit Freuden ubt,a oder, wie andre sagten, zu denjenigen Vorschriften, 
derentwegen Israel bis aufs Blut gelitten hat u. an denen es eben- 
deshalb unentwegt festhalt.b Denn der Beschneidung verdankt es 
Israel, dafi es das Land Israel zum Besitz erhalten hat u. dafi Gott 
sein Schutzherr geworden ist.c Auch sonst wird die Gro6e u. Kraft 
der Beschneidung oftmals verherrlicht, zum Teil im Anschlufi an einen 
Schriftvers,d gern auch auf Grund der Geschichtee u. der Kultus- 
einrichtungenf Israels. Den grOfiten Segen aber wird die Beschneidung 
in der Zukunft bringen: nur in ihrem Verdienst wird Israel in der 
messianischenZeit erlostg u.in der zukiinftigen Welt aus dem Gehinnom 
errettet werden.h 

a. Schab 130 a Bar: R. Schim'on b. Gamliel (um 140) sagte: Jedes Gebot, das die 
Israeliten mit Freuden auf sich genommen haben wie die Beschneidung — denn es 
steht geschrieben: Ich freute mich tiber dein Wort wie einer, der grofte Beute findet 
Ps 119,162 — , das tun sie noch jetzt mit Freuden. — In SDtl2,23 § 76 (90 b j 
Rabbi (t 217?) Autor. || Tanch man 103 D : R. Schimfon b. Jochai (um 150) hat gesagt: 
Komm u. sieh! Obwohl ein Mensch nichts lieber hat als seinen Sohu, so lftfit er ihn 
doch (trotz der Lebensgefahr flir das Kind) beschneiden. Und das alles warum? 
R. Nachman b. Sch e mu£l (um 300) hat gesagt: Um den Willen seines SchSpfers zu 
tun. Er sieht seinen Sohn, wie er infolge seiner Beschneidung Blut ergiefit, u. doch 
nimmt er es auf sich mit Freuden. R. Chanina (um 225) hat gesagt: Und nicht nur 
dies, er macht sich auch Ausgaben, um jenen Tag zu einem Freudentag zu machen, 
was ihm nicht befohlen ist. Das meint die Schrift (Ps71,14): Ich will immerfort 
warten u. noch hinzufUgen zu all deinem Ruhm! Und nicht blote dies, der Mensch 
geht sogar hin u. borgt u. gibt sich selbst zum Pfand, um jenen Tag zu einem Freudentag 
zu machen. — In Tanch mo **n 31 a wird (jedenfalls richtiger) statt des R. Chanina 
R. *raiH = R. Huna, um 350, als Autor genannt. || Tanch r^r 154* : Am achten Tage 
soil er beschnitten werden Lvl2, 3; aber nicht steht dort geschrieben, dafi er sich 
wegen der Beschneidung Ausgaben machen soli. Komm u. sieh, wie sehr die Israeliten 
die Gebote lieben, daft sie sich Ausgaben machen, um die Gebote zu beobachten u. 
sich tiber sie zu freuen. Darum spricht Gott: Ihr beobachtet die Gebote u. freut euch 
ilber sie; so will ich euch Freude hinzufiigen, wie es heifit: Freude fiber Freude 
werden die Elenden in Jahve haben Jes 29, 19. — Dasselbe Tanch B r^tp § 7 (18 a ). || 
GnR 59 (37 b ): Lege doch deine Hand unter meine Lende (— unter die Beschneidungs- 
stelle) Gn 24, 2. R. B e rekhja (um 340) hat gesagt: Weil sie (Beschneidung) ihnen unter 
Schmerzen zuteil wird, darum ist sie ihnen lieb u. wert, u. darum schworen sie nur 
bei ihr. || Ferner s. M e g 16 b , 23. 

b. Schab 130 a Bar: R. Schimfon b. EHazar (um 190) sagte: Jedes Gebot, flir welches 
sich die Israeliten zur Zeit einer Religionsverfolgung dem Tode preisgaben, wie zB 



Digitized by G<X 'Sl^ 



Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



38 



3. Exkurs: Das Beschneiduogsgebot (Nr. 5) 



das betreffs des G5tzendienstes u. der Beschneidung, bat noch jetzt festen Bestand 
bei ihnen. In SDtl2,23 § 76 (90 b ) Rabban Schimfon b. Gamliel, urn 140, Autor. 

C. GnR 46 (29 b ) nach Jalqut Schim 1 § 82 (der Text in GnR 46 selbst ist in Un- 
ordnung geraten): R. Judan (um 350) bat fftnferlei gesagt: Wenn deine Kinder (sprach 
Gott zu Abraham) meine Gottheit anerkennen, werde ich ihnen Gott u. Schutzherr 
sein; wenn aber nicht, so werde ich ihnen nicht Gott u. Schutzherr sein. Wenn deine 
Kinder in das Land (Israel) einziehen, werden sie meine Gottheit anerkennen; wenn 
aber nicht, so werden sie meine Gottheit nicht anerkennen. Wenn deine Kinder die 
Beschneidung beobachten, werden sie in das Land (Israel) einziehen; wenn aber nicht, 
so werden sie nicht in das Land einziehen. Wenn deine Kinder die Beschneidung 
beobachten, werde ich ihnen Gott u. Schutzherr sein; wenn aber nicht, so werde ich 
ihnen nicht Gott u. Schutzherr sein; denn wenn deine Kinder die Beschneidung an- 
nebraen, nehmen sie auch meine Gottheit an; wenn aber nicht, so nehmen sie auch 
meine Gottheit nicht an. || GnR 46 (29 a ): R. B e rekhja (um 340) u. R. Chelbo (um 300) 
haben im Namen des R. Abun b. Jose (in diesem Namen steckt ein Fehler) gesagt: 
Es heifit: Das war die Sache w, dafi Josua beschnitt Jos 5,4. Ein Wort -ai hat 
Josua ihnen gesagt, u. dann beschnitt er sie. Erhat zu ihnen gesagt: Denkt ihr etwa, 
dafi ihr unbeschnitten in das Land (Israel) einziehen werdet? So hat Gott zu unsrem 
Vater Abraham gesagt: Ich werde dir u. deinem Samen nach dir . . . das ganze Land 
Kanaan... geben Gn 17,8, niimlich unter derBedingung, dafi ,dumeinen(Bescbneidungs-) 
Bund beobachten wirst, du u. dein Same nach dir" Gn 17, 9. 

d. N e d 3, 11: R. Jischmacel (f um 135) sagte: Grofi ist die Beschneidung, denn es 
wurde ihretwegen dreizehnmal der Bund geschlossen (das Wort n-^a „Bund* kommt 
Gn 17 dreizehnmal vor) ; R. Jose (der Galilfier, um 110) sagte : Grofi ist die Beschneidung, 
denn sie verdrftngt den strengeren Sabbat. R. J G hoschuaJ b. Qarcha (um 150) sagte: 
Grofi ist die Beschneidung, da dem gerechten Mose ihretwegen nicht eine Stunde 
Aufschub gegeben wurde (vgl. Ex 4, 24 f.). R. N e chemja (um 150) sagte: Grofi ist die 
Beschneidung, denn sie verdrftngt die Bestimmungen tiber den Aussatz. (Nach Mak22 A , 15 
durfte eine Aussatzstelle nicht abgeschnitten werden; das gait aber nicht bei der Be- 
schneidungsstelle.) Rabbi (f 217?) sagte: Grofi ist die Beschneidung; denn obwohl 
unser Vater Abraham alle Gebote erfiillt hat, ist er doch „vollkominen* en; erst 
genannt worden, als er sich beschnitt, wie es heifit: Wandle vor mir, so wirst du 
vollkommen sein Gn 17, 1. Eine andre Erklfirung: Grofi ist die Beschneidung; denn 
wenn sie nicht w&re, hfttte Gott seine Welt nicht geschaffen, wie es heifit: So hat 
Jahve gesprochen: Wenn nicht mein (Beschneidungs-)Bund wftre Tag u. Nacht, hfttte 
ich die Ordnungen (Gesetze) des Himmels u.der Erde nicht gegeben (so der Midr Jer 33, 25). — 
Parallele: M e kh Ex 18, 3 (66 a ). Einzelne Sfttze daraus auch TN e d 2, 5. 7 (277); N e d 
31 b ,25; 32*, 12. 18; Schab 133 a ,34; 137 b ,20; Tanch -;h 19 b , 31; 20», 8; SLv 12,3 
(228 a ). || N e d 32 a , 16: Grofi ist die Beschneidung, denn sie wiegt alle Gebote in der 
Tora auf, wie es heifit: Gemafi diesen Worten habe ich mit dir einen Bund geschlossen 
Ex 34, 27. (Wie hier die Bundschliefiung auf Grund der Worte oder Gebote der Tora 
erfolgt, so Gn 1 7, 10 auf Grund der Beschneidung; daraus die Folgerung : die Beschneidung 
ist sfirotlichen Geboten in der Tora gleichwertig.) — Dasselbe Midr Ps 6 § 1 (27 b ) 
in einem Ausspruch des R. Melr, um 150. || TN e d 2, 6 (277): Grofi ist die Beschneidung, 
denn sie wiegt alle Sch5pfungswerke in der Tora auf, wie es heifit: Siehe, das Blut 
des Bundes, den Jahve mit euch geschlossen hat Ex 24, 8. (Sehr auffallend ist, dafi 
das ,Blut des Bundes" Ex 24, 8 mit dem Beschneidungsblut identifiziert wird. Der 
Beweis selbst liegt wohl in der Analogic des Wortes p*-q ^Bund" Ex 24, 8 u. Jer 33,25, 
s. oben N e d 3,11 Ende ) || ExR 23(85 b ): Dieses Lied p**h nv 3n Ex 15, 1. (Die Israeliten 
sprachen:) Wir sind schOn vor dir ein Lied zu singen; denn es ist keine Unreinheit 
an uns; u. siehe, die Beschneidung bezeugt es uns, dafi wir rein sind. Deshalb heifit 
es jdieses* Lied; denn „dieses* (pkt) deutet die Beschneidung an, wie es heifit: rx'r 
^dieses" ist mein (Beschneidungs-)Bund, den ihr beobachten sollt Gn 17, 10. H TB e rakh 
7,24 f. (17*) s. im Exk.: Zur Bergpredigt Nr. 2 Anm. f S. 9. 
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e. M e kh Ex 12,6 (6 a ): Warum geht das Nehmen des Passahlammes (Ex 12, 3) vier 
Tage seiner Schlachtung voran? Mattja b. Cheresch (um 130; 8. bei R5m 1,7 8 S. 24 
Nr. 3) bat gesagt: Es heifit: Ich ging an dir voriiber u. sab dich, u. siehe, deine Zeit 
war die Zeit der Minne Ez 16, 8. Herbeigekommen war der Schwur, den Gott dem 
Abraham geschworen hatte, dafi er seine Kinder erl5sen wolle; aber sie besafien keine 
Pflicbtgebote, mit denen sie sich hatten bescb&ftigen kOnnen, um (dadurch Verdienste 
za erwerben u.) erlost zu werden, wie es heifit: Deine Brttste wurden hoch u. dein 
Haar sprofite; du aber warst nackt u. blofi Ez 16, 7, nackt von alien Gebotserfllllungen 
(u. deren Verdiensten). Da gab Gott ihnen zwei Gebote, das Blut des Passahlammes 
u. das Blut der Beschneidung, damit sie sich damit beschfiftigten, um erldst zu werden, 
wie es heifit: Ich ging an dir vorttber u. sah dich zum Zertreten in deinen Blutarten 

(Plural, = Beschneidungsblut u. Blut der Passahlammer) Ez 16, 6. Ferner heifit 
es: Auch will ich kraft deines Bundesblutes entlassen deine Gefangenen aus der Grube, 
da kein Wasser drinnen (d. h. aus Agyptenland) Sach 9,11. Deshalb liefi die Schrift 
das Nehmen des Passahlammes vier Tage seiner Schlachtung vorangehen ; denn Lohn 
empf&ngt man nur wegen des Tuns. (Die Erlflsung aus Agypten geschah also im 
Verdienst des Passahlammes u. der Beschneidung.) II ExR 19 (81 c ): Unsre Lehrer 
haben gesagt: Die Israeliten wollten sich in Agypten nicht beschneiden lassen, sondern 
unterliefien sSmtlich die Beschneidung in Agypten aufier dem Stamm Levi, wie es 
heifit: Von Levi sprach er: Dein sind die Tummim u. Urim Dt 33, 8. Warum? Es 
heifit: Weil sie deine Rede bewahrten u. deinen (Beschneidungs-)Bund hielten Dt33,9, 
namlich in Agypten. Gott wilnschte die Israeliten zu erlttsen, aber sie hatten kein 
Verdienst. Was tat er? Er rief Mose u. sprach zu ihm: Geh u. beschneide sie... . 
Sofort verstatteten sie es ihm u. liefien sich beschneiden u. das Blut des Passah- 
lammes vermischte sich mit dem Blut der Beschneidung. Da ging Gott voriiber u. 
nahm jeden u. kiifite u. segnete ihn, wie es heifit: Ich ging an dir voriiber...; ich 
sprach zu dir; Wegen deiner Blutarten (Plural) sollst du leben, ja wegen deiner 
Blutarten sollst du leben (so der Midr Ez 16, 6), leben wegen des Passahblutes u. leben 
wegen des Beschneidungsblutes. — Ahnliches in Pirqe RE1 29 (14 d ); vgl. auch Pirqe 
REl 29 w. u. in Anm.^r. || M e kh Ex 14, 15(35 a ): R.SchimJon aus Teman (um 110) sagte: 
Durch das Verdienst der Beschneidung (sprach Gott) will ich das Meer spalten, wie 
es heifit: Wenn nicht mein Bund w&re bei Tag u. bei Nacht, hatte ich die Gesetze 
des Himmels u. der Erde nicht gegeben (so der Midr Jer 33,25). Sagst du: Welches 
ist der Bund, der Tag u. Nacht in Ubung ist? so antworte: Das ist die Beschneidung 
(um deren twi lien bei der Spaltung des Roten Meeres die Naturgesetze durchbrochen 
wurden). || Tanch B nira § 12 (30 b ): Damals tk sang Mose Ex 15,1. tk: das k ist 
(seinem Zahlenwert nach) eins u. das t sieben, zusammen acht. Mose sprach: Im 
Verdienst der Beschneidung, die am achten Tag vollzogen wird, wurde das Meer 
gespalten, u. mit tk wollen wir preisen (das Lied Ex 15, Iff. anstimmen). R.Levi 
(um 300) hat gesagt: Es heifit (Ps 136,13): Der das Schilfmeer in Teile schnitt 
Im Arabischen (aber auch nicht minder im Aram&ischen) gebraucht man das Verbum 
■u; auch im Sinne von .beschneiden* ; das will sagen: Im Verdienst der Beschneidung 
wurde das Meer gespalten. 

f. P e siq 176 a : (Es heifit Lv 16, 3: Mit „diesem* [pkt] soli Ahron in das Heiligtum 
kommen, d. h. im Verdienste eines jeden pkt, das in der Tora geschrieben steht.) 
R. Judan (um 350) hat die Stelle auf den Hohenpriester bei seinem Eintritt in das 
Allerheiligste ausgelegt. Haufenweise stehen ihm Gebotserfullungen (u. deren Verdienste) 
zur Seite: er tritt ein im Verdienst der Tora, s. Dt 4, 44: pst .dieses" ist die Tora; 
ira Verdienst der Beschneidung, s. Gn 17, 10: pkt „ dieses* ist mein Bund; im Verdienst 
des Sabbats, s. Jes 56, 2: Wohl dem Menschen, der pkt , dieses* (den Sabbat) halt; 
im Verdienst Jerusalems, 8. Ez 5, 5: tkt ^dieses" Jerusalem da; im Verdienst der 
Stamme, s. Gn 49, 28: rni „dieses* ist es, was ihr Vater zu ihnen (den 12 St&mmen) 
redete; im Verdienst Judas, s. Dt 33, 7: Und tjct ^dieses" liber Juda; im Verdienst 
Israels, s. HL 7,8: txt B diese* deine Gestalt; im Verdienst der Priesterhebe, s. Ex 25, 3: 
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Und tkt „dieses* ist die Hebe; im Verdienst der Zehnten, 8. Mai 3, 10: Prtifet mich 
an tkt .diesem* (dem Abliefern der Zehnten); im Verdienst der Opfer, s. Lvl6,3: 
Mit net ,diesem" soil Ahron kommen. — Parallels tell en : LvR 21 (120 b ); in P e siqR 
47 (191*, 8—191 b , 18) wird speziell der Satz, dan der Hohepriester im Verdienst der 
Beschneidung ins Allerheiligste eintrete, dem R. Chanina b.Jischma<el(wann?)beigelegt. || 
PirqeREl 29 (14 b ): Was heifit: An eben diesem Tage wurden Abraham u. sein Sohn 
Ismail beschnitten? Gn 17,26 . . . Am Verstthnungstage wurde Abraham beschnitten, 
u. Jahr fur Jahr blickt Gott auf das Bundesblut der Beschneidung unsres Vaters 
Abraham u. schafft Suhnung flir alle unsre Sttnden, wie es heifit: denn an diesem Tage 
wird man for euch Siihnung schaffen, urn euch zu reinigen Lv 16,30. Und an dem 
Ort, wo Abraham beschnitten wurde u. sein Blut verblieb, da wurde (auf dem Berg 
Morijja) der (Brandopfer-)Altar erbaut; deshalb heifit es: Sein tibriges Blut schutte 
er an den Grund des Brand opferaltars Lv 4, 25. Und weiter heifit es: Da sprach ich 
zu dir: Wegen deines Blutes sollst du leben Ez 16, 6. || P e siq 192 a : R. EliSezer (um90) 
sagte: ,Gib Anteil sieben" Qohll,2, das geht auf den Sabbat, wie es heifit: Am 
siebenten Tage gingen etliche vom Volk hinaus Ex 16,27; ,und auch achten* Qoh 11,2, 
das geht auf die Beschneidung (die am achten Tage vollzogen wird); denn es heifit: 
Elias legte sein Angesicht zwischen seine Knie (auf die Beschneidungsstelle) 1 Kg 
18, 42. Elias sprach zu Gott: Herr der Welt, wenn den Israeliten nur die beiden Gebots- 
erfiillungen (des Sabbats u. der Beschneidung) verblieben sind, so mbge deren Verdienst 
genttgen, dafi ihnen Regen niederf&llt. — Parallelen: Midr Qoh 11, 2 (51 a ); cEr 40 b . 

g. MidrPs 20 § 3 (88*): Zu dieser Zeit wird dein Volk errettet werden Dn 12, 1. 
In wessen Verdienst? . . . R. Levi (um 300) hat gesagt: Im Verdienst der Beschneidung. 
Es heifit hier: ,In dieser Zeit" wird dein Volk errettet werden, u. es heifit dort: ,In 
dieser Zeit" sprach Jahve zu Josua: . . . Beschneide die SOhne Israels Jos 5, 2. (Wie 
der Einzug ins Land Kanaan im Verdienst der Beschneidung geschah, so auch der 
Eintritt ios messianische Zeitalter.) || PirqeREl 29 (14 d ): R. El'azar (die Autorenangaben 
sind in den PirqeREl wertlos) hat gesagt: Aus welch em Grunde hat die Schrift zweimal 
gesagt: Wegen deines Blutes sollst du leben Ez 16, 6? Gott hat gesagt: Im Verdienst 
des Bundesblutes der Beschneidung u. des Passahblutes habe ich euch aus Agypten 
erlost, u. in ihrem Verdienst werdet ihr erlSst werden am Ende des vierten (r5mischen) 
Weltreiches (d. h. in den Tagen des Messias); deshalb wird zweimal gesagt: Wegen 
deines Blutes sollst du leben. — Vgl. auch Tanch "\h Ende: Kein Unbeschnittener 
(spricht Gott) wird in der Zukunft (in den Tagen des Messias) vor mir bestehn, wie 
es heifit: Wach auf, wach auf! Ziehe deine Macht an, Zion; kleide dich in deine 
Prachtgewander, Jerusalem, du heilige Stadt; denn nicht mehr soil dich betreten ein 
Unbeschnittener oder Unreiner! Jes 52, 1. Amen, u. so sei es (Gottes) Wille! 



h. Belege s. im Exkurs: Sch e ol usw. II, 7 Anm. a, b u. c. \\ c <Er 19 a , 26 s. bei Rom 
9, 6 S. 264 Anm. f. 
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Vierter Exkurs 



Das Passahmahl 

(zu Mt 26,17 ff.) 

I. Die Vorbereitungen des Passahmahles 
Zu den Vorbereitungen des Passahmahles gehorte: die Bereitstellung 
eines geeigneten, mit den notigen Speisepolstern ausgestatteten 
(eozQtofievov Mk 14,15; Lk22,12) Festraumes; die Beschaffung eines 
vorschriftsmafiigen Passahlammes ; die Feststellung derjenigen Personen, 
die an dem Essen eines bestimmten Lammes teilnehmen sollten; das 
Hinschaffen des Tieres nach dem Tempel u. seine Schlachtung; das 
Abhauten u. Ausweiden u. Zurucktragen des Tieres nach der Statte 
der Festfeier u. endlich die Zubereitung des Fleisches zum Genufi. 
Dies alles werden auch Jesu Jiinger im Sinn gehabt haben, als sie 
Mt 26,17 an den Meister die Frage richteten: Wo willst du, dafi wir 
dir herrichten das Passahlamm zu essen? (ftber die Beseitigung des 
Gesauerten aus den Hausern, die ebenfalls vor Beginn der Passahfeier 
beendet sein mufite, s. bei 1 Kor 5,7 21 S. 359 u. im Exkurs: Der 
Todestag Jesu, Bd II S. 814.) 

A. Die Bereitstellung des Festraumes. 

Bei der grofien Menge von Festpilgern, die das Passahfest alljahrlich 
in Jerusalem zu begehen pflegten,a mag die Wohnungsfrage oftmals 
nicht geringe Schwierigkeiten bereitet haben. Gewifi wird ein grofier 
Teil der Fremden in den Ortschaften, die in der nachsten Nahe Je- 
rusalems lagen, Unterkunft gesucht u. gefunden haben, wie ja auch 
Jesus an seinem Todespassah in Bethanien Wohnung genommen hatte 
Joh 12, 1 ; aber auch sie alle mufiten nach den bestehenden Vorschriften 
nicht nur das Passahmahl in Jerusalem selbst begehen,b sondern auch 
in der darauffolgenden Nacht in der Stadt verbleiben.c So hatte also 
auch fur sie die Frage, wo sie in Jerusalem das Passahmahl halten 
u. hinterher ubernachten sollten, eine ernste Bedeutung. — Um der 
Schwierigkeiten Herr zu werden, hatte man die Theorie ausgebildet, 
da£ bei der Verteilung des Landes Kanaan an die zwolf Stamme die 
Hauptstadt Jerusalem nicht mitverteilt, sondern als Nationaleigentum 
zugunsten samtlicher Israeliten zuriickbehalten worden sei. Hiernach 
sollten die Hausbesitzer in Jerusalem nicht das Kecht haben, ihre 
Wohnungen u. Lagerstatten gegen teures Geld an die Festpilger zu 
vermieten, sondern vielmehr gehalten sein, die darum bittenden Fremd- 
linge unentgeltlich in ihren Hausern aufzunehmen u. ihnen, soweit 
Raum vorhanden, ein Speisezimmer zur feierlichen Begehung des 
Passahmahles zur Verfugung zu stellen.d Dieser Theorie ist der Erfolg 
nicht versagt geblieben: es wird zu den zehn Wundern gerechnet, 
die den Vatern zur Zeit des Tempelbestandes geschahen, da£ niemals 
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Klagen iiber mangelnde Unterkunft in Jerusalem laut geworden seien.e — 
Da ein Passahmahl nur gehalten werden konnte, wenn mindestens 
zehn zu einer Tischgenossenschaft vereinigte Personen daran teil- 
nahmen,f u. da ferner das Mahl nur in feierlicher Tafelrunde, d. h. in 
liegender Stellung, eingenommen werden durfte,g so mufite das Speise- 
zimmer ( , p>i?" , "o = xqixXivov, triclinium) naturlich so grofi sein, dafi 
die nStige Anzahl von Speisepolstern darin untergebracht werden 
konnte. Nach der Mischna ware dazu ein Raum von 10 Ellen Lange 
u. 10 Ellen Tiefe (d. h. eine Bodenflache von rund 23 Quatratmetern) er- 
forderlich gewesen M In einem grofieren Speisesaal durften auch mehrere 
Tischgenossenschaften gleichzeitig das Passahmahl feiern.l 

a. Zur Einwobnerzahl Jerusalems w&hrend eines Passahfestes liegen zwei Berichte 
vor: TP e s4, 3 (163) s. bei Apg 12, 23 S. 710; nach dieser Stelle w&ren mehr als 
12 Millionen Menschen an dem betreffenden Passahfest in Jerusalem anwesend ge- 
wesen. In bescheideneren Grenzen hfilt sich der zweite Bericht, Josephus, Bell Jud 8, 9, 3 : 
„Cestius Gallu3 (63 — 66 n. Chr.) forderte die Hohenpriester auf, wenn es moglich 
sei, die Volksmenge (in Jerusalem) zu z&hlen. Es stand aber das Fest bevor, welches 
das Passahfest heifit, an welchem man von der 9. bis zur 11. Stunde 1 das Passah- 
opfer schlachtet. Fur jedes Passahopfer aber bildet sich gleichsam eine Genossenschaft 
von nicht weniger als 10 Personen, denn allein zu speisen ist nicht erlaubt; vielfach 
aber treten auch 20 Personen zusammen. J euer Passahopfer wurden nun 256500 ge- 
zahlt. Das ergibt, wenn wir fur jedes Passahopfer 10 Tischgenossen annehmen, 
die Zahl von (etwa) 2 Millionen u. 700000 reinen u. heiligen Personen; denn weder 
Aussfttzige noch mit AusflQssen Behaftete noch menstruierende Frauen noch sonstwie 
Unreine durften an diesem Opfer teilnehmen.* 

b. SNu 9, 10 §69 (18 a ): Welches ist der Ort, da es (das Passahlamm) gegessen 
wird? Vom Tore Jerusalems nach innen zu (d. h. in Jerusalem). || Z e b 5, 8: Die Erst- 
geburt u. der (Vieh-)Zehnte u. das Passahlamm sind Heiliges niederen Grades. — 
(Und vom Heiligen niederen Grades gilt) Kel 1,8: Innerhalb der Mauern (Jerusalems) 
ist grofiere Heiligkeit (als in den tibrigen mit einer Mauer umgebenen St&dten); denn 
dort ifit man Heiliges niederen Grades (also auch das Passahlamm). || Mak 3, 3: 
Wer . . . Heiliges niederen Grades (also auch das Passahlamm) aufierhalb der Mauer 
(Jerusalems) ifit, . . . siehe, der erhalt 40 Geifielhiebe. 

C. Belege s. im Exkurs: Der Todestag Jesu, Bd II S. 833 f. Nr. 6. 

d. Belege s. bei Lk 2, 41 S. 144 Nr. 5 u. bei Mt 26, 17 SB S. 988 f. 

e. Aboth 5, 5: Zehn Wunder sind unsren Vatern im Heiligtum (zur Zeit desTempel- 
bestandes) geschehen : . . . Nicht sagte jemand in Jerusalem zu einem andren: Der 
Raum ist mir zu eng zum Ubcrnachten in Jerusalem. || Aboth RN 35 (9 b ): Nicht hat 
einer jemals zu einem andren gesagt: Ich habe keinen Backofen zum Braten der 
Pas9ahlitmmer in Jerusalem gefunden. Nicht hat einer jemals zu einem andren gesagt: 
Ich habe kein Bett gefunden, auf dem ich in Jerusalem schlafen konnte. Nicht hat 
einer zu einem andren gesagt: Zu eng ist mir der Raum zum Obernachten in Jerusalem. 

f. TP e s 4, 3 u. Josephus, Bell Jud 6, 9, 3 s. in Anm. a. 

g. Zum Liegen bei der Pa9sahmahlzeit s. Abschnitt II, B Nr. 1 Anm. b. 

h. BB 6, 4: Wer einen Speisesaal "V"":-. anlegen will . . ., der baut zehn Ellen zu 
zehn Ellen (d. h. 10 Ellen lang u. 10 Ellen breit oder tief); seine Hohe betr&gt die 
Halfte seiner Liingc u. die Hftlfte seiner Breite (also ebenfalls 10 Ellen). 

U P e s 7, 13 s. bei I, C Anm./*. 

1 Die 9. Stunde begann nachm. 2 Uhr, die 11. Stunde endete nachm. 5 Uhr. 
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B. Die Beschaffung des Passahlammes. 

Die Bestimmung in Ex 12, 3, dafi das Passahlamm am 10. Nisan, 
also vier Tage vor seiner Schlachtung genommen, d. h. beschafft werden 
sollte, gait nicht mehr in der spateren Zeit; es durfte also auch an 
den folgenden Tagen bereitgestellt werden. a Geeignet war jedes mann- 
liche Schaf- oder Ziegenlamm, das einjahrig u. fehlerlos war.b Auch 
war nicht notig, dafi der Hausvater selbst das Tier beschaffte, er 
durfte es auch durch einen Beauftragten beschaffen lassen.c 

a. P e 8 9, 5: Welcher Unterschied ist zwischen dem Passah Agyptens 2*1+** hcd 
u. dem Passah der (folgenden) Generationen Pi-te nee (nach Ex 12, 14)? Beim Passah 
Agyptens geschah sein (des Passahopfers) Nehmen ^n?^ (seine Beschaffung) am 
10. (Nisan), u. es verpflichtete zur Sprengung (des Blutes) mit einem YsopbQschel 
an die Oberschwelle u. an die beiden Tttrpfosten, u. es wurde in Eile gegessen, in 
einer Nacht. Aber das Passah der (folgenden) Generationen dauert ganze sieben Tage 
(u. die genannten Bestimmungen betreffs des Passahs in Agypten sind in Wegfall 
gekommen). II M e kh Ex 12, 3 (4 b ): Am 10. dieses Monats (Nisan), da sollen sie nehmen 
Ex 12, 3. Da h3re ich, dafi nur der Zehnte zum Beschaffen geeignet ist. Woher, dafi 
auch der Vierzehnte geeignet ist? Zieh den Schlufi vom Geringeren auf das'Grofiere: 
wenn der Zehnte, der nicht geeignet ist zum Schlachten, geeignet ist zum Beschaffen, 
ist es da nicht recht, dafi der Vierzehnte, der geeignet ist zum Schlachten, geeignet 
ist zum Beschaffen? Woher, dafi der Dreizehnte geeignet ist? Zieh den Schlufi vom 
Geringeren auf das Grofiere: wenn der Zehnte, der nicht in der Nfthe des Schlachtens 
liegt, geeignet ist zum Beschaffen, ist es da nicht recht, dafi der Dreizehnte, der in 
der Nahe des Schlachtens liegt, geeignet ist zum Beschaffen? Und ebenso ist liber 
den Elften u. Zw5lften zu urteilen. Am Zebnten des Monats Ex 12, 3; das will das 
Passah der (folgenden) Generationen ausschliefien. Beim Passah Agyptens sollte seine 
Beschaffung am Zehnten erfolgen, aber beim Passah der Generationen kann seine 
Beschaffung zu jeder Zeit erfolgen. Vgl. auch P l s 96 a , 14. 

b. M e kh Ex 12, 5 (5 b ): Ein fehlerloses mfinnliches einjahriges Lamm nr sollt ihr 
haben; von den Schafen u. von den Ziegen konnt ihr es nehmen Ex 12, 5. Ein „Lamm*. 
Das allgemeine Wort ,Lamm* umschliefit das (Ziegen-)BOckchen u. das (Schaf-)Lamm, 
wie es heifit Dt 14, 4: z m iy nsi 0*3*3 nv B Schaflamm u. Ziegenlamm" (so der Midr). 
, Fehlerlos*, das schliefit ein Tier aus, das einen Schaden hat. ,Mannlich", das schliefit 
ein Tier aus, dessen Geschlecht nicht erkennbar ist, oder das m&nnlich u. weiblich ist, 
oder das weiblich ist. , Einjahrig" naw -p; da htfre ich nur von einem Lamm, das aus dem 
(laufenden) Jahr stammt; woher, dafi es sein ganzes Jahr hindurch (bis es sein 
1. Lebensjahr vollendet hat) geeignet ist? R. Jischmaiel (f urn 135) hat es auf Grund 
eines Schlusses vom Grofieren auf das Geringere gesagt: wenn es (das Lamm) als 
Brandopfer, das schwereren Bestimmungen unterliegt, bis zur Vollendung seines Jahres 
tauglich ist als einjahriges dargebracht zu werden (vgl. Lv 12,6), ist es da nicht 
recht, dafi das Passahlamm, das leichteren Bestimmungen unterliegt, bis zur Vollendung 
seines Jahres tauglich ist, als ob es aus dem Jahre stammte? || SLv 12, 6 (232 a ): 
Ein einjahriges Lamm iraw }z 333 Lv 12, 6; sein Jahr ist gemeint, nicht das Jahr 
der Weltzahlung (= Kalenderjahr). — Ebenso Rab Acha b. Ja'aqob, um 325, in B e khor 
27 b , 14; cAr 18 h , 18. || P e s 9, 7: Wenn einer ein weibliches Lamm als sein Passah- 
lamm absondert oder ein mftnnliches von zwei Jahren, so mufi es weiden, bis es 
fehlerhaft wird; dann wird es verkauft u. der Erlos daflir zu einem freiwilligen Opfer 
verwandt. 

C. M°kh Ex 12, 3 (4 b ): Sie sollen sich nehmen Ex 12,3. Wie, haben denn sie 
alle (jeder einzige) genommen? Vielmehr wollen die Worte den Beauftragten eines 
Menschen diesem selbst gleichmachen. Von hier aus hat man gesagt: Der Beauftragte 




Origiral from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



44 



4. Exkurs: Das Passahmahl (I, G) 



eines Menschen ist wie dieser selbst. — So hat auch Jesus das Passahlamm durch 
einen seiner Jtlnger beschaffen lassen. 

C. Feststellung der an einem bestimmten Passahmahl teilnehmenden 

Personen. 

Nach Ex 12, 3 f. sollte das Passahmahl als Familienmahl gefeiert 
werden, zu welchetn gegebenenfalls auch der „Nachbar, der dem Hause 
nahe ist*, hinzugezogen werden durfte. In Jesu Tagen eignete dieser 
Charakter dem Passahmahl meist nicht mehr. Die Festpilger, denen 
es an einem engeren Familienanschlufi in Jerusalem fehlte, vereinigten 
sich zu kleineren Gruppen u. bildeten untereinander eigene Genossen- 
schaften rvhwn (Sing, rrson) zu dem Zweck, das Passahmahl gemeinsam 
zu begehn. So war an die Stelle der urspriinglichen Hausgemeinde 
allmahlich eine ad hoc gebildete Mahl- oder Tischgenossenschaft ge- 
treten, Nicht als ob die hausliche Feier im eigenen Familienkreis 
ganzlich aufgehort hatte,* aber das Genossenschaftswesen hatte doch 
so sehr das tJbergewicht erlangt, dafi es dem Abend des 14. Nisan 
sein eigentliches Geprage gab. Auch Jesus u. seine Junger haben das 
letzte Passahmahl als Genossenschaftsmahl gefeiert. — Die Zugehorigkeit 
zu einer bestimmten Genossenschaft blieb offen bis zur Schlachtung 
des fiir sie erworbenen Lammes; bis dahin konnten noch immer neue 
Personen in die Genossenschaft eintreten oder eingetretene wieder 
austreten.b Erst mit der Schlachtung des Lammes gait die Genossen- 
schaft als f est konstituiert: nur diejenigen Personen, mit deren Vorwissen 
u. in deren Namen das betreffende Lamm geschlachtet war, waren 
Mitglieder der Genossenschaft rnscr: ^:2;c eine Anderung ihres Personen- 
bestandes sollte spater nicht mehr stattfinden.d Die Zuweisung der 
Frauen, Sklaven u. minderjahrigen Kinder an eine bestimmte Mahl- 
genossenschaft war durch besondere Bestimmungen geregelt. Grofi- 
jahrige Kinder konnten fiir sich selbst ein Passahlamm schlachten 
lassen u. damit eine eigene Tischgenossenschaft bilden.e Falls mehrere 
Genossenschaften gleichzeitig in ein u. demselben Raum ihre Feier 
begehen mufiten, sollte ihre Trennung auch au&erlieh auf jede Weise 
aufrecht erhalten werden.' — Die Anzahl der zu einer Mahlgenossenschaft 
vereinigten Personen stand gesetzlich nicht fest. Da jedoch vom Fleisch 
des Passahlammes moglichst nichts iibrig bleiben sollte (Ex 12, 10), 
so mufiten mindestens so viel Personen am Mahl teilnehmen, wie zum 
Verzehren des ganzen Lammes notig waren. Dazu schienen erfahrungs- 
mafiig 10 Personen ausreichend; das war denn auch fiir gewohnlich 
die Mindestzahl der Mitglieder einer Mahlgenossenschaft ;g doch wird 
auch zugegeben, dafi selbst fiir einen einzigen Menschen ein Lamm 
geschlachtet werden diirfe.h Noch unbestimmter blieb die Anzahl der 
Mahlgenossen nach oben hin; eine Grenze lag nur in der Bestimmung, 
dafi vom Fleisch des Lammes auf jeden Tischgenossen mindestens ein 
olivengrofies Stuck entfallen sollteJ Bei einer so geringen Fleisch- 
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menge konnte naturlich von einer eigentlichen Sattigung, zu der das 
Essen des Passahlammes dienen sollte, 1 nicht mehr die Rede sein, 
zumal man sich am ganzen Nachmittag des 14. Nisan der Speise zu 
entbalten pflegte, um an das Passahmahl mit regem Appetit heran- 
zutreten.k Es hatte sich deshalb die Sitte herausgebildet, falls eine 
grofcere Anzahl von Personen zu einer Tischgenossenschaft gehorte, 
fiir das Passahmahl noch ein besonderes Festopfer nj^n zubereiten zu 
lassen, das dann in der Kegel unmittelbar vor dem Essen des Passah- 
lammes verzehrt wurde. So konnte dann der GenuS des Passahlammes 
selbst das Gefuhl der Sattigung verursachen, auch wenn man von ihm nicht 
mehr als ein olivengrofies Stiickchen gegessen hatte. Doch durfte ein be- 
sonderes Festopfer fiir das Passahmahl nur dann zubereitet werden, 
wenn letzteres an einem Wochentage gehalten wurde; fiel das Passah- 
mahl auf einen Sabbat, so war die Zubereitung einer Chagiga verboten.l 

a. TP*8 8, 12 f. (169): Von dem Passah Agyptens wird gesagt: Er soil (das Passah- 
lamm) nehmen u. sein Nachbar, der aeinem Hause nahe iat, nach der Seelen- 
zahl Ex 12,4; das gilt vom Passah der (nachfolgenden) Generationen nicht ebenso. 
R. Schimcon b. EUazar (um 190) sagte: Es gilt ebenso von dem Passah der Generationen. 
Und warum das ailes? Damit ein Mensch seinen Nachbar, der seinem Hause nahe 
ist, nicht verlasse u. sich sein Passah nicht bei andren bereite (indem er sich irgend- 
einer Genossenschaft anschliefit), um zu erfiillen, was gesagt ist : Besser ist ein naher 
Nachbar als ein ferner Bruder Spr 27, 10. 

b. P e s 8, 3: Man kann sich fortw&hrend zu ihm (dem Passahlamm einer Genossen- 
schaft) hinzurechnen lassen, solange wie fiir jeden einzelnen (Tischgenossen) soviel 
wie eine Olive vorhanden ist. Man kann sich hinzurechnen lassen u. zurticktreten, 
bis es geschlachtet wird. R. Schim'on (um 150) sagte: Bis das Blut fQr ihn (an den 
Altar) gesprengt wird. (Die Halakha richtet sich nicht nach R. Schimcon.) — In 
TP e s 7, 3 (166) lautet der Ausspruch des R. Schimcon: Immer darf man sich zu einem 
Passahlamm hinzurechnen lassen, bis es geschlachtet wird, u. davon zurticktreten, 
bis das Blut gesprengt wird. 

C. TP e s 7, 4 (166) s. in Anm. e\ Z e b 4, 6 s. bei I, D Anm. h. 

d. Das folgt aus den Zitaten in vorstehender Anm. b. 

e. Die Frauen werden in der Regel am Passahmahl ihres Mannes teilgenommen 
haben. P e s 8, 1: Wenn fiir eine Frau, wahrend sie im Hause ihres Mannes weilt, ihr 
Mann u. ihr Vater geschlachtet hat, so soil sie von dem ihres Mannes essen. War 
sie am ersten Fest (nach ihrer Verheiratung) gegangen, um (wie es tiblich war, das 
Passah) im Hause ihres Vaters zu halten, so darf sie, wenn ihr Vater fiir sie ge- 
schlachtet hat u. wenn ihr Mann fur sie geschlachtet hat, da essen, wo sie will. — 
Die Bar P°s 88 a , 21 u. 24 fordert deshalb, dafi fiir die Frau nur mit ihrem Vorwissen 
zu schlachten sei. || t)ber Kinder u. Sklaven s. TP e s 7, 4 (166): Es soli ein Mensch 
fiir seinen erwachsenen (majorennen) Sohn oder fQr seine erwachsene Tochter, fur 
seinen hebraischen Sklaven oder seine hebraische Sklavin nur mit deren Vorwissen 
(das Passahlamm) schlachten lassen (damit sie nicht etwa, wozu sie berechtigt sind, 
fur sich besonders schlachten lassen); dagegen darf er fiir seinen minderjahrigen Sohn 
u. seine minderjfthrige Tochter, fQr seinen kanaanaischen Sklaven u. seine kanaanaische 
Sklavin sowohl rait deren Vorwissen als auch ohne deren Vorwissen schlachten 



1 M c kh Ex 12, 8(8 b ): Mit ungesauerten Broten u. bitteren Krautern sollen sie 
es (das Passahlamm) essen Ex 12, 8. Auf Grund dieser Stelle hat man gesagt: Das 
Passahlamm wird gegessen als Sattigungsspeise, aber das ungesauerte Brot u. 
das bittere Kraut wird nicht als Sattigungsspeise gegessen. 
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lassen (da diese kein eigenes Bestimmungsrecht haben). Und alle, die (fur sich selbst) 
geschlachtet haben u. deren Herr (gleichfalls) fQr sie geschlachtet hat, essen von 
dem eigenen (Passahlamm) aufier dem Sklaven, der yon dem seines Herrn ifit. — 
Anders der Schlufisatz in der 2. Bar P e s 88 a , 22. || P e s 8, 1: Ein Sklave zweier Ge- 
nossen soli von dem beider nicht essen. (Die Genossen haben sich zuvor za einigen, 
wessen Lamm der gemeinsame Sklave zugerechnet werden soil.) Wer halb Sklave 
u. halb ein Freier ist (welcher Fall gerade nicht selten vorkam), soli nicht von dem 
seines Herrn (sondern von seinem eigenen Passahlamm) essen. || P 6 s 8, 7 : Man bildet 
keine Mahlgenossenschaft aus Frauen, Sklaven u. Minderj&hrigen. — Als Grand 
gibt TP e s8, 6(168) an: ,Dm nicht die Ausgelassenheit zu mehren*. — Ahnlich so 
P e s91* b . 

/. P e 8 7, 13: Wenn zwei Genossenschaften in ein u. demselben Ranm essen, wenden 
die einen ihr Gesicht dahin u. essen, u. die andren wenden ihr Gesicht dorthin u. essen. 
Der Wasserkessel (zum Mischen des Weines) steht in der Mitte, u. sooft der Diener 
aufsteht, urn einen Becher za mischen (zu ftillen), schliefit er seinen Mand a. wendet 
das Gesicht zurflck, bis er wieder zu seiner Genossenschaft kommt u. (weiter mit ihr) 
ifit. (Die vorgeschriebenen Aufierlichkeiten sollen erkennbar machen, dafi es sich am 
zwei verschiedene Mahlgenossenschaften handelt.) 

g. TP e s 4, 3 (163); Josephus, Bell Jud 6, 9, 3 s. bei I, A Anm. a. 

h. P e s8, 7: Man schlachtet das Passahlamm nicht fQr einen einzelnen. Das sind 
Worte des R. J e huda (um 150). R. Jose (urn 150) erlaubte es (u. dies entsprach der 
Halakha). — Hierzu P e s91 ft : R. Jose sagte: Fttr einen einzelnen, wenn er (allein) es 
verzehren kann, schlachtet man (ein Passahlamm). 

i. P e 8 8, 3: Man kann sich fortw&hrend (bis zur Schlachtung des Passahlammes) 
zu ihm hinzurechnen lassen, solange wie fQr jeden einzelnen soviel wie eine Olive 
vorhanden ist. || TP e s7,6 (166): Die zu einem Passahlamm hinzugerechneten Mitglieder 
einer Mahlgenossenschaft dQrfen essen, wenn fQr jeden einzelnen soviel wie eine Olive 
vorhanden ist; wenn aber nicht, so dQrfen sie nicht essen. Waren sie einer nach dem 
andren (nicht gleichzeitig) hinzugerechnet worden, so dQrfen die ersten, fQr welche 
(ein olivengrofies StQck Passahfleisch) vorhanden ist, essen; die letzten aber dQrfen 
nicht essen u. mQssen das zweite Passah (einen Monat spftter am 14. Jjjar, s. Nu 9, 1 — 14) 
halten, da das Blut fQr sie bereits gesprengt worden ist. 

k. P c s 10, 1: Am RQsttage zum Passahfest (d. h. am 14. Nisan) nahe dem Nach- 
mittag soli man nicht essen, bis es dunkel wird. — Dasselbe TP e s 10, 1 (172, 12). — 
Den Grund erf&hrt man aus pSukka 2, 53 a , 46: Wie man dort (am Nachmittag des 
14. Nisan) nicht essen soli, damit man zum Essen der unges&uerten Brote (bei der 
Passahmahlzeit) mit Begier (reger Efilust) komme, so auch (am LaubhQttenfest), dafi 
man mit Begier in die LaubhQtte eintrete. — Ferner s. Abschn. II, B Nr. 1 Anm. <*. 

L P e s 6, 3f.: Wann bringt man mit ihm (neben dem Passahlamm) ein Festopfer 
n;-;- dar? Wenn es (das Passahlamm) an einem Wochentage, in Reinheit u. in 
Knappheit (wegen der grofien Zahl derer, die davon essen sollen) dargebracht wird. 
Wenn es aber an einem Sabbat, in Reichlichkeit u. in Unreinheit (der Mehrzahl der 
Priester oder der Gemeinde) dargebracht wird, bringt man kein Festopfer neben ihm 
dar. Das Festopfer wurde dargebracht vom Rindvieh a. vora Kleinvieh, von L&mmern 
u. von Ziegen, von mftnnlichen u. von weiblichen u. wurde w&hrend zweier Tage 
gegessen. — In der Parallele TP°s 5, 3(163) heifit es zum Schlufi: (Das Festopfer 
neben dem Passahlamm) wird an zwei Tagen u. in einer Nacht gegessen, u. man macht 
sich daran nicht strafbar (wie beim Passahlamm) wegen Zerbrechens eines Knochens. 
Das Festopfer, das neben ihm dargebracht wird, wird zuerst gegessen, damit 
das Passahlamm mit S&ttigung gegessen werde. . . . R. Schimcon b. Eliazar 
(um 190) sagte: Das Festopfer, das neben ihm auf den Tisch kommt, u. die Speisen v 
die neben ihm auf den Tisch kommen, werden mit ihm abgerftumt. Vgl. P e s 70 a , 3 
u. bei II, B Nr. 3 Anm. t. 



s- Q. 
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D. Das Hinschaffen des Lammes nach dem Tempel u. seine Schlach- 
tung daselbst. 

Die Mischna gebraucht fiir das Hinschaffen des Lammes nach dem 
Tempel den Ausdruck ss-n (2r?n),a wortlich: das ^Reitenlassen*. 
Daraus kann man entnehmen, daft die Tiere meist auf der Schulter 
nach dem Tempel hingetragen worden sind. Am Sabbat war das aller- 
dings als Arbeit verboten;a dann mufiten die Tiere gefuhrt werden.b 
Da6 gerade der Eigentumer (Hausvater) das Lamm nach dem Tempel 
schaffte, war nicht erforderlich, er konnte damit auch einen andren, 
sogar einen (hebraischen) Sklaven, beauftragen.c Das Schlachten der 
Lammer durfte im ganzen inneren Vorhof (wohl mOglichst in der 
Nahe des Brandopferaltars) geschehen,d u. zwar begann man damit 
nach der Darbringung des Abendtamidopfers,© etwa nachmittags 2 7* 
Uhr, u. wenn der 14. Nisan auf den Rusttag zum Sabbat fiel, auch 
noch eine Stunde friiher.f Es sollte dadurch vermieden werden, da& 
man mit der hauslichen Zubereitung des Lammes zum Genu6 in den 
Sabbat hineingeriet u. diesen so entheiligte. — Da die Schlachtstatte 
im inneren Vorhof die grofie Menge der Opfernden nicht auf einmal 
fafite, wurde zum Schlachten in drei Abteilungen nacheinander an- 
getretenJ Die Schlachtung selbst flihrte der Eigentumer des Lammes 
oder sein Beauftragter aus;g dabei war anzugeben, fiir welchen Zweck 
u. fiir wen die Schlachtung geschehe.h Die Priester, die in langen 
Reihen bis an den Brandopferaltar dastanden, fingen das Blut in 
goldenen u. silbernen Schalen auf, die sie dann von Hand zu Hand 
unter sich weitergaben, bis sie der dem Altar am nachsten stehende 
Priester mit einer Sprengung gegen den Altargrund entleerte u. 
wieder zuriickreichteJ Begleitet wurde die ganze Handlung durch 
den Gesang des Hallel (Ps 113— 118)J 

a. P°s 6, 1: Folgende Verrichtungen am Passahopfer verdrftngen den Sabbat: das 
Schlachten desselben u. das Sprengen seines Blutes, das Abreiben seiner Eingeweide 
u. das Verbrennen seiner Fetteile. Aber das Braten desselben (daheim) u. das Aus- 
spiilen seiner Eingeweide verdrSngen ihn nicht (diirfen also erst nach Ausgang des 
Sabbats vorgenommen werden). Das Hinschaffen desselben ^a*;" (nach dem 
Tempel) u. sein Hereinbringen von aufierhalb des Sabbatsbezirks (d. h. von einem Ort, 
der mehr als 2000 Ellen von Jerusalem entfernt liegt) u. das Abschneiden einer (etwaigen) 
Blatter (vom Passahlamm) verdrangen nicht. R. Eli'ezer (urn 90) sagte : Sie verdrftngen . . . — 
Das. 6, 2: . . . Als Regel hat R. cAquiba (f urn 135) gesagt: Jede Arbeit, welche am 
RQsttage zum Sabbat (oder nach Ausgang des Sabbats) gemacht werden kann, verdrangt 
den Sabbat nicht. — Ferner s. pP e sM3 a , 1 u. Parallelen; M e kh Ex 12,6 (7 a j. 

b. Das Ftthren von Tieren war am Sabbat erlaubt. — Schab 5, 1 : Ein Pferd darf 
(am Sabbat) mit der Kette (um den Hals) ausgehn . . . u. darf an der Kette gefiihrt 
(gezogen) werden. — Ferner s. Schab 18, 2; vgl. auch die Verhandlung zwischen Hillel 
dem Alten (um 20 v. Chr.) u. den Altesten in pSchab ID, 17 H , 3; pP c s 6, 33 a , 34 u. 
P e s66 a ,30. 

C. Das folgt aus P e s 8,2 in Anm. h u. aus Mekh Ex 12, 6 (7 a ) in Anm. g. 
d. Z e b 5,8: Die Erstgeburt (vom Vieh) u. der Viehzehnte u. das Passahlamm sind 
Heiliges niederen Grades; ihre Schlachtung darf Uberall im (inneren) Vorhof erfolgen. — 
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Dafi der inner e Vorhof gemeint ist, geht aus P*s 5 V 10 (s. I, F.) hervor. Hochheilige 
Opfer durften im Unterschied vom Heiligen niederen Grades nur im Norden des Brand- 
opferaltars geschlachtet werden, s. Z e b 5, 1 ff. 

tJber die Aufgabe der Priesterschaft beim Schlachten der Passahl&mmer, auf die 
im Exkurs: Der Todestag Jesu, Bd. II S. 845 oben hinge wieson ist, s. in Anm. h u. i. 

e. P°s 5, 1 : Nach ihm (dem Abendtamidopfer, wird geschlachtet) das Passahopfer. II 
SNu 28, 8 § 143 (53 b ): Dem Morgentamidopfer geht nur das Rftncherwerk (das am 
Morgen im Heiligen des Tempels dargebracht wird) vorauf, u. auf das Abendtamidopfer 
folgt nur das (abendliche) Rftucherwerk u. die Lampen (n&mlich deren Anzttndung) u. 
das Passahopfer (nftmlich dessen Schlachtung). ... — Auf diese Bar wird P e s 59*, 20 
Bezug genommen. Anders ist die Reihenfolge der einzelnen Handlungen in der Bar 
1*8 58 b ,36: Das (Abend-)Tamidopfer geht vorauf dem Passahopfer, dieses dem (abend- 
lichen) Rftucherwerk, dieses den Lampen. 

/. P e s 5, 1 s. bei Joh 4, 52 Ende (S. 442). Nach dieser Stelle wurde am 14. Nisan 
das Abendtamidopfer nachmittags 27* Uhr dargebracht, u. wenn der 14. Nisan auf 
einen Freitag fiel, bereits um l 1 /* Uhr; hinterher begann die Schlachtung der Passah- 
Iftmmer. Damit stimmt Josephus (therein, wenn er Bell Jud 6, 9, 3 (s. oben bei I, A, a) 
sagt, dafi die Schlachtung der Passahlftmmer von der 9. Stunde an bis zur 11. Stunde 
stattgefunden habe. Die 9. Stunde begann nachm. 2 Uhr u. die 11. Stunde endete 
nachm. 5 Uhr. — Seltsam erscheinen zum Teil die Versuche, die Zeit des Schlachtens 
aus der Schrift des nftheren zu ergrtinden. Einige Beispiele mdgen folgen. SDt 16, 6 
§ 133 (101 b ): Du sollst das Passah schlachten am Abend, wenn die Sonne untergeht, 
zur Zeit deines Auszugs aus Agypten Dt 16, 6. R. Elicezer (um 90) sagte: „ Am Abend* 
sollst du schlachten, u. „wenn die Sonne untergeht", sollst du essen (das Passahmahl 
halten), ,zur Zeit deines Auszugs aus Agypten" (am Morgen), sollst du (das Ubrig- 
gebliebene) verbrennen (Ex 12, 10). R. J e hoschuaS (um 90) sagte: „ Am Abend" sollst 
du schlachten, u. „wenn die Sonne untergeht", sollst du essen; wie lange? Bis „zur 
Zeit deines Auszugs aus Agypten* (d. h. bis Mitternacht). — Dasselbe B e rakh 9 a . — 
R. Elicezer u. R. J e hoschua$ verstehen unter z^y , Abend" die Zeit, in der die Sonne 
anffingt, sich nach Westen zu wenden, bis sie untergeht, also die Zeit von Mittag bis 
Sonnenuntergang; in dieser Zeit darf geschlachtet werden; die genauere Zeitan^abe 
fehlt. || M e kh Ex 12, 6 (7b): Ben Bathyra (um 110?) sagte: „Zwischen den beiden 
Abenden" a^*:?" yz Ex 12, 6, d. h. „zwischen zwei Abenden" schlachte es, nimm einen 
Abend fQr sein Schlachten u. den andren flir sein Essen. — Der erste Abend die Zeit 
von Mittag an u. weiter, der zweite Abend der eigentliche Abend bei Eintritt der 
Dunkelheit; der erste Abend soil zum Schlachten dienen. || pP e s 5, 31 d , 1 Bar: Chananja 
b. J 6 huda (um 120) sagte: Ich verstehe unter o-a-yn yz „zwischen den beiden Abenden" 
(Ex 12,6) die Zeit zwischen dem Abend des 14. Nisan (d. i. der Abend, der auf den 
lS.Nisan folgt) u. dem Abend des 15. Nisan (d. i.der Abend, der den 14. Nisan beendigt). 
Etwa Tag u. Nacht ganz allgemein (d. h. dQrfen die ganzen 24 Stunden zwischen jenen 
beiden Abenden zum Schlachten benutzt werden)? Die Schrift sagt lehrend: ,Tag" 
Ex 12,6; da sie ,Tag" sagt, ist die Nacht ausgeschlossen. Wenn aber „Tag", dann 
etwa nach zwei Stunden am Tage (=8 Uhr morgens)? Die Schrift sagt lehrend: 
z m „?z v am Abend* Dt 16, 6. Wenn „am Abend*, dann etwa, nachdem es dunkel geworden? 
Die Schrift sagt lehrend: „ Zwischen den beiden Abenden* Ex 12, 6. Wie denn nun? 
Teile die Zeit .zwischen den beiden Abenden* (d. h. die Zeit von 12 Uhr mittags bis 
zum eigentlichen Abend um 6 Uhr) u. nimm 2'/* Stunden vorn (von 12 — 2 l ji Uhr 
nachmittags) u. 2'/* Stunden hinten (von 37a— 6 Uhr) u. 1 Stunde (von 27i— S 1 /* Uhr) 
zu seiner (des Abendtamidopfers) Ausfiihrung: so kannst du sagen (wie es P e s 5, 1 — 
s. bei Joh 4, 52 S. 442 — heifit), dafi das Abendtamidopfer *(f Or gew5hnlich). um 97i 
(= 37i Uhr nachm.) dargebracht wird, w&hrend eine Stunde (von 2 l li— t 6 l j i Uhr) auf 
seine Ausfiihrung kommt — (Am 14. Nisan aber wurde das Tamidopfer 1 Stunde 
frtiher, also um 27* Uhr, dargebracht; daran schloft sich dann die Schlachtung der 
Passahl&mmer, also ziemlich genau in der Mitte „zwischen den beiden Abenden*, von 
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denen der 1. urn 12 Uhr mittags u. der 2. um 6 Uhr abends begann.) — Eine Shnliche 
AusfQbrung von R. J e hoschua* b. Levi, um 250, s. in pP e s 5, 3 1 c , 56 u. P°s 58 Ml SLv 23, 5 
(404 a ): Im 1. Monat am 14. des Monats zwischen den beiden Abenden (ist Passah 
fQr Jahve) Lv 23, 5. Etwa nachdem es dunkel geworden ist? Die Schrift sagt lehrend: 
„Tag* or* Ex 12, 6. Wenn .Tag*, etwa von 2 Uhr (= 8 Uhr morgens) an? Die Schrift 
sagt lehrend: „Zwischen den beiden Abenden* Lv 23, 5. Wie .zwischen den beiden 
Abenden" bedeutet: .nachdem der Tag sich gewandt (geneigt) hat* (was nach 12 Uhr 
mittags geschieht), so bedeutet auch .Tag" (Ex 12, 6): nachdem der Tag sich gewandt 
hat, von 6 Uhr an (= von mittags 12 Uhr an) u. weiter. Wenn es auch kein Beweis 
hierfiir ist, so ist es doch ein Hinweia (Andeutung) darauf : Wehe una, dafi sich der 
Tag gewandt, da& sich neigen die Schatten des Abends! Jer 6, 4. || M e kh Ex 12, 6 (7 b ): 
Schlachtet es zwischen den beiden Abenden Ex 12, 6. Soil ich daraus entnehmen: 
„mit Eintritt der Abenddfimmerung" rtijrr ^n*:? ay? Die Schrift sagt lehrend: .Am 
Abend* Dt 16, 6. Wenn am Abend, dann etwa, nachdem es dunkel geworden? Die 
Schrift sagt lehrend: .Wenn die Sonne untergegangen* Dt 16,6. Wenn nach Sonnen- 
untergang, dann wohl: Und du sollst es kochen (braten) u. essen? Dt 16, 6. Die Schrift 
sagt lehrend: Zur Zeit deines Auszugs aus Agypten Dt 16, 6. Das unterbricht den 
Zusammenhang: .u. du sollst es kochen u. essen", nfimlich wenn es dunkel geworden 
ist. Rabbi (f 217?) sagte: Siehe, es heifit: Dort sollst du das Passah schlachten am 
Abend Dt 16,6 (die Wortabteilung entspricht den Akzenten). Soli ich das nach seinem 
Wortlaut verstehn (also .am Abend* = .nachdem es dunkel geworden")? Die Schrift 
sagt lehrend: .Zur Zeit deines Auszugs aus Agypten". Wann sind die Israeliten aus 
Agypten ausgezogen? Von 6 (= 12 Uhr mittags) an u. weiter, u. ebenso heifit es: 
An eben diesem Tage (svn d$3?s gedeutet; in der Starke des Tages = am Mittag) 
zogen alle Heerscharen Jahves aus dem Lande Agypten Ex 12, 41. R. Nathan (um 160) 
sagte: Woher der Beweis fQr den Ausdruck .zwischen den beiden Abenden", dafi er 
bedeutet von 6 Uhr (= 12 Uhr mittags) an u. weiter? Wenn es auch kein Beweis 
dafQr ist, so ist es doch ein Hinweis darauf: Heiliget wider sie* einen Krieg! Auf, 
lasset uns heraufziehen am Mittag! Wehe uns, dafi sich der Tag gewandt, dafi sich 
neigen die Schatten des Abends (= dag die Schatten von Westen nach Osten fallen)! 
Jer 6, 4. R. Schimbn b. Jochai (um 150) sagte: Die Schrift kommt her u. macht das 
Erste zum Letzten u. das Letzte zum Ersten. .Zur Zeit deines Auszugs aus Agypten" 
Dt 16, 6 (das zuletzt gesagt ist, aber zuerst stehen sollte), das bezieht sich auf sein 
(des Passahlamms) Schlachten (vorausgesetzt wird, dafi der Auszug von Mittag an 
u. weiter erfolgt ist). .Wenn die Sonne untergegangen" Dt 16, 6, das bezieht sich auf 
sein Braten, u. .am Abend" Dt 16, 6 auf sein Essen. || Mit der Deutung des Ausdrucks 
.zwischen den beiden Abenden* = .von Mittag an bis zum Dunkelwerden" h&ngt 
es jedenfalls zusammen, wenn ein Passahlamm, das vor dem Abendtamidopfer, aber 
nach 12 Uhr mittags geschlachtet war, fQr gliltig, dagegen dasjenige, das vor 12 Uhr 
mittags geschlachtet war, fQr ungQltig erkl&rt wurde. P e s 5, 3: Hat man es (das 
Passahlamm) vor dem Mittag geschlachtet, so ist es untauglich; denn es heifit: 
Zwischen den beiden Abenden Ex 12,6. (Hat man es geschlachtet) vor dem (Abend-) 
Tamidopfer (aber nach dem Mittag), so ist es tauglich, nur dafi jemand sein Blut 
{zur VerhQtung des Gerinnens) umrQhrt, bis das Blut des Tamidopfers gesprengt ist. 
Wenn es (das Blut des Passahopfers) aber schon vorher gesprengt ist, ist es tauglich. — 
Vgl. auch Z e b 1, 3 u. TP°s 8, 8 (162) in Band II S. 845 vor Abschnitt G. 

g. M e kh Ex 12, 6 (7 a ): Die Versammlung . . . schlachte es Ex 12, 6. Wie, sollen 
sie alle es denn schlachten? Vielmehr (so ist gesagt worden), um den Beauftragten 
sines Menschen diesem gleichzumachen. Von hier aus hat man gesagt: Der Beauftragte 
eines Menschen ist wie dieser selbst. 

h. Z e b 4, 6: Auf den Namen von sechs Dingen wird das Schlachtopfer (also auch 
das Passahlamm) geschlachtet (dargebracht) : 1 auf den Namen des (betreffenden) Opfers 
(dafi es zB nicht als Friedmahlsopfer gemeldet wird, wfthrend es ein Ganzopfer sein 
soil); 2 auf den Namen des Opfernden (des EigentQmers, nicht etwa auf den Namen 
Strack u. Billerbeck NT IV 4 
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irgendeines andren Menschen); «*auf den Namen Gottes; * auf den Namen von Feuer- 
opfern; 5 auf den Namen dee Wohlgerucbs u. *>auf den Namen de9 Wohlgefallens 
(vor Gott); das Stlnd- u. Schuldopfer aber auch auf den Namen der SQnde (fQr die 
es Sflhnung schaffen soli). — In der Parallele TZ e b 5, 13 (487) ist der Text nicht in 
Ordnung. || P e s 5, 2: Dasjenige Passahopfer, welches man nicht fur seinen Zweck 
(d. h. nicht als Passahopfer) geschlachtet hat a. dessen Blut man aufgefangen, hin- 
getragen n. gesprengt hat nicht fQr seinen Zweck (nicht als Passahopferblut) . . ist 
untauglich. |j P e s 5, 4: R. SchimJon (urn 150) sagte: Wer das Passahlamm am 14. Nisan 
fur seinen Zweck (also als Passahopfer) schlachtet (w&hrend sich Gesftuertes in seinem 
Besitz befindet), ist straff&llig; wer es aber nicht fur seinen Zweck (sondern unter 
dem Namen eines andren Schlachtopfers) schlachtet, ist frei (denn es gilt jetzt nicht 
als Passahopfer, u. andre Schlachtopfer bei Vorhandensein von Ges&uertem zu schlachten, 
ist nicht verboten). |l TZ e b 1, 1 (479): R. J e hoschuaf (urn 90) sagte: Alle Schlachtopfer, 
die nicht auf ihren Namen (fur ihren Zweck) geschlachtet werden, sind tauglich (als 
Opfer), nur dan sie den Darbringern nicht als (das ihnen gerade obliegende) Pflicht- 
opfer angerechnet werden (dieses mussen sie vielmehr noch nachbringen); ausgenommen 
(d. h. immer ungultig, wenn unter unrichtigem Namen dargebracht) sind das Passah- 
opfer u. das Sttndopfer. ... — Dasselbe anonym Z°b 1, 1. 1| P e s 6, 5:- Wer das Passah- 
lamm am Sabbat nicht unter seinem Namen (also nicht als Passahopfer) geschlachtet 
hat, ist ein Sundopfer schuldig (denn am Sabbat darf, vom Passahopfer abgesehen. 
kein Opfer fur einen einzelnen geschlachtet werden. || P e s 8, 2: Wenn jemand zu seinem 
(hebr&ischen) Sklaven sagt: Geh u. schlachte fQr mich das Passahlamm (ohne n&here 
Angabe, ob das Lamm von den Schafen oder von den Ziegen genommen werden soli), 
so soli er, hat jener ein Ziegenbdckchen geschlachtet, dies essen; hat jener ein Schaf- 
laram geschlachtet, dieses essen ; hat jener ein Bdckchen u. ein Lamm geschlachtet, 
so soli er von dem ersteren essen. Hat jener vergessen, was ihm sein Herr gesagt 
hat, wie soli er verfahren? Er schlachte ein Lamm u. ein Bdckchen u. sage: Wenn 
mein Herr mir gesagt hat: ,Ein Bdckchen*, so sei das Bdckchen fQr ihn u. das Lamm 
fQr mich; u. wenn mein Herr zu mir gesagt hat: „Ein Lamm", so sei das Lamm fQr 
ihn u. das Bdckchen fur mich. Wenn sein Herr vergessen hat, was er zu ihm gesagt 
hat, so sollen beide (Tiere) zur Verbrennungsstfttte (der untauglich gewordenen Opfer) 
gebracht werden, sie selbst aber sind von der Feier des zweiten Passah (4 Wochen 
spfiter) frei. (Die mangelnde u. zweifelhafte Beziehung eines Opfertieres auf den Opfernden 
macht das Opfer also untauglich.) 

/. P e 8 5, 5: Die Passahlftmmer wurden in drei Abteilungen geschlachtet, denn es 
heifit: Die ganze Versammlung der Gemeinde Israels soil es schlachten Ex 12, 6; 
Ver8ammlung, Gemeinde, Israel (diese 3 Wdrter eine Andeutung der 3 Abteilungen, 
s. M e kh Ex 12,6 Bl. 7 b ). Die erste Abteilung ist eingetreten, der (innere) Vorhof hat 
sich gefQllt, man hat die Tore des Vorhofs geschlossen; man hat in die Posaune 
langgeblasen, geschmettert (mit einem kurzen Sto&ton) u. (wieder) langgeblasen. Die 
Priester stehen reihenweise, u. in ihren H&nden sind silberne u. goldene Schalen, eine 
Reihe ganz Silber, eine Reihe ganz Gold, u. nicht waren sie durcheinandergemischt. 
Die Schalen hatten keinen unteren Rand (sondern ihr Boden war nach auften gewdlbt). 
damit man sie nicht hinsetze u. so das Blut gerinne. — Das. 5,6: Der Israelit hat 
geschlachtet, 1 u. der Priester hat das Blut aufgefangen u. gibt es seinem Nebenmann 
u. sein Nebenmann seinem Nebenmann; der empf&ngt das voile (Gef&fi) u. gibt das 
leere zurQck. Der Priester, der dem Altar am nftchsten ist, sprengt es mit einer 
Sprengung gegen den Altargrund. — Das. 5, 7: Die erste Abteilung ist hinausgegangen 
u. die zweite Abteilung ist eingetreten. Ist die zweite hinausgegangen, so ist die dritte 
eingetreten. Wie das Tun der ersten, so das Tun der zweiten u. der dritten. Man hat 
dabei das Hallel* (Ps 1 13— lib) rezitiert. Hat man es vollendet, so hat man es wiederholt, 



1 Der Darbringer eines Opfers hatte auch sonst sein Opfertier selbst zu schlachten 
(Lv 1. 5). 

s Uber das Hallel s. bei Mt21,9 S.845ff. 
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o. wenn man 69 wiederholt hat, so hat man es zum drittenmal rezitiert, obgleich sie 
es ihr lebelang nicht zum drittenmal (bis zu Ende) rezitiert haben. R. J e huda(um 150) 
sagte: Ihr lebelang ist die dritte Abteilung nicht bis zu den Worten: „Liebe bewegt 
mich" Ps 116, 1 gelangt, weil ihre Teilnehmer nicht zahlreich waren. — Eine Parallele 
mit Einschaltungen s.TP e s 8, 10 — 12, darunter die Bermerkung, dafi die dritte Abteilung 
die , Abteilung der Faulen" genannt worden sei. 

£. Das Abhauten u. Ausweiden des Passahlammes. 

P°s 5,9: Wie h&ngt man auf u. h&utet man ab? An den Wanden u. Sftulen (auf 
der Nordseite des Brandopferaltars) waren eiserne Haken befe9tigt, an welchen man 
(das Lamm) aufhangte u. abhftutete. Wenn einer keinen Platz zum Aufh&ngen u. 
Abhftuten hatte, so befanden sich dort dQnne glatte St&be, die legte er auf seine Schulter 
n. auf die Schulter eines andren, bftngte auf u. h&utete ab. R. Eliiezer (um 90) sagte: 
Wenn der 14. Nisan auf einen Sabbat fiel, so legte man (nicht jene St&be, sondern) 
seine Hand auf die Schulter eines andren u. die Hand des andren auf die eigene Schulter 
u. hftngte auf u. hautete ab. (Das Abhftuten war Sache des Besitzers des Tieres.) — 
Das. 5, 10: Hat man es (das Lamm) aufgerissen u. seine Opferteile (Fett, Fettschwanz, 
Nieren u. Fettanh&ufung an der Leber, vgl. Lv 3, 9 f.) herausgenommen, so hat man 
(ein Priester) sie auf eine Schdssel gelegt u. auf dem Altar in Rauch aufgehn lassen. || 
TP^U, 10 (162): Man (ein Priester) nahm seine (des Lammes) Opferteile selbst von 
vier u. fQnf Tieren heraus, legte sie auf eine Schdssel u. liefi sie auf dem Altar in 
Rauch aufgehn, u. am Sabbat (da man das Tier nicht sofort nach Hause tragen durfte, 
sondern im Heiligtum den Ausgang des Sabbats abwarten mu&te) bedeckte man es 
mit seiner Wolle (wickelte es in sein Fell) u. liefi es liegen u. ging hinaus. R. JischmaSel 
b. Jochanan b. Baroqa (um 150) sagte: Wenn der 14. Nisan auf einen Sabbat fiel, 
hfiutete man es nur bis zur Brust ab (um es ausweiden zu k5nnen). — Zum Abreiben 
^n*: der Eingeweide (Entfernung der Exkremente), das selbst am Sabbat sofort aus- 
gefuhrt wurde, vgl. P e s 6, 1 oben bei D Anm. a S. 47. 

F. Das Nachhauseschaffen der Lammer. 

P e s 65 b Bar: Jeder legte sein Passahlamm in dessen Fell u. warf es nach hinten 
fiber seine Schulter (u. trug es heim), Rab v m h m y sagte: Das ist Arabersitte. || War 
der 14. Nisan ein Sabbat, so durfte man das Tier nicht sofort nach Hause tragen, 
sondern mufite erst den Sabbatausgang im Heiligtum abwarten. Hierauf bezieht sich 
P e s 5, 10: War die erste Abteilung (von den drei Abteilungen der Schlachtenden, 
s. P e s 5, 5 in I, D Anm. i) herausgekommen, so liefi sie sich (wenn der 14. Nisan ein 
Sabbat war) auf dem Tempelberg (= im fiufieren Vorhof) nieder, die zweite auf dem 
Chel (Terrasse um die ftufiere Seite der den inneren Vorhof umschliefienden Mauer), 
u. die dritte blieb an ihrer Stelle stehn. (Genauer TF°s 4, 12 [162]: R. Elifezer b. 
Jacaqob [wohl der Altere, um 90] sagte: Die dritte Abteilung ging u. liefi sich im 
Vorhof der Frauen nieder.) War es finster geworden (u. damit der Sabbat zu Ende 
gegangen), so sind sie hinausgegangen u. haben ihr Passahopfer gebraten. 

G. Das Braten des •Passahlammes. 

Das Passahlamm sollte ganz, d. h. nicht zerlegt,* samt Kopf u. 
Unterschenkeln u. Eingeweiden, soweit diese fiir Menschen geniefibar 
waren, am Feuer gebraten werden (n^) Ex 12, 8*. 9. 46. Damit war 
jede andre Zubereitungsart etwa durch Kochen oder Dampfen aus- 
geschlossen.b Allerdings wird Dt 16, 7 von der Zubereitung des Passah- 
lammes auch das Verbum bvz gebraucht, das w kochen" bedeutet; doch 
deutete man den Ausdruck um in „ braten *.c Da das Braten „am Feuer* 
geschehen sollte, also nicht an einem gliihend gewordenen eisernen 
Gerat, so wurde weiter jede BenUtzung eines metallenen Bratspiefies 
oder eines Rostes untersagt;d vielmehr sollte man sich eines Brat- 
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spiefies aus Holz vom Granatapfelbaum bedienen. Ein solcher scbeint 
denn auch allgemein im Gebrauch gewesen zu sein.f Nachdem Kopf 
u.Unterschenkel durch Sengen von etwaigen Haaren gesaubert waren,e 
wurde der Bratspiefi durch das Maul des Tieres bis hinten zum After 
gesteckt; die Unterschenkel bog man urn in die Brust u. Bauchhohle 
hinein, u. ebenda liefi man auch die Eingeweide ihren Platz finden. 
So nach einer Meinung. Nach einer andren Meinung sollten die Unter- 
schenkel u. Eingeweide aufierhalb des Tieres (wohl am Bratspieft) auf- 
geh&ngt werden.t Aus dem mehrfach in den Passah-Halakhoth erwahnten 
9 Backofen a isirng wird man entnehmen diirfen, dafi die Passahlammer 
meist iiber grofien irdenen Topfen, die in den HOfen zu stehen pflegten 
u. auf deren Boden das Eohlenfeuer brannte, gebraten worden sind. 
Man rtthmte von den Kohlen in einem solchen Ofen, da& iiber ihnen 
das Passahlamm in einer halben Stunde gebraten wiirde, wahrend 
iiber Kohlen im Freien dazu die doppelte Zeit nOtig sei.h 

a. TP's 6, 10 (164): Man brat das Passahlamm ganz u. nicht brftt man es 
in einzelnen StQcken; wenn man will, kann man es einschneiden inraia u. auf Kohlen 
legen. — Das Verbum nra bedeutet sonst .zerlegen, zerstQckeln* ; die Parallele 
P e 8 75 a , 18 liest ism, was bedeuten kann u. in diesem Zusammenhang auch bedeuten 
mufi: „man macht darin Einschnitte*, n&mlich urn das Garbraten zu beschleunigen. 

b. M e kh Ex 12, 8 (8 a ): Am Feuer gebraten Ex 12, 8 . . . Was gebraten ist von 
seinem rohen Zustande an. Du sagst: Was gebraten ist von seinem rohen Zustande 
an, oder nicht vielmehr: (was gebraten ist) als Gekochtes? Die Schrift sagtlehrend: 
Sondern was am Feuer gebraten ist Ex 12, 9. Was will die Schrift lehrend sagen mit 
am Feuer gebraten* ? Was von seinem rohen Zustande an gebraten ist. || TPes 5, 9 (164): 
Wenn man das Passahlamm mit Wein u. f)l bestrichen hat, so ist daran nichts 
wegen Kochens (gilt nicht als ein Kochen), auch wenn jene von oben nach unten 
trOpfeln. Hat man es gekocht ii«ra u. hinterher gebraten, hat man es gebraten u. 
hinterher gekocht, siehe, so ist man schuldig (straff&llig). — Der letzte Teil als Bar 
auch P e s41 a . || M e kh Ex 12, 9 (8 b ): Nicht sollt ihr davon essen, wenn es gekocht, 
in Wasser gekocht ist hvm Ex 12, 9. Da h5re ich nur von Wasser; in bezug auf 
alle Qbrigen FlQssigkeiten woher? R. Jischmacel (f urn 135) hat gesagt: Du kannst 
eine Schlu&folgerung sagen vom Leichteren auf das Schwerere: wenn Wasser, das 
keinen Geschmack abgibt (dem Fleisch keinen besonderen Geschmack verleiht), beim 
Kochen verboten ist, um wieviel mehr gilt dann von den Qbrigen FlQssigkeiten, die 
ihren Geschmack abgeben, da& sie beim Kochen verboten sind! R. iAqiba (t um 135) 
sagte: Da (Ex 12,9) h5re ich nur von Wasser, in bezug auf alle tlbrigen FlQssig- 
keiten woher? Die Schrift sagt lehrend: Wenn es gekocht, gekocht ist (also zweimal 
.gekocht*), um alle Qbrigen FlQssigkeiten mit einzuschliefien. — Die Parallele P e s41 a 
mit andrer Autorenangabe. 

c. M e kh Ex 12, 9 (8 b ): Gekocht Wft Ex 12, 9. hvj bedeutet nichts andres als 
.gebraten* *i>z, wie es heifit: Du sollst es braten p^m (so der Midr) u. essen Dt 16, 7; 
u. ferner heifit es: Und sie brieten ibra^i das Passah am Feuer usw. 2 Chr 35, 13. 
Von hier aus hat R. Joschijja (um 140) gesagt: Wer dem Gekochten iwia^n durch 
ein GelQbde entsagt, dem ist Gebratenes verboten. — .Gekochtes* (= ,Gar- 
gemachtes") als weiterer Begriif schlieBt 9 Gebraten es* mit in sich. 

d. P°s 7, 2: Man brftt das Passahlamm nicht an einem (gew5hnlichen, metallenen) 
Bratepiefi u. nicht auf einem Rost (beide wQrden durch ihr GlQhendwerden das Braten 
mitbewirken). R. Cadoq (I., um 70) hat erz&hlt: Rabban Gamliel (I., um 30—40 n. Chr.) 
hat einmal zu seinem Sklaven T e bi gesagt: Geh u. brate uns das Passahlamm auf 
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dem Rost! — Um dieses auffallende Verfahren desRabban GamliSl zu be9ch5nigen, sagt 
P e s 75 a . dafi obiger Mischnasatz defekt sei, er miisse zum Schlufi lauten: „Wenn aber der 
Rost durchlBchert ist, so ist es erlaubt. Und Rabban Gamliel habe gesagt: Geh u. 
brate uns das Lamm auf einem durchl5cherten Rost! || TP e s 5, 11 (164): Man brfit 
das Pa8sablamm nicht an einem metallenen Bratspiefi, u. wenn man es getan hat, 
so schalt man die Stelle ab u. ifit das iibrige. || TP e s 5, 8 (164): R. J e huda (um 150) 
sagte: Wie ein Bratspiefi von Holz nicht verbrennt, so wird ein Bratspiefi aus Metall 
nicht gldhend (also darf auch ein solcher zum Braten des Lammes benQtzt werden). 
Man antwortete ihm: Nicht gleicht das Holz dem Metall; denn wenn vom Metall 
ein Teil heifi wird, so wird das Ganze heifi; dagegen wenn vom Holz auch ein Teil 
heifi wird, so wird (darum) nicht das Ganze heifi. — Dasselbe als Bar P°s 74 a ; s. auch 
pP e s 7, 1 Anfang. || M e kh Ex 12, 8 (8 a ): Am Feuer gebraten Ex 12, 8, u. nicht durch 
einen Bratspiefi gebraten u. nicht durch einen Rost gebraten u. nicht durch (einen 
gliihend gemachten) Backofen gebraten, sondern durch Feuer gebraten. — Wie peinlich 
genau man es mit der glQhend gewordenen Innenwand des Topfofens nahm, zeigt 
P e 8 7, 2: Hat es (das Passahlamm am Bratspiefi) den Ton (die irdene Innenseite) des 
Ofens beriihrt, so scbale man die Stelle (am Fleisch) ab (denn sie ist vom Ofen u. 
nicht vom Feuer gebraten). Ist von seinem Safte auf den Ton getropft u. auf es 
(das Fleisch) zurtickgespritzt, so nehme man die Stelle (am Fleisch) weg (denn sie 
ist vom Ofen gebraten). Ist von seinem Saft auf Mehl getropft, so nehme man eine 
Handvoll von der Stelle fort (vorausgesetzt, dafi das Mehl so heifi ist, dafi das 
Fett darin gar wird; denn man wlirde in der aus dem Mehl bereiteten Speise etwas 
vom Passahlamm essen, was nicht blofi am Feuer gebraten war). 

e. TP e s 5, 10 (164): Man darf den Kopf u. die Unterschenkel nicht abrupfen (die 
Haare nicht davon entfernen nach vorbergegangenem Abbrtthen; denn das ware eine 
Art des Kochens), auch darf man sie nicht mit Ton oder Erde bestreichen, wohl 
aber darf man sie am Feuer sengen. 

/. P e s 7, 1: Wie br&t man das Passahlamm? Man nimmt einen Spiefi von Granat- 
apfelholz, steckt ihn durch sein Maul bis zum After u. legt seine Unterschenkel 
u. seine Eingeweide in sein Inneres. Das sind Worte des R. Jose des GalilSers 
(um 110). R. cAqiba (f um 135) sagte: Das ware eine Art des Kochens (indem die 
Unterschenkel u. die Eingeweide im Bauch des Lammes wie in einem Topf gar ge- 
kocht warden), vielmehr hftngt man sie (Unterschenkel u. Eingeweide) aufierhalb von 
ihm am (Bratspiefi?) auf. — Diese entgegengesetzten Meinungen des R. cAqiba u. des 
R. Jose Ha-g e lili sind dann bald auf ein kurzes Schlagwort gebracht worden. M e kh 
Ex 12, 9 (9 a ): Seinen Kopf samt seinen Unterschenkeln, samt seinem Eingeweide (so 
wird Ex 12, 9 zitiert ohne p und* vor la^p **): -ai "pr „ Inneres u. Aufieres* ( w Innen- 
seite u. Aufienseite"), das sind Worte des R. cAqiba; Rabbi ('-, lies R. Jose oder wohl 
besser R. Jischmacel) sagte: cVnp* „behelmt*. — Nach pP e s 7, 34 a , 36 dreht sich die 
Kontroverse um die Praposition hy in Ex 12, 9. R. cAqiba fafit sie = „bei*: „ seinen 
Kopf bei seinen Unterschenkeln u. bei seinem Eingeweide* ; R. Jose fafit sie = „samt* 
u. = aauf": seinen Kopf samt seinen Unterschenkeln auf seinem Eingeweide (im 
Innern der Bauchh5hle). Dann heifit es weiter Zeile 41: -pr Inneres Aufieres 
(ohne „und - ), das sind Worte des R. Tarphon (um 100). R. Jischmacel (f um 135) 
sagte D-s-ip* behelmt. Die Meinung des R. Tarphon stimmt mit der des R. cAqiba iiberein 
u. die des R. Jischmacel mit der des R. Jose Ha-g e lili." — Endlich die Bar P e s 74* 21 
kehrt das Autorenverhaltnis ganz um: R. Jischmacel nannte es (das Passahlamm) -m 
TP (mufi wohl heifien V*"); R- Tarphon nannte es c'^ip^ ^behelmtes BOckchen*. — 
Raschi zSt erwahnt dann noch die Lesart ^sdp als ein Wort, dae nach Targ 1 Sm25, 18 
„ Braten mit FQllung" bedeute. — Bei der Verschiedenheit der Texte verzichtet man 
am besten auf ihre Deutung. — Fttr gewdlmlich wurde „behelmtes Bockchen* ohne 
Racksicht auf die Kontroverse zwischen R. cAqiba u. R. Jose Ha-g e lili erklUrt = 
.ganz gebraten.* TJom tob 2, 15 (204): Was ist ein cVip* mm * t behelmtes Bockchen"? 
Das ganz gebraten ist, sein Kopf u. seine Unterschenkel u. sein Eingeweide. — So 
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die Wiener Handschrift. In der Erfurter Handschrift lauten die letzten Worte: Sein 
Kopf u. seine Unter9chenkel in seinem Innern. 1 — P e s74 a Bar: Was ist ein „be- 
helmtes BSckchen"? . . . Jedes, das man ganz auf einnial gebraten hat ... — pP e s 
7, 34 a , 43: In einer Bar ist gelehrt worden: R. Jose der Galil&er sagte: Was ist ein 
^behelmtes Bftckchen" ? Das ganz gebraten ist, sein Kopf samt seinen Unterschenkeln 
u. samt seinem Eingeweide. 

g. TP e s 5, 10 (164): Man br&t nicht zwei Passahl&mmer (zu gleicher Zeit) in 
ein em Ofen wegen der Verwechslung, auch wenn das eine ein (Ziegen-)Bockchen 
u. das andre ein (Schaf-)Lamm ist, damit es nicht zur Gewohnheit werde. || TP e s 5, 12 
(164): Man darf vier oder fiinf Passablammer in vier oder fiinf Ofen nebeneinander 
braten, ohne dafi man sich deswegen Bedenken zu machen braucht. || AbotbRN 35 (9 b ) 
s. oben bei I, A Anm. e. || Vgl. auch TaSan 3, 8 im Exk.: Vom altjQd. Fasten Nr. 9 
Anm. q. 

h. pP e s 7, 34 a , 56: Von den Eohlen im Hohlraum des Ofens wird es (das Passah- 
lamm) in einer halben Stunde gebraten, von Kohlen* im Freien (im Luftraum der 
Welt) wird es in einer Stunde gebraten. — Dasselbe gleich darauf noch einmal. 



A. Die Zeit des Mahles. 

Das Passahlamm sollte nach Ex 12,8 „in dieser Nacht*, d. h. in der 
Nacht vom 14. auf den 15. Nisan gegessen werden. Dementsprechend 
bestimmte man, dafi mit dem Essen begonnen werden diirfe nach 
Sonnenuntergang, wann es dunkel geworden, u. dafi es beendet sein 
musse zur Zeit der Morgendammerung. Doch gait die letzte Bestimmung 
nur der Theorie nach, in Wirklichkeit sollte sich nach der Halakha 
das Essen nicht iiber die Mitternachtsstunde hinausziehen.a Die Passah- 
nacht selbst ist als „Nacht der Beobachtungen" o^ti (d. h. als 
Nacht, auf die man acht hat, weil sie beachtenswert ist) von der 
Haggada mehrfach verherrlicht worden.b 

a. TP e s 1, 34 (158): Wann ifit man sie (das Passahlamm u. seine Beigaben)? 
Wann es dunkel geworden ist; hat man sie nicht, nachdem es dunkel geworden, 
gegessen, so darf man sie die ganze Nacht essen; hat man sie nicht die ganze Nacht 
gegessen, so soli man sie von da an nicht (mehr) essen. — M e kh Ex 12,8 (8 a ): 
Das Essen der Passahlftmmer, das Essen der Schlachtopfer, das In-Rauch-Aufgehen- 
lassen der Fettstticke u. Opferteile (vgl. Lv 6, 2) darf gesetzlich geschehen bis zum 
Emporsteigen des Morgengrauens. || Die genauere Halakha s. Z e b 5, 8 : Das Passah- 
lamm wird nur in der Nacht gegessen, u. zwar wird es nur bis Mitternacht gegessen; 
u. ferner darf es nur von den dazu Gerechneten (d. h. filr die es geschlachtet worden 
ist) gegessen werden, u. endlich darf es nur gebraten gegessen werden. — Parallelen: 
TP e s 5, 2 (163); 6, 13 (164). — In Ubereinstimmung damit sagt P«s 10, 9: Das Passah- 
lamm macht nach Mitternacht die Hftnde unrein (darf also spftter nicht gegessen 
werden). — Zum Schriftbeweis s. M e kh Ex 12, 8 (8»): R. Eli<ezer (um 90) sagte: 
Es heifct hier (Ex 12, 8): „In der Nacht* u. es heifit dort (Ex 12, 12): „In der Nachf; 
wie dort (Ex 12, 12) gemeint ist bis zur Mitternacht (vgl. Ex 11, 4; 12,29), so ist 
auch hier (Ex 12, 8) bis zur Mitternacht gemeint. — In den Parallelen B e rakh 9 a , 23; 
P e s 120 b , 12 R. Etfazar b^Azarja (um 100) Autor. — Uber den Grund der Einschrfinkung 
heifit es M e kh Ex 12, 8 (8 a ): Warum hat man gesagt: Bis Mitternacht (darf das Passah- 
lamm gegessen werden)? Um den Menschen von der Obertretung fernzuhalten u. um 
einen Zaun far die Tora zu machen. (Man zieht engere Schranken als die Tora, damit 

1 Die ganze Stelle s. bei R5m 1, 7 « 3. 23 Nr. 1. 



II. Die Feier des Passahmahles 
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diese urn so sicherer gehalten werde; vgl. zu den rabbinischen Vorbeugungsmafiregeln 
bei Mt 15, 2 S. 693 Nr. 2 u. bei Mt 23, 4 * S. 911.) — Die geltende Halakha auch im 
Targ Jerusch I Ex 12,8: lhr sollt das Eleisch in dieaer Nacht des 15. Nisan essen 
bis zur Mitternacht. — Das. Dt. 16,6: Am Abend zur Zeit des Untergangs der Sonne 
sollt ibr essen (das Passablamm) bis zur Mitternacht. — Abweichend eine noch sch&rfere 
Einschr&nkung in Jubil 49, 12: Sein Schlachten soli nicht stattfinden zu jeder Zeit 
des Lichts, sondern nur in der Grenzzeit des Abends, u. man soli es essen in der 
Abendzeit bis zum dritten Teil der Nacht (das wQrde bis abends 10 Uhr sein). 
Und was von all seinem Fleisch vom dritten Teil der Nacht an u. weiterhin tibrig- 
bleibt, das soli man mit Feuer verbrennen. 

b. M e kh Ex 12, 42 (20 a ) s. bei 1 Kor 10, 11 S. 417 Anm. a u. bei Mt 2, 15 S. 85. || 
ExR 18 (81 a ): Und es geschah nach Ablauf von 430 Jahren Ex 12,41, nttmlich von der 
Stunde an, da fiber sie der Beschlufi (betreffs der Obersiedlung nach Agypten) gefafit wurde 
(namlich in der Nacht zum 15. Nisan bei der Bundschliefiung in Gn 15); denn in 
Agypten sind sie nur 210 Jahre gewesen (s. hierzu bei Apg 7, 6 S. 668 ff.). Und an 
dem Tage, da sie nach Agypten hinabzogen, an demselben Tage sind sie wieder 
heraufgezogen (namlich am 15. Nisan), u. an demselben Tage ist Joseph aus dem 
Geffingnis entlassen worden. Deshalb ist diese Nacht (zum 15. Nisan) eioe Freudenzeit 
ffir ganz Israel, wie es heifit: Eine Nacht der Beobachtungen ist es fttr Jahve (eine 
Nacht, auf die Gott acht hat u. die er innehfilt) Ex 12, 42. In dieser Welt hat er 
ihnen ein Zeichen (Wunder) in der Nacht getan, denn es war ein vorUbergehendes 
Zeichen; aber in der Zukunft (in der messianischen Zeit) wird die Nacht zum Tage 
werden, wie es heifit: Es wird das Licht des Mondes wie das Sonnenlicht werden, 
u. das Licht der Sonne wird siebenfach sein Jes 30, 26, wie das Licht, das Gott im 
Anfang geschaffen und im Gan (Eden aufbewabrt hat (s. Band II S. 348 Fufinote 2). 
Weshalb nennt er sie eine .Nacht der Beobachtungen" Ex 12, 42? Weil er darin 
den Gerechten Grofies getan hat, wie er es den lsraeliten in Agypten getan hat; u. 
in ihr hat er den Hiskia (vom Tode) errettet, u. in ibr hat er den Chananja u. seine 
Genossen errettet (Dn 3, 26), u. in ihr hat er den Daniel aus der LOwengrube errettet 
(Dn 6, 24), u. in ihr werden sich der Messias u. Elias mfichtig erweisen, wie es heifit: 
Der Wftchter hat gesagt: Es kommt der Morgen u. auch (zugleich) die Nacht (d. h. 
der Morgen ffir Israel u. die Nacht ffir die Vftlker der Welt, so der Midr Jes 21, 12). 
Gleich einem Weibe, die nach ihrem Gatten ausschaut (auf ihn harrt), der in ein 
femes Land gezogen war. Er hatte zu ihr gesagt: Dieses Zeichen sei in deiner Hand; 
wann du jenes Zeichen sehen wirst, dann wisse, dafi ich komme u. zu kommen nahe bin. So 
barren auch die lsraeliten, seitdem Edom (= Rom) auftrat. Gott sprach: Dieses Zeichen 
sei in eurer Hand: an dem Tage, da ich euch (in Agypten) Heil bereitet babe, in der- 
selben Nacht sollt ihr wissen, dafi ich euch erlSsen werde (durch den Messias u. Elias). 
Und wenn (bisher) nicht, so glaubet nicht, dafi die Zeit nicht nahe sei, denn cs heifit : 
Ich Jahve will es beschleunigen zu seiner Zeit Jes 60, 22; u. weiter heifit es: Noch 
eine kurze Zeit wfihrt es, da will ich erschfittern den Himmel u. die Erde . . . u. will 
umstfirzen den Thron der EOnigreiche usw. Hag 2, 6. 22. Wie ich Agypten umgestfirzt 
babe, so will ich umstfirzen alle Kfinigreiche, wie es heifit: Die Heidenvftlker sollen 
gfinzlich vernichtet werden Jes 60, 12, u. ferner heifit es: Die S&ume der Erde 
sollen erfafit und alle Frevler vor ihr abgeschfittelt werden Hi 38, 13. || Targ Jerusch I 
Ex 12, 42: Vier Nfichte sind im Buch der Erinnerungen vor dem Herrn der Welt 
aufgeschrieben. Die erste Nacht, da er sich offenbarte, um die Welt zu schaffen. 
Die zweite, da er sich Abraham offenbarte (um den Bund zwischen den Stficken mit 
ihm zu schliefien Gn 15). Die dritte, da er sich in Agypten offenbarte und seine linke 
Hand jede Erstgeburt der Agypter tdtete und seine rechte Hand die Erstgeborenen 
Israels errettete. Die vierte, da er sich offenbaren wird, um das Volk, das Haus 
Israel aus den Vftlkern heraus zu erl5sen. Und sie alle nennt er Nfichte, die zu be- 
obachten sind. Deshalb hat es Mose erkl&rt u. gesagt: Beobachtet ffir die Erlosung 
ist sie vor Jahve, um das Volk, die Kinder Israel, aus dem Lande der Agypter heraus- 
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zuf (ihren; diese selbe Nacht ist beobachtet vom Wtirgeengel zugunsten aller Kinder 
Israel in Agypten, u. ebenso (wird sie beobachtet werden), um sie (dereinst) aus ihren 
Exilslftndern zu erlSsen in ihren (kiinftigen) Generationen. — Diese „Nfichte der 
Beobachtungen* naturlich tiberall die Nacht vom 14. auf den 15. Nisan. Man kann 
diesen Stellen entnehmen, wie m&chtig die Herzen der Israeliten gerade in der Passali- 
nacht von messianischen Hoffnungen m5gen bewegt worden sein. Vgl. auch die 
messianische Auslegung des beim Passahmahl gesungenen Hallel in P e s 1 18 a u. 
pB e rakh 2, 4 d , 52 bei Mt 21, 9 H S. 847 u. in Midr Ps 118 § 22 (244 *) bei Mt21, 9 » 
S. 850; ferner s. den Lobspruch des R. 'Aqiba (f um 135) in P e s 10, 6 weiter unten 
bei II, B Nr. 6. — Auch die Schatzkammern des Taus sind in dieser Nacht ge5ffnet. 
Targ Jerusch I Gn 27, 1 : (Isaak) rief seinen ftlteren Sohn Esau am 14. Nisan u. sprach 
zu ihm: Mein Sohn, siehe, diese Nacht preisen die Oberen (= Engel) den Herrn der 
Welt u. die Schatzkammern der Taue sind in ihr gebffnet. 

B. Der Gang (Verlauf) des Mahles. 

Die Mischna hat P e s 10 das Passahmahl eingehend beschrieben. 
Wir geben hier die einzelnen Mischnasatze der Reihe nach wieder, 
indem wir Parallelberichte u. Erlauterungen anmerkungsweise hin- 
zufiigen. 

1. P°s 10, 1: Am Riisttage zu den Passahfesten nahe dem (Spat-) 
Nachmittag soli niemand essen, bis es dunkel wird. a Auch der Armste 
in Israel soli nicht essen, bis er sich zu Tisch gelegt hat.b Man gebe 
ihm nicht weniger als vier Becherc Wein,d u. ware es sogar aus der 
Armenschussel.e — Eine Parallele s. TP e s 10, 1 (172). 

a. Hierzu s. bei I, C Anm. k. — Obrigens gilt diese Yorschrift allgemein fQr alle 
Riisttage auf die Sabbat- u. Feiertage. P e s99 b Bar: Der Mensch soli am Rtisttag 
auf den Sabbat u. auf die Feiertage von 9 Uhr an (= 3 Uhr nachm.) u. weiterhin 
nichts essen, damit er in den Sabbat (u. in die Feiertage) eintrete, wenn Verlangen 
(nach Speise u. Trank) vorhanden ist. — In pl^s 10, 37 b , 32 R. J e huda (um 150) als 
Autor genannt. 

b. Bei feierlichen Gastm&hlern pflegte der zur Anregung des Appetits bestimmte 
Vortisch nicht im Speisesaal, sondern in einem Vorzimmer eingenommen zu werden. 
Dabei safi man auf Stilhlen, wahrend das Zu-Tische-Liegen erst beim eigentlichen 
Mahle im Triklinium begann. Wenn es daher in unsrem Mischnasatz heifit, dafi auch 
der Armste nicht essen soil, bis er sich zu Tische gelegt hat, so folgt daraus, dafi 
beim Passahmahl abweichend von obiger Sitte auch das Vorgericht im Speisesaal selbst 
in engster Verbindung mit dem Hauptgericht eingenommen worden ist. Zur Sitte, den 
Vortisch in einem Nebenzimmer einzunehmen, s. den Exkurs: „Ein altjlidisches Gast- 
mahl* ; in diesem Exkurs auch das N&bere Uber das Zu-Tische-Liegen, tiber die An. 
ordnung der Speisepolster u. Uber die Rangordnung, nach der die G&ste ihre Pl&tze 
erhielten. — Im Liegen speziell beim Passahmahl hat man ein Zeichen der Freiheit 
gesehen. pP e s 10, 37 b , 53 : R.Levi (um 300) hat gesagt: Wahrend Sklaven im Steheo 
zu essen pflegen, soil man hier (beim Passahmahl) essen, indem man zu Tische liegt 
T^c? , um kundzutun, dafi man aus der Knechtschaft zur Freiheit herausgegangen ist. 
R. Simon (um 280) hat im Namen des R. J e hoschua< b. Levi (um 250) gesagt: (Auch) 
jenes olivengrofie StUckchen (Fleisch), durch welches ein Mensch beim Passahmahl 
seiner Pflicht geniigt, mufi er im Liegen sc^tt essen. R. Jose fragte vor R.Simon: 
Auch der Sklave vor seinem Herrn? auch die Frau vor ihrem Mann? Er antwortete 
ihm: Rabbinensohn (lies: '"u = "a-^a statt '-c), bis hierher habe ich (von meinem 
Lehrer R. J°hoschua< b. Levi) gehtirt (tiber deine Frage habe ich nichts von ihm geh5rt). — 
Zum Liegen der Frauen s. das folgende Zitat. || P e s 108 a : Es ist gesagt worden: Das 
ungesauerte Brot r.z*2 erfordert das Liegen n^i--; das bittere Kraut (s. w. u.) 
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erfordert nicht das Liegen (da es an die Bitterkeit der figyptischen Knechtschaft er- 
innern soil). Vom Wein ist im Namen des Rab Nachman (f 320) gesagt worden: Er 
erfordert das Liegen ; es ist aber auch im Namen des Rab Nachman gesagt worden : 
Er erfordert nicht das Liegen, u. darin liegt keine Meinungsverschiedenheit: das eine 
gilt von den beiden ersten Bechern (der vier Passahbecher) u. das andre gilt von den 
beiden letzten Bechern. Das hat man in dieser Weise gesagt u. das hat man in 
jener Weise gesagt. Das hat man in dieser Weise gesagt: Die beiden ersten 
Becher erfordern das Liegen; denn jetzt ist es, dafi die Freiheit ihren Anfang nahm 
(d. h. jetzt vor dem Genufi des 2. Bechers ist es, dafi beim Mahl von der beginnenden 
Erl&sung aus Agypten erzfthlt wird). Die beiden letzten Becher erfordern das Liegen 
nicht (man kann bei ihrem Genufi auch aufrecht auf dem Polster sitzen), was gewesen, 
ist gewesen (man nimmt auf die friihere Zeit keine Rttcksicht). Und man hat es in 
jener Weise gesagt: Im Gegenteil, die beiden letzten Becher erfordern das Liegen; 
diese Stunde war es, da die Freiheit kam (denn der dritte Becher wird nach dem 
Mahl getrunken u. nach dem Essen des Passahlamms in Agypten ist es gewesen, 
dafi die Freiheit anbrach); die beiden ersten Becher aber erfordern das Liegen nicht, 
denn bis dahin (bis zur Beendigung des Passahmahls in Agypten) waren wir Sklaven. 
Da nun so gesagt wird u. so, so erfordern diese u. jene (alle vier Becher) das Liegen. 
Auf dem RUcken liegen heifit nicht zu Tische liegen; das Liegen auf der rechten 
Seite heifit nicht zu Tische liegen; aufierdem kftnnte auch die Luftrfthre der Speise- 
rtthre zuvorkommen (durch das Liegen auf der rechten Seite k5nnte etwas in die 
unrechte Kehle geraten), so dafi man in Lebensgefahr kame. Eine Frau bei ihrem 
Manne hat das Liegen nicht nStig; wenn sie aber eine angesehene Frau ist, hat sie 
das Liegen n5tig. Ein Sohn bei seinem Vater hat das Liegen ntttig. Es wurde die 
Frage aufgeworfen: Wie verhalt es sich mit einem SchUler bei seinem Lehrer? Komm 
u. h5re! Abaje (f 338/39) hat gesagt: Als wir im Hause des Herrn (d. h. unsres 
Lehrers) waren, lagen wir einander auf den Knien (der SchUler auf seinem Polster 
so weit nach unten zuriickgezogen, dafi er in Brusthdhe vor den Knien seines Lehrers 
lag; vgl. Joh 13,23: dyaxeifASvog iy tcJ xoXnta tov *It]Oo£, Joh 21, 20: dyensoey ini 
to otijdoc [tov 'Itjoov]); als wir aber in das Haus des Rab Joseph (f 333) kamen, 
sagte er zu uns: Ihr habt es nicht n5tig (bei Tisch zu liegen), die Ehrfurcht vor deinem 
Lehrer ist wie die Ehrfurcht vor Gott. Man erwiderte: Mit jedermann liegt man zu 
Tisch u. auch der SchUler bei seinem Lehrer. Das ist zu verstehen nach dem, was 
gelehrt worden ist: Das bezieht sich auf den Lehrling eines Zimmermanns (aber 
nicht auf einen GelehrtenschUler). Es wurde die Frage aufgeworfen: Wie verhalt es 
sich mit dem Diener bei Tisch? Komm u. hBre! Denn R. J e hoschua$ b. Levi (um 250) 
hat gesagt: Wenn der (Tisch-)Diener ein olivengrofies StUck ungeeauertes Brot ge- 
gessen hat, so hat er, wenn er dabei gelegen hat, seiner Pflicht genttgt. Wenn er 
gelegen hat, ja; wenn er nicht gelegen hat, nein. Entnimm daraus! „Er hat das Liegen 
notig", entnimm daraus. 

C. Vier Becher. — pP e s 10, 37 b , 61 : Woher (der Schriftbeweis) in bezug auf 
vier Becher? R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Bannaja (um 220) gesagt: 
Entsprechend dem vierfachen Ausdruck ftir Erlosung Ex 6, 6 f.: Darum sage den 
Kindern Israel: Ich bin Jahve, u. ich will euch aus den Lastarbeiten der Agypter 
herausfuhren u. euch aus ihrer Sklavenarbeit herausreifien u. euch erlosen mit aus- 
gestrecktem Arm . . ., u. ich will euch mir zum Volk annehmen usw.: ich will heraus- 
fuhren u. herausreifien u. erlosen u. annehmen. R. J e hoschuaJ b. Levi (um 250) hat 
gesagt: Entsprechend den vier Bechern des Pharao. „Der Becher des Pharao war in 
meiner Hand, u. ich nahm die Trauben u. drUckto sie in den Becher des Pharao aus 
u. gab den Becher in die Hand des Pharao . . .; u. du wirst den Becher des Pharao 
in seine Hand geben" Gn 40, 11, 13. R. Levi (um 300) hat gesagt: Entsprechend den 
vier Weltreichen. Die Rabbinen aber sagten: Entsprechend den vier Straf bechern, die 
Gott die Volker der Welt wird trinken lassen. So hat Jahve, der Gott Israels, zu 
mir gesprochen: Nimm diesen Becher des Zornweins aus meiner Hand u. gib ihn zu 
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trinken alien VOlkern Jer 25, 15. Ein goldener Becher war Babel in Jahves Hand 
Jer 51, 7. Ein Becher ist in der Hand Jahves, u. er schaumt von Wein . . .; seine 
Hefen mussen schliirfen, austrinken alle Gottlosen der Erde Ps 75, 9; und: Er 
lasse regnen fiber die Gottlosen Schlingen, Feuer u. Schwefel, u. Glutwind sei ihr 
Becherteil Ps 11, 6. Was heifit Becherteil? R. Abun (I., urn 325; II., am 370) 
hat gesagt: Ein Doppelbecher ■j-^-cic ^t*n (lies: ^'•cnt^^n = 6tnXonoxrjQiov) 
wie der Doppelbecher nach einem Bade. Und ihnen entsprechend wird Gott die 
Israeliten vier Becher der Trftstungen trinken lassen. Jahve ist mein Besitz u. mein 
Becherteil Ps 16, 5. Du salbst mein Haupt mit Ol, mein Becher hat Oberflufi Ps 23, 5, 
u. (noch) diesen: Den Becher der Hilfen will ich erheben Ps lib', 13, das sind zwei 
(wegen des Plurals „ Hilfen*). — Parallelstelle GnR 88 (56 a ). || Auch die Frauen 
sind zu diesen vier Bechern verpflich tet. P°s 108 a : R. J e hoschuac b. Levi 
(um 250) hat gesagt: Die Frauen sind zu diesen vier Bechern verpflichtet, denn auch 
sie gehftrten in jenes Wunder (der Erlosung aus Agypten) hinein. Vgl. auch P e s 108 b , 15 
Bar: Alle sind zu jenen vier Bechern verpflichtet, aowohl Manner, als auch Frauen, 
als auch Kinder (letztes wird jedoch von R. J e huda, um 150, abgelehnt). !l Die Wein- 
menge dieser vier Becher war nicht besonders grofi. Alle vier Becher zusammen 
sollten V* Log reinen Wein enthalten, d. h. etwa */« Liter (1 Log = 0,55 Liter) oder 
so viel, wie bei uns ein grofieres Weinglas fafit. Diese Menge wurde dann noch mit 
Wasser gemischt, u. zwar so, dafi beim Saronwein zu einem Teil Wein zwei Teile 
\Yas8er u. bei starkerem Wein drei Teile Wasser hinzugesetzt wurden. TP e s 10, 1 
(172): In ihnen (den vier Bechern Wein) soil sein so viel wie V* Log Wein, sei es 
junger sei es alter, sei es roher Naturwein sei es Mischwein. R. J e huda (um 150) 
sagte: Bis in ihm Geschmack u. Geruch (von Wein) ist (die Menge reinen Weines 
kann also auch geringer sein). — Parallelen: pP°s 10, 37 c , 12; P e s I08 b ; s. auch 
Schab 76 b , 20. — Zur Mischung des Weines mit Wasser s. auch im Exkurs: Ein alt- 
judisches Gastmahl. 

Die Frage, ob beim Passahmahl ein Gesamtbecher oder Einzelbecher in 
Gebrauch gewesen seien, ist zugunsten des Einzelbechers zu beantworten. Die Mischna 
nimmt es als selbstverstandlich an, dafi jeder Teilnehmer am Passahmahl seinen 
eigenen Becher vor sich hat, s. die Mischnasatze bei II, B Nr. 2, 4 u. 7. Auch 
Lk 22, 17 ist seinem Wortlaut nach dahin zu verstehen, dafi die Junger den 
ihnen dargereichten ersten Becher Wein (s. Abschnitt III Nr. 1) unter sich teilen 
sollten, indem jeder davon in seinen eigenen Becher fiillte. Die allgemeine Sitte war 
dem Trinken mehrerer Personen aus ein u. demselben Becher jedenfalls abhold. a 
Natiirlich hat es Ausnahmen gegeben. Einigemal wird ein Gef&fi namens "n^pap er- 
wahnt, das zum Trinken zweier Personen daraus zwei Schnauzchen (Rohren?) hatte; 
doch gehen die Meinungen tiber dieses Trinkgefafi auseinander P Weiter wird davon 
gesprochen, dafi Frauen u. Kinder am Passahabend aus dem Becher des Hausvaters 
mit trinken den Becher des Segens, tiber dem nach jedem gemeinsamen (feierlichen) 
Mahl das Tischdankgebet gesprochen wurde (vgl. II, B Nr. 7 Anm. a u. b) u. von dem 
der Benedizierende zu trinken hatte,* tibersandte man gern der Frau des Hauses, um 
ihr eine Aufmerksamkeit zu erzeigen, £ u. von dem Becher des Segens, der nach dem 
Mahl der Gerechten in der zuktinftigen Welt wird getrunken werden, heifit es, dafi 
er 221 Log Wein (also mehr als 1 Hektoliter) enthalten werde (s. Exkurs: Sch e ol III, 4 
Ende). Man hat gewifi nicht gemeint, dafi diese Weinmenge von einem, dem Bene- 
dizierenden, namlich David, werde getrunken werden, die Vorstellung wird vielmehr 
dahin gegangen sein, dafi dieser Becher in der Tafelrunde einst werde herumgereicht 
werden, damit jeder der Tischgenossen entweder daraus trinke oder seinen Teil davon 
in den eigenen Becher tue. So ware es gar wohl denkbar, dafi der Benedizierende 
auch einmal beim Passahmahl in einem engeren Freundeskreise den ersten Becher 
(Weihebecher, 8. II, B Nr. 2) u. den dritten Becher (Segensbecher, s. II, B Nr. 7 
Anm. a u. b) bei sftmtlichen Mahlgenossen hat herumgehen lassen. Man vergleiche 
auch B e rakh 51 a , 40 in Anm. * u. ferner pB e rakh 6, 10 a , 57 (bei II, B Nr. 2 Anm. c 
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Ende), wo R. J e hoschua< b. Levi (urn 250) erkl&rt, da6 die zu Ti9che Liegenden trinken 
durften, noch bevor der Benedizierende von seinem Becher getrunken habe, n&mlich 
falls jeder von ihnen seinen eigenen Becher vor sich habe. Darin liegt doch, dafi 
nuch der andre Fall vorkommen konnte, dafi alle Tischgenossen auf den einen Becber 
in des Benedizierenden Hand angewiesen waren. 

«. TB e rakh 5, 9 (12): Der Menscb trinke nicht aus einem Becher u. gebe ihn dann 
einem andren; denn das Empfinden der Menschen ist nicht das gleiche (er mSchte 
sich da vor ekeln). — Dasselbe in Derekh Erec R 8 mit der BegrQndung: w Wegen 
Lebensgefahr* (also aus sanit&ren Grunden). Daran schliefit sich dann folgende Er- 
z&hlung: R. Tarphon (urn 100) hatte bei jemand Herberge (genommen). Dieser reichte 
ihm einen Becher, indem er davon kostete. R. <Aqiba (f urn 135) sagte zu ihm: Nimm 
u. trink ihn! Darauf reichte er ihm noch einen andren Becher, indem er davon kostete. 
R. cAqiba sagte zu ihm: Nimm u. trink ihn! Da sprach Ben cAzzai (um 110) zu ihm: 
Wie lange lftfit du Becher trinken, von denen gekostet worden ist?! || Tamid 61 b , 23 
(= Bl. 27 b in andren Ausgaben) gibt Rab (t 247) seinem Sohn Chijja, ebenso Rab 
Huna (f 297) seinem Sohn Rabbah unter andren Anstandsregeln auch diese: Spule 
(den Becher) ab u. (dann) trinke; spule ab (nachdem du getrunken) u. dann stelle 
ihn hin! Wenn du aber Wasser getrunken hast, so giefie ab davon u. dann gib es 
deinem Schiller (dafi auch er trinke)! Das entspricht der Baraitha: Der Mensch soli 
nicht Wasser trinken u. es seinem Schuler geben, es sei denn, dafi er davon abgegossen 
hat. Einmal trank einer Wasser u. gofi nicht davon ab u. gab es seinem Schuler, u. 
jener Schuler ekelte sich u. mochte nicht trinken u. starb vor Durst. In jener Zeit 
bestimmte man: Nicht soil ein Mensch Wasser trinken u. es seinem Schuler geben, 
es sei denn, dafi er davon abgegossen hat. — Man sieht aus diesen Stellen, dafi gegen 
<3ie gemeinschaftliche Bentitzung von Trinkgefafien eine gewisse naturliche Abneigung 
bestanden hat. 

/?. cArukh wird das ■paparap genannte Gefttfi beschrieben als ,ein Becher aus Glas 
oder Silber, von dessen beiden Seiten zwei dilnne Hohlroiiren ausgingen u. aus dem zwei 
Personen den Wein tranken". — Levy 4, 343 b : „Ein Becher mit zwei Schnauzen, aus 
welchem zwei Personen gleichzeitig trinken k5nnen.* — Kraufi, Arch&ologie 2, 280: 
Eine v Weinkanne mit zwei H&hnen, die auf einmal in den Mund genommen werden*. — 
Schab 62 b : Sie trinken aus Schalen voll Weins y* *p*utaa Am 6, 6. R. Ammi u. R. Asi 
{beide um 300). Der eine hat gesagt: Es waren paparap {m denen der Wein sich 
ergiefit oder geworfen wird p^ia von der einen Offnung nach der andren, Raschi). Der 
andre hat gesagt: Sie warfen sich ihre Becher (kunstfertig) zu "pp^t*. || \AZ 72 b : Mar 
Zutra b. Nachman (um 300) hat gesagt: Das Trinken aus papirap (in Gemeinscbaft 
mit einem Nichtjuden) ist erlaubt; aber das gilt nur, wenn der Israelit zuerst (zu 
trinken) aufhort, aber nicht, wenn der Nichtjude zuerst aufhftrt (weil dieser den Wein 
im Munde dem Gotzen weihen konnte, der, wenn er in den Becher zurtickf&llt, den 
ganzen Wein zum Genufi verboten machen wttrde, Levy 4, 343 b ). Rabbah b. Huna 
<t 322) kam in das Haus des Exilarchen; er erlaubte ihnen aus "ppvap zu trinken. 
Einige sagen: Rabbah b. Huna* hat selbst aus •papirap getrunken. — Dasselbe zum 
Teil auch Schab 62 b || Leqach tob zu Ex 7, 19 (18 b , 1): Auch wenn der Israelit aus 
•papwap trank, der Israelit auf dieser Seite u. der Kgypter auf jener Seite, war Blut 
auf der Seite des Agypters, damit erfflllt wttrde, was gesagt ist Ex 7, 19: Blut soli 
im ganzen Lande Agypten sein. — In den Parallelen ist das nicht mehr verstandene 
■j-apwap ersetzt worden durch n^yp. oder ico = Schale, s. Tanch x*w 71 b , 3; ExR 9 
(73 d ); MidrPs78 § 10 (175 ft ). 

y. P e s 108 b : Hat jemand (von den vier Bechern des Passahmahles) seine Kinder 
u. Hausgenossen in^a iaa (d. h. seine Frauen) trinken lassen, so hat er seiner Pflicht 
(in bezug auf die vier Becher) genttgt. Rab Nachman b. Jicchaq (f 356) hat gesagt: 
Das gilt, wenn er den grSfiten Teil des Bechers trinkt. 

(f. P e s 105 b : Der, welcher den Lobspruch ttber dem Becher des Segens spricht, 
mufi hinterher davon trinken. — Welchen Wert man darauf legte, dafi der Bene- 
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dizierende vom Becher des Segens selbst trank, geht daraus hervor, dafi die Frage: 
Willst du den Lobspruch tiber dem Becher des Segens sprechen? gleichbedeutend 
war mit der andren: Willst du den Becher des Segens trinken? Chul87*: Ein Sad- 
duzfcer (lies Httretiker) sagte zu Rabbi (f 217?): Der, welcher die Berge bildete, hat 
nicht den Wind geschaffen, u. der, welcher den Wind schuf, hat nicht die Berge 
gebildet; denn es steht geschrieben: Denn siehe, der Bildner der Berge u. der Schdpfer 
des Windes (also zwei Gottheiten) Am 4, 13. Er antwortete ihm: Du Narr, blicke 
hinunter auf das Ende der Schriftstelle : Jahve £ w baoth is* & em Name (also eine 
Gottheit). Er sagte zu ihm: Gew&hre mir Zeit von drei Tagen, so will ich dir die 
Antwort bringen. Rabbi safi in dreitagigem Fasten. Als er darauf speisen wollte, 
sagte man zu ihm: Ein H&retiker steht an der Ttlr. Er antwortete (in der Meinung, 
dafi es der abgewiesene Hftretiker sei): Und sie gaben in meine Speise Galle Ps 69, 22. 
Kr sprach zu ihm: Rabbi, ich verkdnde dir Gutes; dein Feind hat keine Antwort 
gefunden, er hat sich vom Dach gestttrzt u. ist tot. Er antwortete ihm: Willst du 
bei mir speisen? Er sagte zu ihm: Ja! Nachdem sie gegessen u. getrunken hatten, 
sprach Rabbi zu ihm: Willst du (lieber) den Becher des Segens trinken oder 40 Gold- 
stQcke nehmen? Er antwortete: Ich will den Becher des Segens trinken. Da ging 
eine Himmelsstimme aus, welche rief: Der Becher des Segens ist 40 Goldstucke 
wert! R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Noch jetzt ist jene Familie unter den Grofien 
Roms vorhanden, u. man nennt jene Familie „Bar Livianus*. 

€. B e rakh 51 a , 40 Bar: Man sendet ihn (den Becher des Segens) seinen (des Gast- 
gebers) Hausgenossen (d. h. seiner Frau, Raschi) zum Geschenk . . . (51 b , 4): „Man 
sendet ihn seinen Hausgenossen (seiner Frau) zum Geschenk*, damit seine Frau (mit 
Kindern) gesegnet werde. cUlla (um 280) kam in das Haus des Rab Nachman (f 320), 
speiste u. sprach den Speisesegen (das Schlufidankgebet), dann gab er den Becher 
des Segens (nachdem er selbst davon getrunken hatte) dem Rab Nachman. (Man be- 
achte, dafi hier der Becher des Segens an einen andren zum Trinken weitergegeben 
wird.) Rab Nachman sprach zu ihm : Es wolle der Herr den Becher des Segens der 
Jalta (der Frau des Rab Nachman) senden! Er antwortete ihm: So hat R. Jochanan 
(t 279) gesagt: Die Frucht des Leibes des Weibes wird nur gesegnet wegen der Frucht 
des Leibes des Mannes, denn es heifit: Er wird die Frucht deines Leibes segnen 
Dt 7, 13. „Ihres Leibes* wird nicht gesagt, sondern die Frucht »deines Leibes*. Eine 
Bar lautet ebenso. . . . Inzwischen hatte Jalta davon gehort; sie machte sich auf in 
(ihrem) Zorn u. ging in den Weinspeicher u. zerbrach 400 Fasser Wein. Da sagte 
Rab Nachman zu ihm: Es wolle ihr der Herr einen andren Becher senden! Er (cUlla) 
liefi ihr sagen: Dies alles ist vom Becher des Segens. Sie liefi ihm sagen: Von Herum- 
l&ufern kommen Worte u. von Lumpen Ungeziefer. || BM 87 a : Und sie sprachen zu ihm: 
Wo ist Sara, dein Weib? Er antwortete: Siehe, im Zelt Gn 18, 9. . . . Rab J e huda 
(t 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt — es ist auch gesagt worden, R. Jicchaq 
(um 300) habe gesagt — : Die Engel des Dienstes haben gewufit, dafi unsre Mutter 
Sara im Zelte war; vielmehr was will „im Zelte* besagen? Um sie ihrem Manne liet> 
zu machen. R. Jose b. Chanina (um 270) hat gesagt: Um ihr den Becher des Segens 
zu senden. || TrKalla 18 a , 20: Wer den Becher des Segens einer Frau zuschickt 
ohne Wissen ihres Mannes, ist des Todes schuldig, weil er hochmiitigen Sinnes ist. 
Rabbi (t 217?) hat gesagt: Weil sein btfser Trieb mSchtig ist. Ebenso wenn die Mit- 
glieder einer Tischgenossenschaft einer Frau den Becher des Segens zuschicken ohne 
Wissen ihres Mannes, so sind sie des Todes schuldig, weil sie hochmiitigen Sinnes 
sind. Rabbi hat gesagt: Weil ihr bttser Trieb m&chtig ist. — Hiernach hat Dalman 
gewifi recht, wenn er (Jesus — Jeschua S. 140) sagt, dafi es Andeutungen gebe, dafi 
man sich gerade beim „Segensbecher* nach dem Mahle anders verhalten, d. h. kein. 
Bedenken getragen habe, ihn an andre zum Trinken weiterzureichen. Nur B e rakh 
51 a , 39 taugt nicht als Beweisstelle, insofern die Worte •pn-a w,i m nicht bedeuten: 
„er gibt ihn (den Segensbecher) mit der Rechten*, niimlich an andre zum Trinken, 
sondern: „er nimmt ihn in seine Rechte* (allein), nachdem er ihn bis dahin in 
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seinen beiden Handen gehalten hatte; 8. die ganze Stelle im Exkurs: Ein altjQd. 
Gastmahl. 

d. Das ftlteste Zeugnis fur den Weingenufi beim Passahmahl ist Jubil 49, 6. Aber 
dieser Brauch gilt dem Verfasser des Jubilftenbuches bereits far so alt, dafi er ihn 
unbedenklich sogar auf die erste Passahfeier beim Auszug aus Agypten Qbertragen 
hat, ein Beweis, dafi man sich jedenfalls im letzten vorchristlichen Jahrhundert ein 
Passahmahl ohne Weingenufi nicht mehr hat vorstellen k5nnen. Als mit der Zerstorung 
des Tempels das Essen des Passahlammes in Wegfall kam, wuchs naturgemftfi die 
Wertlegung auf die vier Becher Wein. Man sah jetzt im Wein den eigentlichen 
Trager der Festesfreude. Die Forderung, dafi als Passahwein Rotwein zu verwenden 
sei, l&fit sich erst aus dem Anfang des 4. Jahrhunderts belegen. Jubil 49, 6: Ganz 
Israel sag (in Ruhe), indem es das Passahfleisch afi u. Wein trank u. lobte u. pries 
u. dem Herrn, dem Gott seiner V&ter, dankte u. bereit war, vom Joche der Agypter u. 
aus der bttsen Enechtschaft fortzuziehen. II P e s 109 a Bar: R. J°huda b. Bathyra (um 110) 
sagte: Solange das Heiligtum bestand, lag die (Festes-)Freude nur im Fleisch, wie 
es heifit: Du wirst Friedmahlsopfer schlachten u. daselbst verzehren u. vor Jahve 
deinem Gott fr5hlich sein Dt 27, 7. Jetzt wo das Heiligtum nicht besteht, liegt die 
Freude nur im Wein, wie es heifit: Der Wein erfreut des Menschen Herz Ps 104, 15. || 
pP e s 10, 37°, 27: R. Jirm e ja (um 320) hat gesagt: Es ist Vorschrift, der Pflicht (der 
vier Passahbecher) mit rotem Wein zu genUgen; denn es heifit: Blicke den Wein 
nicht an, wie er schon rot sich zeigt Spr 23,31. — Parallelen: pSchab 8, ll ft , 31 u. 
pSch e q3, 47 b , 62. 

e. Zur Armen8chQssel s. bei Apg 6, 3 S. 644 Abs. B. 

2. P e 8 10, 2: Man (der Tischdiener) hat ihm (jedem, der vom Passah- 
lamm ifit) den erste n Becher gemischt* (u. dargereicht). Die Schule 
Schammais sagte: Erb spricht (jetzt) den Lobspruch Uber den (Fest-) 
Tag u. hinterher den uber den Wein. Die Schule Hillels sagte: Er spricht 
den Lobspruch iiber den Weinc u. hinterher den Uber den Tag.d — Aus- 
fiihrlicher die Parallele TP e s 10, 2 f . (174): Man hat ihm den ersten 
Becher gemischt. Die Schule Schammais sagte: Er spricht den Lob- 
spruch fiber den Tag u. hinterher den Lobspruch uber den Wein; 
denn der Tag ist die Veranlassung fur den Wein, dafi er kommt, 
u. langst ist der Tag heilig gewesen, ehe noch der Wein kam (Sitte 
war; der Tag als das Wichtigste stqjit mit seinem Lobspruch voran). 
Und die Schule Hillels sagte: Er spricht den Lobspruch iiber den 
Wein u. hinterher den Lobspruch iiber den Tag; denn der Wein ist 
die Veranlassung fiir den Weihespruch (des Festtages), dafi er ge- 
sprochen wird (ohne Wein gabe es keinen Lobspruch iiber den Tag, 
also der Wein das Wichtigere). Eine andre Erklarung: Der Lobspruch 
iiber den Wein findet bestandig (haufiger) statt, der Lobspruch iiber 
den Tag findet nicht bestandig (sondern nur selten) statt (deshalb 
steht der erstere voran). Und die Halakha ist nach der Schule Hillels. — 
Weitere Parallelen s.pP e s 10, 37 c ,46; P e sll4 a , 11; ferner s. B e rakh 8,1. 

a. Die Mischna folgt hier der Meinung des R. Elicezer (um 90), nach welcher die 
Mischung des Weines mit Wasser vor dem Lobspruch Uber den Wein geschehen 
sollte. B e rakh 7, 5: Man spricht den Lobspruch Uber den Wein nicht, bevor man (der 
Tischdiener) Wasser hineingetan hat. Das sind Worte des R. Elicezer. Die Gelehrten 
aber sagten: Man darf den Lobspruch sprechen. — Hierzu B e rakh 50 b : R. Jose 
b. Chanina (um 270) hat gesagt: Die Gelehrten haben dem R. Elicezer beim Becher 
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des Segens (nach gehaltener Mahlzeit) zugegeben, dafi man ttber ihn nicht den Lobspruch 
spricht, bevor man Wasaer hineingetan hat. — Ferner 8. die Bar B e rakh 50 b , 10. — 
Obrigens folgt au9 dem Wortlaut der oben aus P e a 10, 2 u. TP e s 10, 2 f. gebrachten 
Zitate, da6 am Passahabend das Mischen des Weines becherweise geschah, offenbar 
damit jedem Becher seine selbst&ndige Bedeutung gewahrt bleibe. — t)ber das 
Mischungsverh&ltnis zwischen Wein u. Wasser s. oben II, B Nr. 1 Anm. c. 

b. Zum Lobsagen war prinzipiell jeder yerpflichtet, der am Passahmahl teilnahm. 
Aber bei feierlichen Gastm&hlern galten die zu Tische Liegenden als eine geschlossene 
Einbeit; darum wurden die Hauptlobsprttche bei Beginn u. nach Beendigung des 
Mahles von einem fttr alle gesproclien. Erst bei den einzelnen Gerichten, die im Lauf 
des Mahles vorgesetzt wurden, hatte dann jeder Tischgenosse die vorgeschriebenen 
Lobsprttche fttr sich allein zu sprechen (s. Exkurs: Ein altjlidisches Gastmahl). So 
nun auch beim Passahmahl, obwohl es sich in unsrem Mischnasatz P°s 10, 2 noch 
nicht um die ErSffnung des eigentlichen Passahmahles, sondern strenggenommen 
erst um den Beginn des Vortisches handelt. Aber bei der Passahfeier war der Vor- 
tisch, anders als bei sonstigen Gastm&hlern (s. den genannten Exkurs), aufs engste 
mit dem eigentlichen Mahl verbunden. — Derjenige, der im Namen aller Tisch- 
genossen die HauptlobsprUche zu Anfang des Mahles zu sprechen hatte, war in der 
Kegel der Gastgeber (Hausvater). So auch bei der Passahfeier, wenn die Passahgemeinde 
eine Haus- oder Familiengemeinde war. Wurde dagegen die Passahgemeinde von 
einer ad hoc zusammengeschlossenen Tischgenossenschaft gebildet (s. oben I, C S. 44), 
so sprach der von der Tischgenossenschaft damit Beauftragte die betreffenden Lob- 
sprttche. Das wird meist der Vorsteher der Tischgenossenschaft oder der sonstwie 
Angesehenste gewesen sein; nur wenn sich ein Priester unter den Tischgenossen 
befand, sollte diesem jene Ehre zufallen. Die ttbrigen Tischgenossen hatten zum Zeichen, 
dafi die Lobsprttche in ihrem Namen u. unter ihrer Zustimmung vorgetragen seien, 
die Worte des Benedizierenden mit ihrem Amen! zu beantworten (s. zu den Einzel- 
heiten den Exkurs: Ein altjlidisches Gastmahl). 

C» Der Lobspruch tiber den Wein lautete: „Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, 
K5nig der Welt, der die Frucht des Weinstockes geschaffen!" (So zB P e s 103* 20; 
106 a , 15. 18). Nach Analogie der Bestimmungen, die den ,Becher des Segens* nach 
beendetem Mahl betrafen (s. w. u.), wttrde der Sprecher bei dem Lobspruch auf seinem 
Polster aufrecht gesessen u. den Becher in seiner rechten Hand gehalten haben. 
Nachdem die Tischgenossen den Lobspruch mit Amen! beantwortet, trank der Bene- 
dizierende von seinem Becher. Das war das Zeichen, dafi der Weingenufi jetzt auch 
den Qbrigen freigegeben sei. Doch wird bemerkt. dafi die Tischgenossen bereits vor 
dem Benedizierenden trinken durften, fAls jeder (wie es beim Passahmahl die Mischna 
voraussetzt) seinen eigenen Becher vor sich hatte. pB°rakh 6, 10 a , 57: R. Abba (um 290) 
hat im Namen Rabs (f 247) gesagt: Die zu Tische Liegenden dttrfen nichts kosten, 
bis der, welcher den Lobspruch spricht, gekostet hat. R. J e hoschua< b. Levi (um 250) 
hat gesagt: Sie dttrfen trinken, auch wenn er nicht getrunken hat. Was ist fttr ein 
Unterschied? Was Rab gesagt hat, gilt, wenn sie alle auf ein Brot angewiesen sind 
(das der Benedizierende bricht u. den einzelnen zuteilt); was R. J e hoschuac b. Levi 
gesagt hat, gilt, wenn jeder seinen Becher in seiner Hand hat. 

d. Der Lobspruch tiber den (Fest-)Tag, der sich unmittelbar an den Lobspruch 
ttber den Wein (s. Anm. c) anschlofi, lautete nach seiner allgemeinen Fassung in 
B e rakh 49 a , 44: „Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Kttnig der Welt, der seinem 
Volk Israel Festtage [dieses Fest der unges&uerten Brote] zur Freude u. zum Ge- 
diichtnis gegeben hat! Gepriesen seist du, Jahve, der Israel u. die Zeiten heiligt! 
(Die Worte in eckiger Klammer geben den Zusatz an, der bei der Passahfeier etwa 
in die allgemeine Formel eingefttgt wurde.) — Nach der Bar pP e s 10, 37 d , 32: p Man 
sagt den Lobspruch ttber die (Fest-)Zeit nur an den drei (grofien) Festen* wurden 
sich dann noch die Worte angeschlossen haben: .Gepriesen seist du, Jahve unser 
Gott, K5nig der Welt, der una am Leben erhalten u. uns hat bestehen u. diese Zeit 
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erreichen lassen!" — FUr die talmudische Zeit folgt weiter aus der gelegentlichen 
Frage des Amor&ers R. Abuna b. S e chora (waDn?) in pP e s 10, 37 d , 31: „Hat er (der 
Benedizierende) nicbt lfingst beim (Weihe-)Becher (der Erlosung) Erwfthnung getan?\ 
da6 irgendwie auch der Auszug aus Agypten in dem Lob9pnich Qber den Festtag 
seine Stelle gehabt hat. — Nach dem gegenw&rtigen Ritus haben die beiden Lob- 
sprflche fiber den Wein u. den Tag folgenden Wortlaut: Gepriesen seist du, Jahve 
unser Gott, KSnig der Welt, der die Frucht des Weinstocks geschaffen! Gepriesen 
seist du, Jahve unsar Gott, Konig der Welt, der uns aus alien V5lkern erw&hlt u. aus alien 
Nationen emporgehoben u. durch seine Gcbote geheiligt hat! Du gabst uns, Jahve 
unser Gott, in Liebe Festtage zur Freude, Feiertage u. Zeiten zur Wonne, diesen Feiertag 
der ungesftuerten Brote, die Zeit unsrer Befreiung, gottesdienstliche Versammlung, 
eine Erinnerung an den Auszug aus Agypten. Uns hast du erw&hlt u. uns geheiligt 
vor alien andren V5lkern, u. deine heiligen Festtage hast du rait Freude u. Wonne 
uns als Besitz gegeben. Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, der Israel u. die Zeiten 
heiligt! Gepriesen seist du. Jahve unser Gott, Kdnig der Welt, der uns am Leben erhalten 
u. uns hat bestehen u. diese Zeit erreichen lassen !" 

3. P e 8 10, 3: Man hat ihm [Grunkrautera u. Lattich, b so dieMischna 
des pT.s] vorgesetzt; er taucht den Lattich ein,c bis er bei der Zu- 
kost zum Brote d anlangt. Man hat ihm ungesauertes Brot n^e u. 
Lattich f u. Fruchtmus g vorgesetzt, obgleich Fruchtmus nicht Gebotist. 
R. El'azar b. ^adoq (urn 100) sagte: Es ist Gebot.h Und zur Zeit 
des Heiligtums setzte man ihm das Passahopfer selbst vor J 

a. Auch bei gewdhnlichen Gastm&blern wurden Grtinkrauter und Salate, weil die 
Efilust anregend, gern beim Vortisch gereicht; um sie schmackhafter zu machen, tauchte 
man sie vor dem Genu6 in Senf, Fischbruhe, Salz- oder Essigwasser; vgl. Kraufi, 
Arch&ologie 3, 58. — B e rakh 57 b : Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (t 247) habe 
gesagt: Bei Antoninus u. Rabbi (f 217 ?) fehlten niemals auf ihrem Tisch Rettich u. 
Lattich u. Gurken, weder im Sommer noch im Winter. || Schab 140 b : Rab Chisda 
(t 309) hat gesagt: Ich habe GrUnkraut weder in meiner Armut noch in meinem 
Reichtum gegessen. In meiner Armut nicht, weil es die Efilust anregt -vot dvd*, u. 
in meinem Reichtum nicht, weil ich meinte, wo das GrUnkraut eingeht (n&mlich in 
den Magen), mftge lieber Fleisch u. Fisch eingehen. 

b. Lattich = aram. K^rr. — P e s 39 a : Raba (t 352) hat gesagt: Was ist n^Tn? 
Dasselbe, was Hon .Lattich": erbarmt hat sich nni (= err) der Allbarmherzige uber 
uns (deahalb essen wir in der Passahnacht w*n). — Ferner 8. Anm. f. 

C. Nach Raschi wftre der Lattich in Fruchtmus rq^n (s. Anm. g) eingetaucht worden. 
Sein Enkel Raschbam (= Sch e muPl b. Meir, f um 1174) stellt das P e s 114* in Abrede, 
weil das Fruchtmus erst spftter vorgesetzt worden sei. Man hfitte dann an Salz- oder 
Essigwasser zu denken, s. oben Anm. a. Hierfttr spricht, dafi nach dem spfiteren 
Ritus tats&chlich in Salzwasser getauchte Sellerie o^s als Vorkost gereicht wurde. 
— {Jber den Lobspruch beim Lattich gingen die Meinungen auseinander. P e s 114 b , 28: 
Wo andre GrUnkrftuter (aufier dem Lattich) vorhanden sind, spricht man bei den andren 
Grunkr&utern den Lobspruch: (, Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Kftnig der Welt,) 
der die Frucht des Erdbodens geschaffen !*, dann ifit er, u. darauf spricht er den Lob- 
spruch wegen des Essens von bitteren Krautern (welcher lautet: „ Gepriesen seist du 
Jahve unser G., K. d. W., der uns durch seine Gebote geheiligt u. uns geboten hat, 
bittere Krfiuter zu essen!"), u. dann i£t er (vom eingetauchten Lattich). Wo aber nur 
Lattich ist, wie ist es da? Rab Huna (f 297) hat gesagt: Er spricht zu Anfang (d. h. 
beim Vorgericht, beim erstmaligen Eintauchen) den Lobspruch Uber die bitteren Kr&uter: 
(„ Gepriesen usw.,) der die Frucht des Erdbodens geschaffen!", u. dann ifit er. Zum 
Schlub' aber (d. h. beim eigentlichen Mahl, bei dem zum zweitenmal bittere Kr&uter 
einzutauchen u. zu essen sind, s. bei Nr. 6) spricht er daiuber den Lobspruch wegen 
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des E886DS von bitteren Krfiutern (wie er oben zitiert ist), u. dann ifit er. Rab Chisda 
(t 309) warf dagegen die Frage ein: Nacbdem er also seinen Bauch damit gefttllt 
hat, soil er noch einmal den Lobspruch darttber sprechen? Vielmehr, hat Rab Chisda 
gesagt, spricht er zu Anfang (beim Vorgericht) dariiber den Lobspruch: (,Gepriesen 
usw.,) der die Frucht des Erdbodens geschaffen!" u. dann den wegen des Essens "von 
bitteren Kr&utern (wie er oben zitiert ist), u. dann ifit er. Und zum Schlufi (beim Haupt- 
gericht oder beim eigentlichen Mahl) ifit er das Lattichessen ohne Lobspruch. . . . 
Und die Halakha entspricht der Meinung des Rab Chisda. — Vgl. aber F e s 115 & w. u. 
bei Nr. 6 b. 

Anmerkung: F&llt die Verabfolgung des Bissens an den Verrfiter Joh. 13, 26 in 
diesen Abschnitt des Mahles, wie auch bei Mt 16, 23 S. 989 angenommen ist, so wQrde 
mit ipwpioy nicht ein „Bissen* Brot, sondern ein .Bissen* Grtlnkraut oder Lattich 
gemeint sein ; denn das Brot hatte seine Stelle erst hinterher beim Hauptgericht des 
eigentlichen Mahles. Filr die Annahme, dafi sich jener Vorfall mit dem Verr&ter 
w&hrend des Essens des Vorgerichtes abgespielt hat, kann besonders das zweimalige 
,4o&i6yT(ov avztiy' Mt 26,21 u. 26, 26 geltend gemacht werden. Das erste in Vers 21 fif., 
bei dem auch jenes Vorfalls mit dem Verr&ter Erw&hnung geschieht, bezieht sich 
eben auf das Essen des Vorgerichtes, w&hrend mit dem zweiten in Vers 26 ff. das 
Essen des Hauptgerichtes beim eigentlichen Mahle eingeleitet wird. 

d. rtr. r^th #irtv ny. — Die Deutung von rcn r-^eit ist unsicher. Oben 
ist es Qbersetzt worden .Zukost zum Brote* ; unter der „Zukost", die zum Brote gegessen 
wird, ware dann der Lattich u. das Fruchtmus zu verstehn, die hinterher genannt 
werden; der ganze Ausdruck ,Zukost zum Brote* aber wilrde eine Umschreibung des 
Begriffs „ Hauptgericht" sein, so dafi der Sinn der obigen hebriiischen Worte w&re: 
„bis er beim Hauptgericht oder dem eigentlichen Mahle anlangt*. So der Sache nach 
auch die ftlteren Ausleger. — Dagegen fassen Levy 2, 35 ft . 40* u. Kraufi, Arch&ologie 
8, 258 Anm. 278 p^b in seiner gew5hnlichen Bedeutung = „ Vorkost" (Vorgericht) 
u. nehmen an, dafi beim Passahmahl aufier den Grttnkr&utern u. dem Lattich mindestens 
noch ein Gang (Levy denkt an verschiedene Frtichte) zur Vorkost gehflrt habe v Die 
Mischna, sagt Kraufi, sollte demnach wie folgt lauten: r*t*t p-*th vst^ is'an 
rth y m snv iy hzw ,hat man ihm Lattich gebracht, ifit er davon; Vorkost, ifit er 
sie mit Tunke, bis er zum Brote (d. i. zum eigentlichen Mahle) gelangt*. Als Beweis- 
stelle Ziehen beide heran TP e s 10, 9 (173): R. J e huda (um 150) sagte: Auch wenn er 
nur Lattich gegessen hat u. (oder) wenn er nur eine Vorkost pn« n-c^t eingetaucht 
hat, so beeilt man sich v*^" doch mit dem unges&uerten Brot beim Kind (= reicht 
es ihm m5glichst frtthzeitig dar; dagegen Raschbam zu P e s 109 a : „Man nimmt das 
ungesftuerte Brot dem Kinde wieder fort*), damit es nicht einschlafe. — So der Wort- 
laut nach der Erfurter Handschrift u. bei Raschbam zu P e s 109 a . Die Wiener Hand- 
8chrift, nach welcher Levy 2, 40 a zitiert, liest: Auch wenn er nur eine Vorkost gegessen 
hat, auch wenn er nur ein en Lattich eingetaucht hat, so beeilt man sich doch mit 
dem unges&uerten Brot bei den Kindern, damit sie nicht einschlafen. — Die Stelle 
verliert jedoch jede Beweiskraft, wenn man unter der Vorkost r m r>t die Grttnkrfiuter 
versteht, die neben dem Lattich als Vorgericht dienten. Es bleibt doch auch beachtens- 
wert, dafi nirgends in den Diskussionen des pal&stinischen u. babylonischen Talmuds 
auf ein weiteres Vorgericht neben den GrQnkr&utern u. dem Lattich Bezug genommen wird. 

e. Die Ma^^oth durften aus den fttnf Hauptgetreidearten Pal&stinas hergestellt 
werden. P e s 2, 5: Dies sind die Dinge, mit denen man am Passah seiner (Ma^oth-) 
Pflicht genQgt: mit Weizen, Gerste, Emmer ■pw (Triticum dicoccum, andre: Triticum 
spelta), Kolbenhirse rh^y (Panicum italicum) u. Hafer yt m v. — Eine Parallele 
in Mekh Ex 12, 15 (li a ). 

/. Lattich p- : tr! (vgl. Anm. b) gehiirt zu den Krftutern, mit denen man der Pflicht, 
beim Passahmahl bittere Kr&uter zu essen Ex 12, 8, genligt. — P e s 2, 6: Dies sind die 
Kr&uter, mit denen man seiner Pflicht am Passah genligt: mit Lattich, Zichorie, Kresse, 
Mannstreu u. Bitterkraut. Man gentigt mit ihnen, sowohl wenn sie frisch, als auch 
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went) sie welk sind; aber nicht, wenn aie eingelegt, gesotten oder gekocbt sind. Und 
sie werden zum Mafi einer Olive zusammengerechnet (d. h. wenn alles, was man von 
den Krfiutern geges9en hat, zusammengenommen so viel ausmacht, wie eine Olive grofi 

ist, hat man seiner Pflicht geniigt). Man genBgt der Pflicht auch mit ihrem Stengel !l 

P e s 39 a werden noch andre bittere Krfiuter aufgeflihrt, die beim Passahmahl Verwendung 
finden ddrfen; als Halakha wird endlich festgestellt, dafi jedes Kraut als Bitterkraut 
gegessen werden diirfe, das (weifien, so Raschi) Saft habe u. dessen Oberfl&che blafi 
werde, das. Zeile 21; vgl. auch pP e s 2, 29 c , 7. || pP e s 2, 29°, 8: R. Chijja (urn 280) hat 
im Namen des R. Hoschacja (um 225) gesagt: Trotz all jener sonst noch verwendbaren 
Kr&uter hftngt die Sache nur am Lattich (er ist das Hauptkraut): wie der Lattich an- 
ftnglich stiB, aber zuletzt bitter ist, so haben es die Agypter mit unseren V&tern in 
Agypten gemacht. Anf&nglich hiefi es: Im besten Teil des Landes siedle deinen Vater 
u. deine Briider an Gn 47, 6, u. hinterher heifit es: Sie verbitterten ihr Leben durch 
harten Dienst an Lehm u. Ziegeln Ex 1, 14. — Ahnliches P e s 39 a , 24 R. Sch e mu6l 
b. Nachman (um 260) im Namen des R. Jonathan (um 220). — Diese Deutung hat wohl 
Raschi im Auge, wenn er zu Ex 12, 8 sagt: Und er befahl, bittere Kr&uter zu essen 
zum Andenken daran, dafi man ihnen das Leben verbittert hat. Vgl. auch weiter unten 



g. Fruchtmu8 rc/nn, ein aus gestofienen oder geriebenen Feigen, Datteln, Mandeln 
u. sonstigen Frtichten hergestellter Brei, der nach Zugabe von Zimt u. andren Gewtirz- 
arten mit Wein oder Weinessig angeriihrt wurde (s. Bertinoro zu P°s 10, 8). — P e s2, 8: 
(Am Passahfest) tut man kein Mehl in das Fruchtmus (es kflnnte Gesauertes entstehn). || 
P e s 115*: Rab Papa (t 376) hat gesagt: ...Der Lattich mufi in das Fruchtmus ein- 
getaucht werden des Aufstofiens wegen *;p : (um die durch den Kr&utergenufi 

entstehenden Bl&hungen zu beseitigen). || P e s 116 a : (Es heifit in der MischnaP°s 10, 3:) 
„Obgleich Fruchtmus nicht Gebot ist" ; wenn es nicht Gebot ist, weshalb tr&gt man 
es denn auf? R. Ammi (um 300) hat gesagt: Wegen des Aufstofiens. R. Asi (um 300) 
hat gesagt: Gegen das Aufstofien vom Lattich her dient Rettich, gegen das vom Rettich 
her Porree, gegen das von alien sonstigen Kr&utern her warmes Wasser. Inzwischen 
(bis zur Anwendung der Gegenmittel) sage man (als bannenden Zauberspruch): „Q e pha, 
Q e pha (hier als Name des die Blahungen verursachenden D&mons gefafit), ich gedenke 
deiner u. deiner sieben TSchter u. deiner acht Schwiegertftchter!" B R. Elcazar b. 9*doq 
sagte: Es ist Gebot" (s. oben die Mischna P e s 10, 3). Was fur ein Gebot? R. Levi 
(um 300) sagte: Zur Erinnerung an den Apfelbaum; 1 R. Jochanan (f 279) sagte : Zur 
Erinnerung an den Lehm (Ex 1, 14). Abaje (f 338/39) hat gesagt: Man mufi das Frucht- 
mus herb machen u. man mufi es dick machen: herb zur Erinnerung an den Apfel- 
baum u. dick zur Erinnerung an den Lehm. Eine Baraitha lautet ebenso; denn R. Jo- 
chanan hat gesagt, R. Elcazar b. Qadoq habe gesagt: Die Gewiirze (im Fruchtmus) zur 
Erinnerung an das Hftcksel (Ex 5, 7), das Fruchtmus (selbst) zur Erinnerung an den 
Lehm. R. Elcazar b. £adoq hat gesagt: So pflegten die Gewiirzhfindler in Jerusalem 
auszurufen: Kommt u. kauft euch Gewiirze fur das Pflichtgebot (des Fruchtmuses)! — 
Die Bemerkung uber die jerusalemischen Handler anonym auch pP e s 10, 37 d , 8. In 
TP e s 10, 10 (173) ist es R. ElSazar b. Qadoq selbst, der in Lydda den Kaufleuten 
zuruft: Kommt u. kauft euch Gewiirze fllr das Pflichtgebot (des Fruchtmuses)! — 
Nach pP e s 10, 37 d , 10 gehort der Ausspruch, dafi das Fruchtmus dick sein miisse zur 
Erinnerung an den Lehm, dem R. J e hoschuac b. Levi (um 250) an. || Ausdriicklich 
wird vom Fruchtmus gesagt, dafi es jeder ebenso wie ungesSuertes Brot u. Bitterkraut 
vor sich haben miisse. P e s 115 b , 19: Rab Schimi b. Aschi (nach 400) hat gesagt: 

1 Auf Grund von Ps 68, 14: „Wenn ihr zwischen den Harden liegt" u. von HL 8, 5: 
„Unter dem Apfelbaum weckte ich dich; dort brachte dich deine Mutter zur Welt, 
die dich geboren 11 , erzilhlte man die Legende, dafi zur Zeit der drlickendsten Knecht- 
schaft in Aegypten die Israelitinnen heimlich zwischen den Hlirden von ihren M&nnern 
schwanger geworden seien u. unter Apfelb&umen geboren hatten; s. Jalqut Ez § 354, 
wo R. cAqiba (f um 135) u. Sota ll b , 6, wo Rab cAvira (um 330) als Autor genannt wird. 
Strack n. Billerbeck, NT IV 5 



bei Nr. 5. 




Drigiral from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



66 



4. Exkurs: Das Passahmahl (II, B Nr. 3) 



Ungesfiuertes Brot (steht) vor jedem einzelnen, Bitterkraut vor jedem einzelnen u. 
Fruchtmus vor jedem einzelnen. 
h. P e s 116 a s. in Anm. g. 

L Das Passahlamm mufite zwar ganz (unzerstQckt) gebraten werden (s. Abschnitt I, G 
S.52, a), durfte aber zerlegt auf den Tiscb kommen. fl Das war ja auch selbstverst&ndlich, 
wenn, wie die obige Mischna P°s 10, 3 annimmt, jedem Tischgenossen sein Teil vom 
Passahlamm vorgesetzt wurde. Bei einer Passahgenossenschaft, die aus vielen Per- 
sonen bestand, konnte es auch unm&glich dem einzelnen Mitgliede Uberlassen werden, 
sich selbst sein Teil vom Passahlamm zu ersehen u. zu nehmen; denn auf diese Weise 
konnte nur zu leicht der Fall eintreten, dafi die Letzten das ihnen zustehende Mindest- 
mafi eines olivengrofien Stlickes Fleisch in der SchQssel liberhaupt nicht mehr vor- 
fanden. Dafi dergleichen Fftlle tatsfichlich vorgekommen sind, beweist TP e s 7, 6 
(166).0 — Zugleich mit dem Passahlamm wurde, wenn die Zahl der Tischgenossen 
so grofi war, dafi jenes zur S&ttigung nicht genttgte, noch das Fleisch eines besonderen 
Festopfers nyan gegessen, u. zwar in der Regel vor dem Passahlamm (s. Abschnitt I, C 
S. 46 Anm. I); doch zeigt P 6 s 10, 9, dafi das Festopfer auch nach dem Passahlamm 
verzehrt worden ist.y — Da das Passahlamm nur im Tempel geschlachtet u. in 
Jerusalem gegessen werden durfte (s. Dt 16, 2 ff.), mufite das Essen desselben nach 
der Zerstflrung des Tempels unterbleiben. Damit horte aber die Passahfeier selbst 
(obgleich diese ihren Namen ausschliefilich dem Passahopfer verdankte) keineswegs 
am Abend des 14. Nisan auf. Man beging sie jetzt, wie es vordem bereits im 
Landgebiet ttblich gewesen war, ganz nach dem bisherigen Ritus, nur dafi das 
Passahlamm in Wegfall kam. Und da sich in einigen Gegenden Pal&stinas schon vor 
der Zerst5rung des Tempels die Gewohnheit herausgebildet hatte, in der Passahnacht 
Gebratenes zu essen, d so wurde dies nun allgemeine Sitte; nur sollte das Gebratene 
kein Lammfleisch sein oder wenigstens in andrer Weise zubereitet werden als vordem 
das Passahlamm. 6 

a. Das folgt aus TP e s 7, 2 (166): Man darf (am Sabbat) das (gebratene) Passah- 
lamm ganz auf den Herd zurttcksetzen, aber nicht darf man es in StQcken (d. h. 
zerlegt) zurticksetzen, das sind Worte des B. J e hudn (um 150). R. Jose (um 150) sagte: 
Am Sabbat ist es sowohl so als auch so erlaubt. — Eine Parallelo s. in pSchab 1, 
4 b , 24. 37. — Es handelt sich um das Warmhalten des gebratenen Lammes, bevor 
es auf den Tisch gebracht wird; in der Zeit darf es bereits in Stiicke zerlegt sein. 

p. TP e 8 7, 6 (166): Wenn von den auf ein Passahlamm zugerechneten Mitgliedern 
einer Tischgenossenschaft jeder einzelne ein olivengrofies Stack (Fleisch) hat, dttrfen 
sie essen (das Mahl halten), wenn aber nicht, diirfen sie nicht essen. Waren sie 
(nicht zu gleicher Zeit, sondern) einer nach dem andren hinzugerechnet worden, so 
dtirfen die Ersten, die (ein olivengrofies Stttck) haben, essen, u. die Letzten diirfen 
nicht essen; sie miissen aber das zweite Passah (4 Wochen sp&ter) halten, da fdr 
sie bereits das Blut gesprengt ist. 

y. P e s 10, 9: Hat man den Lobspruch Uber das Passahlamm gesprochen, so hat 
man den ttber das Schlachtopfer (— Festopfer) entbehrlich gemacht (der Lobspruch 
liber das Hauptgericht genttgt zugleich fttr das Nebengericht; dieser Satz hat nur 
Sinn, wenn das Hauptgericht, das Passahlamm, vor dem Nebengericht, dem Festopfer, 
gegessen wurde); hat man den fiber das Schlachtopfer gesprochen, so hat man den 
ttber das Passahlamm nicht entbehrlich gemacht. Das sind Worte des R. Jischma'el 
(t um 135). R. SAqiba (f um 135) sagte: Dieser Lobspruch macht jenen nicht ent- 
behrlich, u. jener macht diesen nicht entbehrlich. (Die Halakha entspricht der Meinung 
des R. cAqiba.) — Den Wortlaut der beiden Lobspriiche s. bei Nr. 6 Anm. b S. 70. 

<f. Auf die Passahfeier im Landgebiet vor der Zerstorung des Tempels beziehen 
sich wohl folgende Stellen. pP e a 10, 37 d , 12: In einer Baraitha ist gelehrt worden: 
Und im Landgebiet (d. h. aufierhalb Jerusalems) hat man (aufier dem unges&uerten 
Brot, dem Lattich u. dem Fruchtmus P e s 10, 3) noch zwei Speisen (Gerichte) nStig, 
eine zur Erinnerung an das Passahlamm u. eine zur Erinnerung an das Festopfer. — 
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Diese Bar ist auch in die Mischna des bT.s eingedrungen. P e s 1 14 a lauten die be- 
treffenden Worte der Mischna P e s 10, 3: Man hat ihm vorgesetzt ungesauertes Brot 
u. Lattich u. Fruchtmus u. zwei Speisen (Gerichte). — Hierzu P e 3 114 b , 20: Was 
heifit ,zwei Speisen"? Rab Huna (t 297) hat gesagt: Mangold u. Reis . . . Chizqijja 
(um 240) hat gesagt: Auch Fisch u. Ei auf ihm. Rab Joseph (f 333) hat gesagt: 
Man hat zwei Sorten Fleisch nfttig, eine zur Erinnerung an das Passahlamm u. eine 
zur Erinnerung an das Festopfer (Chagiga). Rabina (I., f um 420; II., f 499) hat 
gesagt: Auch ein Stilckchen Fleisch u. eine Art Brtlhe (Suppe; so nach Raschi). || 
P e s 4, 4: An einem Ort, wo man Gebratenes in den Passahnachten zu essen pflegt, 
ifit man es; wo man es nicht zu essen pflegt, ifit man es nicht (damit die Leute 
dort nicht denken, der Betreffende esse das Passahlamm). 

e. Be^a 2, 7: Derselbe (Rabban GamliSl, um 90) entschied in drei Fallen erleich- 
ternd: . . .: Man darf ein behelmtes BiJckchen (s. oben Abschnitt I, G Anm. f S. 53) 
in den Passahnachten bereiten; aber die Gelehrten verboten es. || TJom tob 2, 15 (204) 
s. bei R5m 1, 7 * Nr. 1 S. 23. — In der Parallele pP e s 7, 34 a , 45 lautet der Anfang: 
Man darf behelmte Bdckchen auftragen in den Nachten des ersten Laubhtittenfeiertags 
u. am letzten Passahfeiertag; man darf ein behelmtes Kalb in den Nachten des ersten 
Passahfeiertages auftragen, aber nicht ein behelmtes Btfckchen. (Dann folgen die 
Worte, die bei R5m 1,7 8 S. 23 aus pP e s 7, 34,47 gebracht sind; zum Schlufi der 
S telle heist es:) R. Jose b. Bun (um 350) hat im Namen Rabs (f 247) gesagt: Das 
besagt, dafi es einem Menschen verboten ist, zu einem andren zu sagen: Hier hast 
du dieses Geld, geh u. kaufe dir daftlr Fleisch zum Passah! Wohl aber darf er zu 
ihm sagen: Hier hast du dieses Geld, geh u. kaufe dir daf Or Fleisch zum Braten! — 
Weitere Parallelen: B e rakh 19 a ; Beca23»; P e s 53 a ; 74 a . 

4. P e s 10, 4: Man hat ihm (dem einzelnen Tischgenossen) den 
zwei ten a Becher gemischt, u. hier fragt der Sohn (seinen Vater) — 
wenn der Sohn (noch) kein Verstandnis hat, lehrt ihn sein Vater (zu 
fragen): b Was ist diese Nacht verschieden von alien (iibrigen) Nachten? 
Denn in alien Nachten tauchen wir einmal ein (wahrend der Vorkost), 
in dieser Nacht zweimal (auch beim eigentlichen Mahle); denn *in 
alien Nachten essen wir Gesauertes u. Ungesauertes, in dieser Nacht 
nur Ungesauertes; denn in alien Nachten essen wir Fleisch gebraten, 
gedampft u. gekocht, in dieser Nacht das (Passahlamm) nur gebraten ; 
denn in alien Nachten essen wir alle sonstigen Krauter, in dieser 
Nacht bitteres Kraut. Gemafi dem Verstandnis des Sohnes belehrt 
ihn sein Vater. Er fangt an mit Schandec u. schliefit mit Lob. Er 
tragt vor (er erlautert) von: „Ein Aramaer wollte meinen Vater zu- 
grunde richten" d Dt 26, 5, bis er den ganzen Abschnitt (Dt 26, 5—11) 
beendet. 

a. Der erste Becher wurde, nachdem der Weihesegen tiber den Wein u. den Fest- 
tag gesprochen war (s. oben bei II, B Nr. 2), wahrend der Vorkost zum Lattich u. zu 
den Gr&nkrautern (s. P e s 10, 3 bei Nr. 3) getrunken. Der zweite Becher war fdr das 
eigentliche Mahl bestimmt; doch war es nicht verboten, sich wahrend des Mahles den 
geleerten Becher aufs neue fiillen zu lassen (s. P e s 10, 7 bei Nr. 7). Das Mahl begann 
aber noch nicht in dem Augenblick, da der zweite Becher vorgesetzt wurde, sondern 
erst nachdem das in Nr. 4—6 Angegebene vorgetragen war. 

6. Als Schriftgrund gait Ex 12, 26 f.; 13, 8; aus diesen Geboten ist spater die immer 
mehr erweiterte Passah- Haggada erwachsen; ihre Anfange liegen in P°s 10, 4 u. 5 vor 
(s. Nr. 4 u. 5). — P e s 1 16 a Bar: Versteht es sein Sohn, so fragt dieser ihn (den Haus- 
vater); versteht er es nicht, so fragt ihn sein Weib; wenn (diese) nicht, so fragt er 

5* 
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selbst. Auch zwei Gelehrtenschliler, obgleich sie die Passah-Halakhoth kennen, fragen 
einander. || M e kh Ex 13, 14 (27 b ): Viererlei SBhne gibt es: einer ist weise, ein andrer 
gottlos, ein andrer einfftltig u. einer versteht (noch) nicht zu fragen. Was sagt der 
weise Sohn? (Er fragt:) w Was ist es um die Zeugnisse u. Satzungen u. Rechte, die 
Jahve unser Gott uns geboten hat?" (so wird Dt 6, 20 zitiert). Auch du fange (in 
deinen Antworten) bei ihm mit den Passah-Halakhoth an: (wie zB:) Man l&fit auf 
das Passahmahl keine weltlichen Gesftnge folgen (s. hierzu bei Nr. 8). Was sagt der 
gottlose Sohn? „Was bedeutet dieser Dienst fttr euch?" Ex 12, 26; ,flir euch*, u. 
nicht „f(ir inn"; u. weil er sich selbst von der Allgemeinheit ausgeschlossen u. Gott 
verleugnet hat, so mache auch du seine Z&hne stumpf u. antworte ihm: Um des- 
willen, was Jahve mir getan hat, als ich aus Agypten auszog Ex 13, 8; ,mir", u. 
nicht jdir"; wenn du dort gewesen w&rest, warest du nicht erlttst worden. Was sagt 
der einf&ltige Sohn? „Was bedeutet dieses?* Ex 12,26. Und du antworte ihm: Mit 
starker Hand hat uns Jahve herausgeftihrt aus Agypten, aus dem Knechthause (so 
wird Dt 6, 21 zitiert). Und der (noch) nicht zu fragen versteht, fQr den fange du an, 
wie es heifit: Du sollst deinem Sohn an diesem Tage erz&hlen Ex 13, 8. — Der auf 
den gottlosen Sohn beziigliche Satz auch M e kh Ex 13, 8 (25 b J; das Ganze als Baraitha 
des R. Chijja (um 200), aber mit Abweichungen, pP e s 10, 37 d , 13. 

C P e s 116 a : Was heifit: „mit Schande* ? Rab (f 247) hat gesagt: (Der Hausvater 
beginnt:) Im Anfang sind unsre Vftter G5tzendiener gewesen. Raba (f 352) hat gesagt: 
(Er sagt:) Knechte sind wir gewesen. — Der Text setzt die vom Vater vorzutragende 
Erz&hlung als bekannt voraus u. zitiert nur ihren Anfang. Den Wortlaut in der jetzt 
iiblichen Form s. bei Strack, P e sachim, S. 38 f. 40 f. 

d. So wird Dt 26, 5 auch vom Targ Onk u. Jerusch I gefafit; anders die LXX. — 
Mit dem jAram&er' 1 ist Laban in seinen Geh&ssigkeiten gegen Jakob gemeint. 

5. P e s 10, 5: Rabban Gamliel (wohl der II., um 90) sagte: Jeder, 
der nicht diese drei Worte beim Passahlamm gesagt (nicht ihre Be- 
deutung in der Passah-Haggada hervorgehoben) hat, hat seiner Pflicht 
nicht genugt: noe (schonender Voriibergang), nua (ungesauertes Brot) 
u. B-nv-ia (Bitterkrauter). net?, weil Gott an den Hausern unsrer Vater 
in Agypten vorubergegangen ist Ex 12, 27; nas, weil unsre Vater aus 
Agypten erlost worden sind (in solcher Hast, dafi die Zubereitung 
gesauerter Brote nicht mehr mOglich war Ex 12, 39); D^rhs; weil die 
Agypter das Leben unsrer Vater in Agypten bitter gemacht haben 
Ex 1, 14 (vgl. pP^s 2, 29 c , 8 oben bei Nr. 3 S. 65 Anm. f).* In jeder 
Generation ist der Mensch verpflichtet, sich selbst so anzusehn, wie 
wenn er aus Agypten gezogen ware;b denn es heifit: Wegen dessen, 
was Jahve mir getan hat, als ich aus Agypten zog Ex 13, 18. Des- 
halb sind wir verpflichtet, zu danken, zu preisen, zu loben, zu ver- 
herrlichen, zu erheben, zu ruhmen, zu segnen, zu erhohen u. zu 
besingen den, der unsren Vatern u. uns alle diese Wunder getan hat, 
der uns aus der Knechtschaft zur Freiheit herausgefuhrt, aus dem 
Kummer zur Freude, aus der Trauer zum Festtag, aus dem Dunkel 
zu grofiem Licht u. aus der Unterjochung zur Erlosung, u. wir werden 
vor ihm Hallelujah (d. h. das Hallel)c anstimmen. 

a. P e s 116 b , 15: Raba (f 352) hat gesagt: Man (der die Passah-Haggada Vor- 
tragende) mu6 das unges&uerte Brot hochheben u. auch das Bitterkraut mufi man 
hochheben; das Fleisch aber braucht man nicht hochzuheben (weil es jetzt nicht das 
Passahlamm ist), u. nicht nur dies, sondern auch weil or erscheinen wiirde als einer, 
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der Heiliges (Opferfleiscb) aufierhalb (Jerusalems) ifit. — Hierzu Raschbam: Man mufi 
hochheben, wenn man sagt: .Dieses ungesSuerte Brot, das wir essen, dieses Bitter- 
kraut, das wir essen", damit die zu Tische Liegenden sie sehen u. damit das Gebot 
lieb u. wert in ihren Augen sei. . . . Das Fleisch aber der verschiedenen Gerichte 
braucht man nicht in die Hohe zu heben, wenn man sagt: „Das Passah, das unsre 
Vfiter gegessen haben*, u. man soli das Fleisch nicht in die Hdhe heben, weil es 
(nicht ein Passahlamm, sondern nur) eine Erinnerung an das Passahlamm ist. — Der 
Ritas bezieht sich aof die Passahfeier nach der Zerstfirung des Heiligtums. 

b. Diese Worte drucken am sch&rfsten den Gedanken aus, dafi das Passahmahl 
ein Gedfichtnismahl sein sollte. 

C. Das Hallel umfafite die Psalmen 113—118, s. bei Mt 21, 9 W S. 845 ff. — Nach 
der Tradition hfitte Gesang schon bei der Passahfeier in Agypten nicht gefehlt. TP e s 8, 
22 (170): Das figyptische Passah verpflichtete zum Gesang u. das Passah der (nach- 
folgenden) Generationen verpflichtet zum Gesang (n&mlich des Hallel). — Beim Passah- 
mahl wurde das Hallel in zwei Teilen vorgetragen: der 1. Teil nach Beendigung 
der Passah-Haggada u. vor Beginn des eigentlichen Mahles (s. oben Nr. 5 u. die nach- 
folgende Nr. 6), der 2. Teil nach dem Schlufitischgebet u. nach dem Genufi des dritten 
Bechers (s. Nr. 7). 

6. P e s 10, 6: Bis wohin sagt man es (das Hallel, namlich nach Be- 
endigung der Passah-Haggada u. vor Beginn des eigentlichen Mahles)? 
Die Schule Schammais sagte: Bis: „die Mutter der Kinder freut sich" 
Psll3, 9. Die Schule Hillels aber sagte: Bis: „Kiesel zu einer Wasser- 
quelle* Ps 114, 8. Und man schliefit mit ^Erlosung* (d. h. mit einem 
Satz, der Gottes Erlosungstat erwahnt).* R. Tarphon (um 100) sagte: 
(Mit den Worten: Gepriesen sei,) „der uns erlOset hat u. unsre Vater 
aus Agypten erlOst hat u. uns diese Nacht hat erleben lassen, in ihr 
Dngesauertes u. bittere Krauter zu essen* ; aber mit einem Lobspruch 
(wie etwa: „ Gepriesen seist du Jahve, der Israel erlost hat! a ) schliefit 
man nicht. R. $Aqiba (f um 135) sagte: (Mit den Worten: „ Gepriesen 
sei, der uns erlSset hat u. unsre Vater aus Agypten erlost hat.) So 
lasse uns Jahve unser Gott u. der Gott unsrer Vater zu den Festen, 
die uns entgegenkommen, in Frieden gelangen, frohlich iiber den Bau 
deiner Stadt u. uns freuend iiber deinen (Opfer-)Dienst ; u. wir werden 
dort essen von den Passahopfern u. von den (iibrigen) Schlachtopfern, 
deren Blut an die Wand deines Altars zum Wohlgefallen kommt, u. 
wir werden dir danken mit einem neuen Lied ob unsrer ErliJsung. 
Gepriesen seist du Jahve, der Israel erlost hat!b (SAqibas Gebet iiber- 
setzt nach dem Text bei Strack, P e sachim, S. 29* f.) 

a. Hieran schliefit sich TP e s 10, 9 (173, 3) folgende Diskussion an: Die Schule 
Schammais sagte zur Schule Hillels: Waren sie denn schon (aus Agypten) ausgezogen, 
dafi man den Auszug aus Agypten (d. h. den 114. Psalm: „Als Israel aus Agypten 
zog 4 ) erwahnt? Die Schule Hillels antwortete ihnen: (Der Einwand kSnnte erhoben 
werden,) auch wenn man (mit dem 114. Psalm) bis zum Hahnenschrei wartete! Siehe, 
diese sind erst um 6 Uhr (= 12 Uhr mittags) ausgezogen, wie dtirfte man da t Er- 
losung* (s. oben) sagen, da sie noch nicht erlost waren!? 

b. Nachdem der 1. Teil des Hallel (d. h. im Sinne der Schule Hillels der 113. u. 
114. Psalm) rezitiert u. die dazu gehorenden Benediktionen (s. oben) gesprochen waren, 
begann das eigentliche Passahmahl. Seine einzelnen Akte werden, weil als bekannt 
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vorausgesetzt, von der Mischna nicht des n&heren gescbildert. Ihre Besprechung mu6 
daher auf Grund anderweitigen Quellenmaterials erfolgen. 

Zun&chst hatte die Tiscbgesellschaft das rituelle Absptilen der HSnde zu vollziehen, 
nachdem das Abspillen einer Hand bereits dem Essen der Vorkost voraufgegangen 
war. Dabei spracb jeder flir sicb den Lobsprucb: Gepriesen seist du Jahve unser 
Gott, Ktinig der Welt der uns durch seine Gebote geheiligt u. uns das Absp&len der 
H&nde geboten bat! (Das N&here hierliber s. bei Mt 15, 2 83 8. 695 ff. u. im Exknrs: 
Ein aUjQdisches Gastmabl.) — Darauf nimmt der Hausvater oder der sonst damit 
Beanftragte (s. oben II, B Nr. 2 Anm. b S. 62) unges&uertes Brot (Maccah) in seine 
Hand u. spricht dariiber, aufrecht auf seinem Polster sitzend, 0 den Lobspruch: Ge- 
priesen seist du, Jahve unser Gott, K5nig der Welt, der Brot aus der Erde hervor- 
gehn lftfit!/ 3 Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Ktfnig der Welt, der uns durch 
seine Gebote geheiligt u. unges&uertes Brot (Maccah) zu essen geboten hat!? Die 
Tischgenossen bekr&ftigen dies mit ihrem Amen! Wenn das Amen! verklungen ist,* 
bricht der Benedizierende von dem Brot in seiner Hand Stiick flir Sttick ab u. reicht 
es den iibrigen zu. £ Sobald dann der Letzte sein Teil empfangen hat, ifit der Bene- 
dizierende zuerst£ von dem Brot, den Iibrigen auf diese Weise das Zeichen gebend, 
dafi sie das gleiche tun sollten. Damit war das eigentliche Mahl erflffnet. — Im einzelnen 
verdient etwa folgendes vermerkt zu werden. Der Lobspruch liber das vor dem Passah- 
fleisch zu verzehrende Festopfer (Chagiga) lautete: „ Gepriesen seist du, Jahve unser 
Gott, K5nig der Welt, der uns durch seine Gebote geheiligt u. uns das Schlachtopfer zu 
essen geboten hat!* — Der Lobspruch liber das Passahlamm selbst: t Gepriesen seist 
du, Jahve unser Gott, Kftnig der Welt, der uns durch seine Gebote geheiligt u. uns 
das Passah zu essen geboten hat!" — Beide Lobspriiche, die jeder Tischgenosse flir 
sich zu sprechen hatte, finden sich TP e s 10, 13 f. (173, 12); vgl. liber sie auch oben 
bei Nr. 3 S. 66 Anm. t, y. || Von Hillel dem Alten (um 20 v. Chr.) wird P«s 115* in 
einer Bar erzfihlt, „dafi er sie (Maccah, Passahfleisch u. Lattich) zusammenzuwickeln 
u. (auf einmal) zu essen pflegte, weil gesagt ist Nu 9, 11: Mit (gedeutet = zusammen 
mit) unges&uerten Broten u. bitteren Kr&utern sollen sie es verzehren". Der Bericht 
lautet dann weiter: R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Seine Genossen waren aber 
anderer Meinung als Hillel; denn in einer Bar ist gelehrt worden: Soli man sie 
(Maccah, Fleisch u. Lattich) etwa zusammen wickeln u. essen, wie sie Hillel gegessen 
hat? Die Schrift sagt lehrend: Mit (gedeutet = neben, bei) unges&uerten Broten u. 
bitteren KrSutern sollen sie es verzehren Nu9, 11, auch dieses flir sich u. jenes flir 
sich. (Parallelen TP*s 1, 34 [158,4]; pChall 1, 57 b , 42; Z e b 79 a , 13.) — Das wird 
also die ursprlingliche Ordnung gewesen sein, dafi jedes, Maccah, Fleisch u. Lattich, 
flir sich gegessen wurde, u. zwar jedes mit dem ihm geblihrenden Lobspruch. Der 
Lobspruch liber das Essen des Passahlammes ist bereits oben gebracht; der fiber das 
Essen der Maccah u. des Lattichs wlirde gelautet haben: „ Gepriesen seist du usw., 
der uns durch seine Gebote geheiligt u. uns ungesfiuertes Brot [bittere Kr&uter] zu 
essen geboten hat!* — Doch hat man Maccah zusammengewickelt mit Lattich auch 
noch sp&ter gegessen. »7 Rab Aschi (f 427) hat die zu seiner Zeit bestehende Sitte in 
die Worte gefafit: Man spricht den Lobspruch liber das Essen der Maccah (s. vorhin) 
u. ifit; dann spricht man den Lobspruch liber das Essen der bitteren Kr&uter (s. vorhin) 
u. ifit; dann ifit man Maccah u. Lattich zusammen ohne Lobspruch zur Erinnerung 
an das Heiligtum wie Hillel P e s 1 15 a , 25. || Das Essen selbst sollte namentlich beim 
Lattich unter gehorigem Kauen geschehen, damit man das Bittere im Lattich schmecke 
u. dadurch an die Bitterkeit der &gyptischen Knechtschaft erinnert werde.^ || Das Zer- 
brechen eines Knochens vom Passahlamm, etwa um an dessen Mark zu gelangen, 
war verboten, s. bei Job 19, 36 S. 583. || Beachtenswert ist der Grundsatz in TP e s 1, 84 
(158, 5): , Lattich, Maccah u. Passahlamm verhindern nicht einander*, d. h. die Passah- 
feier ist giiltig, auch wenn eins der genannten drei Stlicke fehlt.* || Mehrfach wird 
ein Tischchen erwfthnt, das jeder Tischgenosse vor sich hatte; das durfte bei grtffieren 
Mahlgenossenschaften wohl als Regel anzunehmen sein.'* 
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<r. B e rakh 51 b : R. Abbahu (um 300) hat gesagt — u. andre sagten, in einer Bar 
sei gelehrt worden : Wer im Gehen ifit, spricht den Lobspruch im Stehen, u. wer im 
Stehen ifit, spricht den Lobspruch im Sitzen, u. wer zu Tische liegt u. ifit, der setzt 
sich (anfrecht hin) n. spricht den Lobspruch. Und die Halakha ist bei ihnen alien: 
er setzt sich hin u. spricht den Lobspruch. — Wesentlich anders die Parallele pB e rakh 7, 
11 d , 11: R. Ba b. Chijja b. Abba (um 320) hat gesagt: Hat er im Gehen gegessen, 
so steht er still u. spricht den Lobspruch; hat er im Stehen gegessen, so setzt er 
sich u. spricht den Lobspruch; hat er im Sitzen gegessen, so legt er sich ac^ u. 
spricht den Lobspruch; hat er im Liegen gegessen, so verhttllt er sich u. spricht 
den Lobspruch. Wenn er also tut, siehe, so ist er wie die Engel des Dienstes. 
Was ist der Schriftgrund? ,Mit zweien bedeckte er sein Angesicht u. mit zweien 
bedeckte er seine Fttfie* Jes 6, 2. — Die Vorschrift in den beiden Stellen bezieht sich 
fibrigens auf den Tischsegen nach gehaltener Mahlzeit, doch wird man sie auch auf 
den Lobspruch bei ErSffnung des Mahles anwenden dttrfen. 
?. So der Wortlaut in B°rakh 6, 1. 

y. Nach der Vorschrift im Schulchan JArukh, Orach Chajjim § 475, 1. 

cf. B e rakh 47 a , 16: Rabbah bar bar Chana (um 280) . . . lehrte seinen Sohn: Der, 
welcher das Brot bricht wan (s. bei Apg 2, 42 8 S. 619 u. bei Mt 14, 19 » S. 687 
Nr. 3), darf es nicht brechen, bis das Amen ! aus dem Munde der Antwortenden be- 
endigt ist. 

e. Belege im Exkurs: Ein altjttdisches Gastmahl Nr. 7. 

C. B e rakh 47 a : Rab J e huda b. Sch e mu8l b. Schelath (um 300) hat im Namen Rabs 
(f 247) gesagt: Die zu Tische Liegenden dUrfen nichts essen, bevor der das Brot 
Brechende gekostet hat. (Forts, s. bei Apg 2, 42 SB S. 620.) 

tj. pChall 1, 57 b , 43: R. * (wohl = Jochanan, f 279) hat Ma^ah u. Bitterkraut zu- 
sammengewickelt (u. dann gegessen). — Ferner s. P e s 115 b in Anm. &. 

P e a 115 b : Raba (f 352) hat gesagt: Hat einer das ungesftuerte Brot verschlungen 
(ohne es zu kauen), so hat er seiner Pflicht (Ma$$ah zu essen) genttgt; hat er das 
bittere Kraut verschlungen, so hat er seiner Pflicht nicht genttgt (denn er hat seine 
Bitterkeit nicht geschmeckt) ; hat er das ungesftuerte Brot u. das bittere Kraut (zu- 
Bammengewickelt gleichzeitig) verschlungen, so hat er seiner Pflicht betreffs des un- 
gesSuerten Brotes genttgt, aber seiner Pflicht betreffs des bitteren Krautea hat er 
nicht genttgt; bat er sie mit einem (Pflanzen-)Fftserchen umbunden u. (dann) gegessen, 
so hat er auch seiner Pflicht betreffs des ungesftuerten Brotes nicht genttgt. — Vgl. 
P e a 115 b , 5: Rab Papa (Pappa, f 376) hat gesagt: Man lasse das bittere Kraut nicht 
lange Zeit im Fruchtmus, vielleicht mochte es durch die Sttfiigkeit der Gewttrze seine 
Bitterkeit verlieren, u. wir sollen doch einen Geschmack des Bitteren haben. 

t. M e kh Ex 12, 8 (8 b ): Als am Feuer gebratenes mit unges&uerten Broten u. bitteren 
Krautern sollen sie es essen Ex 12, 8 . . . Das zeigt, dafi die Gebote betreffs des 
Passah sind: ungesftuertes Brot, Gebratenes u. bittere Krfiuter. Woher kann man 
sagen, dafi man, wenn man kein unges&uertes Brot u. keine bitteren Krfiuter hat 
seiner Pflicht durch das Passahlamm (allein) genQgt? Die Schrift sagt lehrend: Sie 
sollen es (das Passahlamm) essen (also gegebenenfalls auch ohne Maffah u. Bitter- 
kraut). Da hore ich nur, dafi man, wenn man kein ungesftuertes Brot u. kein bitteres 
Kraut hat, der Pflicht durch das Passahlamm (allein) genttgt; etwa dafi man, wenn 
man kein Passahlamm hat, nicht der Pflicht genttgt (allein) durch ungesftuertes Brot 
u. bitteres Kraut? Siehe, du kannst folgern: weil das Passahlamm auf einem Gebot 
beruht u. weil das unges&uerte Brot u. das bitteie Kraut auf einem^Gebot beruht, 
siehe, so lerne: wie man, wenn man kein ungesftuertes Brot u. kein bitteres 
Kraut hat, durch das Passahlamm (allein) seiner Pflicht genttgt, so genttgt man, wenn 
man kein Passahlamm hat, seiner Pflicht (auch allein) durch ungesftuertes Brot u. 
bitteres Kraut. 

*. P e sll5 b : Rab Schimi b. Aschi (nach 400) hat gesagt: Ungesftuertes Brot be- 
findet sich vor jedem einzelnen (auf seinem Tischchen), ebenso bitteres Kraut vor 
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jedem einzelnen, ebeneo Fruchtmus vor jedem einzelnen; und das Tischchen "jrV.ti 
entfernt man (vor Beginn der Mahlzeit) nur vor dem, der die Passaherz&hlung (9. bei 
Nr. 4 u. 5) vortragt. Rab Huna (f 297) hat gesagt: Alles befindet sich auch vor dem, 
der die Passaherz&hlung vortr&gt, u. die Halakha ist nach Rab Huna. Weshalb hat 
man das Tischchen entfernt? Die aus der Schule des R. Jannai (um 225) sagten: 
Damit die Kinder es (als etwas Ungewohnliches) merken u. (nach dem Grunde) fragen. 
(Vgl. die Fragen der Kinder oben bei Nr. 4 in P e s 10, 4.) — Zu dem Speisetischchen 
der einzelnen Tischgenossen 8. weiter im Exkurs: Ein altjfld. Gastmahl Nr. 5 u. 7. 

7. P e s 10, 7: Man hat ihm den dritten Becher a gemischt, u. er 
spricht den Lobspruch uber seine Mahlzeitb (d. h. halt das Tisch- 
schluSgebet). Den vierten (Becher), er beendet das Hallel (im Sinne 
der Schule Hillels mit Ps 115, 1 bis 118, 29, s. oben bei Nr. 6)c u. 
spricht uber ihm (dem 4. Becher) den Lobspruch uber den Gesang.d 
Zwischen jenen Bechern darf er, wenn er trinken will, trinken; zwischen 
dem dritten u. vierten darf er nicht trinken. e 

a. Der dritte Becher hiefi, weil ttber ihm der Tischsegen (das Dankgebet fCir die 
genossenen Speisen) gesprochen wurde, allgemein der „ Becher des Segens* C"a 
•37?, aram. K^a-r kcs = to noxrjQiov jrjg evXoyiag 1 Kor 10, 16. Die besondere Wert- 
sch&tzung, deren sich der Becher des Segens erfreute, erkennt man an den eingehenden 
Bestimmungen, die die Halakha tiber ihn festgesetzt hat: er mufite vor allem das 
richtige Mafi, nftmlich l /< Log Wein enthalten (davon 1 Teil Wein u. 3 Teile Wasaer); 
das Mischen des Weins mit Wasser durfte nicht schon vorher in einem grftfieren 
Mischgefafi, sondern erst im Becher selbst geschehen; vor dem Gebrauch war der 
Becher von innen u. aufien gehorig aus- u. abzuspulen, auch sollte er umkranzt sein 
u. dergleichen mehr; 8. das Nflhere im Exkurs: Ein altjtidisches Gastmahl Nr. 11. 

b. Nach beendetem Essen wurden die Speisereste von den Tischen entfernt u. die 
auf die Erde gefallenen Brocken beseitigt. Dann brachte der Tischdiener die sogenannten 
„zweiten Wasser*, um den Tischgenossen noch einmal die H&nde abzuspulen. Dies 
Werk begann er, wenn mehr als ftinf Personen zu Tische gelegen batten, wie es ja 
beim Passahmahl in der Regel der Fall war, beim Geringsten (Jttngsten) unter ihnen, 
um damit nach oben hin fortzufahren, bis die Reihe an die ftinf Letzten kam. Dann 
wandte er sich dem Vornehmsten unter diesen ftinf Letzten zu u. beendete das Ab- 
sptilen der H&nde beim Geringsten unter ihnen. Unmittelbar an das Abspttlen der 
H&nde schlofi sich das Tischdankgebet "piscn rs-s, das von einem, meist dem Vor- 
nehmsten, fiir alle gesprochen wurde. Dieser wandte sich zunfichst im sogenannten 
„Aufforderungssegen* "'-t^n rs^ an die Tischgenossen mit den Worten: Preiset unsren 
Gott, dessen ist, was wir genossen haben! Man antwortete: Gepriesen sei unser Gott 
ftir die Speise, die wir gegessen haben! (So bei Anwesenheit von mehr als 10 Per- 
sonen, wie wohl meist bei der Passahfeier.) Darauf ergriff der Benedizierende, der 
aufrecht auf seinem Polster saB, den vor ihm stehenden vollen Becher des Segens 
mit seinen beiden Hftnden, erhob ihn eine Handbreite Uber sein Speisetischchen u. 
nahm ihn dann in seine rechte Hand, ohne dafi die linke Hand die rechte dabei stUtzte. 
Dann sprach er das Dankgebet. Dieses hatte urspriinglich aus zwei Benediktionen 
bestanden, die gar wohl schon in Jesu Tagen liblich gewesen sein konnen. Spfiter, 
bald nach der Zerstorung des Tempels, waren sie dann auf vier vermehrt worden. 
Die 1. Benediktion (il" rr^s = „der speist*) sagt Lob dem Gotte, der die ganze Welt 
durch seine Giite speist. Die 2. Ben. (y^sn rt^z = fl ftir das Land") sagt Gott Dank 
ftir das Land Israel, fur den Beschneidungsbund u. fiir die Tora. Die 3. Ben. 
z'iv^i nr: = ,der Jerusalem baut") bittet um Erbarmen f\lr Israel u. die heilige Stadt, 
u. die 4. Ben. (a-B'tni avjn rs*;a = „der Glitige u. Gutes Erweisende") preist den Gott, 
der jedermann reichlich Gutes tut. Den Schlufi bildete die Aufforderung an die An- 
wesenden: „So antwortet Amen! - . Man antwortete: Amen! — Die vier Benediktionen 
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des Tischdankgebetes u. die Belege zu den Einzelheiten des vorstehend Gesagten s. 
im Exkurs: Ein altjQdisches Gastmahl Nr. 11. 

C. Das Hallel wird wohl meist von alien Tischgenossen gemeinsam gesungen worden 
sein; 1 doch durfte es auch einer, selbst ein unmtindiger Sohn, vortragen; die iibrigen 
hatten dann antiphonisch mitzuwirken. So heifit es TP e s 10, 7 (172): Wenn einer (an 
seiner Statt) seine unmtlndigen Sflhne das Hallel rezitieren lftfit, so mufi er mit ihnen 
(den iibrigen Tischgenossen) antworten (die Responsorien sprechen), wie diese antworten. 
Von wo an antwortet er? 1st man gekommen an: ^Gesegnet sei, der da kommt, im 
Namen Jabves!" Ps 118, 26, so antwortet er mit ihnen: „Im Namen Jahves." (1st 
man gekommen) an: ,Wir segnen euch, die ihr vom Hause Jahves seid* Ps 118, 26, 
so antwortet er mit ihnen: „Vom Hause Jahves.* — Also von den Schlufiworten einer 
Zeile an antwortet er. — Zu den verschiedenen Meinungen fiber den antiphonischen 
Vortrag des Hallel s. Sota 5, 4; TSota 6, 2. 3 (303); pSofca 5, 20°, 6; Sota 30 b , 14; Mekh 
Ex 15, 1 (41 b , 30). — Auf das Hallel wollten einige noch folgen lassen das sogenannte 
grofie Hallel, andre den 23. Psalm. P e s 118 a Bar: (Man hat ihm) den vierten Becher 
(gemischt); er beendet das Hallel, u. dann sagt er das grofie Hallel. Das sind Worte 
des It Tarphon (um 100). Andre sagen: Er sagt: Jahve ist mein Hirt usw. Ps. 23. 
Von wo an beginnt das grofie Hallel? (Siehe die Fortsetzung bei Mt 21, 9 S. 846 
Anm. a Anfang.) 

d. P e s 118*: Welches ist der Lobspruch ttber den Gesang? Rab J e huda (f 299) 
hat gesagt: „Es rtihmen dich Jahve unser Gott* (alle deine Werke). R. Jochanan 
(t 279) hat gesagt: „Die Seele alles Lebenden* (preise deinen Namen). — Den gegen- 
wartigen Wortlaut der beiden Benediktionen findet man in alien jttdischen Gebet- 
bachern, z. B. in Sephat Emeth, R5delheim 1886, Bl. 46 a — 47* u. 93 a . Die erste Bene- 
diktion ist ganz, die zweite zum Teil Qbersetzt bei Strack, P e sachim S. 46 u. 47. 

e. pP e s 10, 37 d , 44: Warum (darf er zwischen dem 3. u. 4. Becher nicht trinken)? 
Damit er nicht trunken werde (sondern in das Hallel mit einstimme). Er konnte ja 
lftngat trunken werden! Was ist f(ir ein Unterschied zwischen dem Wein w&hrend 
des Essens u. nach dem Essen? Der Wein nach dem Essen macht trunken; der 
wahrend des Essens macht nicht trunken. 

8. P e s 10, 8. 9: Man lafit nach dem Passahmahl kein (weltliches) 
Jubellied -p^pe^a (= emxwfiiov) folgen (wie es sonst nach Gastmahlern 
ublich ist). . . . Das Passahlamm macht nach Mitternacht die Hande 
unrein. b 

a. pP e s 10, 37 d , 46: Was ist r^-tx? R. Simon (um 280) hat im Namen des R. 
Jnjani b. Sisai (Sissai, um 250) gesagt: Eine Liedart (allerlei Ges&nge). || Die t)ber- 
setzung unsrer Mischna P 6 s 10, 8 bei Strack, P e sachim 34: ,Nach dem Passa(mahl) 
entlafit man (die Gesellschaft) nicht, (sondern es folgt) Epikomion ein Jubellied (mit 
feierlichem Umzuge) - , wird dem Wortlaut des Textes: Ttt^EK nocn irrs ^n^ca 
kaum gerecht. || Die Bedeutung des Wortes ■j^«tp"CK ist friihzeitig in Vergessenheit 
geraten. Schon die Tosephta hat darunter den .Nachtisch" verstanden. Diese falsche 
Erklarung hat dann das ganze jlidische Altertum hindurch geherrscht. TP e s 10, 11 
(173): Man l&fit auf das Passahmahl keinen ii^ip^EK ^Nachtisch* folgen, wie zB Nttsse, 
Datteln, ger5stete Ahren. Es ist aber der Mensch verpflichtet, sich (nach Beendigung 
des Passahmahles) mit den Passah-Halakhoth zu beschaftigen, auch ftir sich allein 



1 Vgl. jpP e s7, 35 b , 36: Rab (f 247) fragte den R. Chijja den Alteren (um 200): 
Wie verhalt es sich mit den Dfichern Jerusalems (sind sie heilig oder nicht)? (Ent- 
nimm es) aus dem, was man im Sprichwort gesagt hat: ,1st das (Stiickchen Fleisch 
vom) Passah auch nur olivengrofi, zerbricht der Lobgesang (das Hallel) die Dttcher.* 
Das besagt: die Dftcher Jerusalems haben Heiligkeit (da auf ihnen Heiliges wie das 
Passahlamm gegessen werden darf). — Eine Parallele mit verderbtem Text in Midr 
HL 2, 14 (102 a , 7). 



Google 



Original from 

□Hirt—by ^OOSie UNIVERSITY OF MICHIGAN 



74 



4. Exkurs: Das Passahmahl (II, B Nr. 8; III) 



oder unter vier Augen mit seinem Sohn u. seinem Schtiler. || pP e s 10, 37 d , 46: (Was 
ist paircs?) R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Allerlei SOfiigkeiten. Sch e mu6l (f 254) 
hat gesagt: (Ein Nachtisch,) wie zB Pilze oder junges GeflQgel, wie es bei Chananja 
b. Schalath (nach Gastmahlern) tiblich ist. || P e s 119 b : Was ist *ip-M? Rab (f 247) 
hat gesagt: Man soli sich nicht von einer Tischgesellschaft in eine andre fortmachen. 1 
Sch°mu6l (f 254) hat gesagt: (Ein Nachtisch,) wie zB Pilze bei mir oder junges Ge- 
flQgel bei meinem Vater 2 u. bei Rab Chin e na (Chinnana) b. Schela. R. Jochanan (f 279) 
hat gesagt: (Ein Nachtisch,) wie zB Datteln, gerdstete Ahren u. Niisse. Die Baraitha 
(gemeint ist TP e a 10, 11, s. oben) entspricht der Meinung des R. Jochanan: Man lafit 
auf das Passahmahl keinen Nachtisch folgen wie Datteln, gerftstete Ahren u. Niisse. 

b. Die Worte bedeuten, da6 das Passahmahl urn Mitternacht beendet sein mufite; 
s. dazu oben bei II, A Anm. a. — Das vom Passahlamm tlbriggebliebene sollte nach 
Ex 12, 10 mit Feuer verbrannt werden. Die genauere Bestimmung lautet P e s 7, 10: 
Die Knochen, die Sehnen u. das Obriggebliebene sollen am 16. (Nisan) verbrannt werden. 
Wenn der 16. auf einen Sabbat f&llt, so sollen sie am 17. verbrannt werden; denn 
sie verdr&ngen den Sabbat u. den Festtag nicht. 

Eine ausftthrliche Beschreibung der Passahfeier in neuerer Zeit gibt Strack, P e sachim 
S. 36—48. 

III. Die Einordnung der Einsetzung des heiligen Abendmahls 
in den Verlauf des Passahmahles. 

Das heilige Abendmahl ist nach den Synoptikern wahrend des letzten 
Passahmahles eingesetzt worden, das Jesus mit seinen Jiingern ge- 
feiert hat. Es darf angenommen werden, dafi die Passahfeier in Jesu 
Tagen im grofien u. ganzen so verlaufen ist wie sie oben in Ab- 
schnitt II nach der Mischna geschildert worden ist; waren es doch 
nur noch geringfiigige Einzelheiten, bei denen die Schulen Schammais 
u. Hillels (in der 1. Halfte des 1. nachchristlichen Jahrhunderts) be- 
treffs des Passahmahles verschiedener Meinung gewesen sind (s. II, B 
Nr. 2 u. Nr. 6). Hochstens kann fraglich sein, ob sich Jesus an das 
Gebetsritual gebunden gefuhlthat,dasdieSchriftgelehrten fur die Passah- 
feier aufgestellt hatten. In dieser Hinsicht ist Lk 24, 35 von Bedeutung, 
wo gesagt wird, dafi die beiden Emmausjunger den Auferstandenen 
am „Brechen des Brotes* erkannt hatten. Das bedeutet nicht, dafi 
Jesus eine besondere Art gehabt habe das Brot in kleinere Stiicke 
zu teilen, sondern vielmehr, da& der Gebetsritus, den er beim Brechen 
des Brotes zu Anfang eines gemeinsamen Essens beobachtete, wesent- 
lich von der gewohnlichen Weise abgewichen sei. 3 So wird Jesus 
auch beim Passahmahl in mancherlei Einzelheiten seiner besonderen 
Art gefolgt sein, aber sonst ist die Passahfeier seines Volkes gewifc 
auch die seinige gewesen. Dann darf mit Recht die Frage gestellt 
werden: An welcher Stelle des Passahmahles hat Jesus vermutlich 
das heilige Abendmahl eingesetzt? 

1 Nach diesen Worten Rabs deutet Levy 4, 31 a unsre Mischna P°s 10, 8. „Man 
entlasse nicht nach dem Verzehren des Passahfleisches die Tischgenossen mit deni 
Zuruf: ini xco/uoy ,nach dem Trinkgelage hin!" 

2 ass, Raschi lafit damit gemeint sein den Abba Arikha, d. h. Rab, f 247. 

3 Hierauf hat auch Dalman, Jesus-Jeschua S. 124 hingewiesen. 
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1. AIs sicher darf angenommen werden, dafi der Lk22, 17 erwahnte 
Kelch identisch ist mit dem 1. Becher der Passahfeier, iiber welchem 
vor Beginn der Vorkost der Weihesegen iiber den Wein u. den Festtag 
gesprochen worden ist (s. P e s 10, 2 in II, B Nr. 2). Den weiteren 
Worten, die Jesus nach Lk 22, 17 an diesen Kelch geknUpft hat: 
„Nehmet diesen u. teilet (ihn) untereinander", ist nur zu entnehmen, 
dafi die Jiinger den Wein in diesem Kelch unter sich teilen sollten, 
indem sie davon in ihre eigenen Becher taten. Zur Einsetzung des 
heiligen Abendmahles steht dieser Kelch in keiner Beziehung. 

2. Von dem zweimaligen ^a&iovrcov avvdiv' Mt26, 21 u. 26 (= Mk 14, 
18 u. 22) bezieht sich das erste auf das Essen der Vorkost (s. II, B 
Nr. 2 u. 3), das zweite auf das Essen des eigentlichen Mahles (s. II, B 
Nr. 6). Wahrend des Essens der Vorkost hat sich der Vorfall mit 
dem Verrater Mt 26, 21 ff.; Joh 13, 26 zugetragen (s. II, B Nr. 3, c 
Anmerkung); darauf erst bei Beginn des Essens des eigentlichen 
Mahles hat Jesus die Benediktion liber das ungesauerte Brot (Ma^ah) 
gesprochen u. dabei das Brot gebrochen (s. II, B Nr. 6 Anm. b). Und 
dieses Brot wird es gewesen sein, in welchem Jesus seinen Jiingern 
das Brot der neuen Stiftung dargoreicht hat, es mit den Worten 
deutend: Dies ist mein Leib (Mt 26, 26; Mk 14, 12), der fiir euch 
gegeben wird (Lk 22, 19). — Bei Lukas fehlt jede die Darreichung 
des Brotes irgendwie fixierende nahere Zeitangabe. 

3. Der Bericht in Mt 26, 27 (=Mk 14, 23) lafit auf die Darreichung 
des Brotes unmittelbar die des Kelches folgen; genauer zeigen Lk 22, 
20 u. 1 Kor 11, 25, dafi die letztere erst nach dem Essen (xsxd to 
detnvfficu erfolgt ist. Beim Passahmahl aber war es der 3. Becher, 
der nach dem Essen im Mittelpunkt der weiteren Feier stand, wahrend 
der 4. Becher zum Schlufi nach dem Lobgesang des Hallels zur 
Verwendung kam (s. II, B Nr. 7). Jener 3. Becher diente dazu, 
da& iiber ihm nach dem Essen der Tischsegen (das Tischdankgebet) 
gesprochen wurde, u. das war der Grund, aus dem er allgemein der 
.Becher des Segens* hiefi (s. II, B Nr. 7). Erwagt man nun, dafi auch 
Jesus an den Kelch, den er seinen Jiingern als Kelch der neuen 
Stiftung reicht, eine Danksagung gekniipft hat Mt 26, 27; Mk 14, 23, 
ferner dafi der Apostel Paulus den Kelch des Abendmahls ausdriicklich 
als „ Kelch des Segens" bezeichnet (1 Kor 10, 16), u. endlich dafi Jesus 
nach Mt 26, 30 u. Mk 14, 26 den Kelch der neuen Stiftung seinen 
Jiingern vor dem Lobgesang des Hallel u. damit auch vor der Ver- 
wendung des 4. Bechers gereicht hat: so kann kaum ein Zweifel 
bestehn, dafi der Kelch, in welchem Jesus den Seinen sein Blut des 
neuen Bundes dargereicht hat, der dritte Becher des Passahmahls 
gewesen ist. 

4. Den Schlufi der letzten Passahfeier Jesu hat, wie den Worten 
vfin-Garreg e^r^l&ov Mt 26, 30; Mk 14, 26 zu entnehmen ist, ein ge- 
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meinsamer Lobgesang gebildet. Damit ist der zweite Teil des Hallel 
(Ps 115, 1 bis 118, 29) gemeint (s. II, B Nr. 7). Erst nach Schlufi des 
Lobgesanges kam der 4. Becher zur Verwendung (s. II, B Nr. 7). Fur 
diesen 4. Becher ist bei der letzten Passahfeier Jesu kaum noch Raum 
gewesen. — Beachtenswert ist, dafi, wie Mt 26, 30 u. Mk 14, 26 fur 
das Vortragen des Hallel das Verbum vfivsiv verwandt wird, ebenso 
auch das Hallel selbst in der rabbinischen Literatur gelegentlich als 
•p:^ri = vfivog bezeichnet worden ist. 

P e aiqR2 (5 a J: Warum sagt man (am Tempelweihfest) das Hallel? Weil geschrieben 
steht (im Hallel): Jahve ist Gott, u. er gab uds Licht Ps 118,27. Warum sagt man 
es am Purimfest nicht? Es heifit: Zu vernichten u. zu tSten u. umzubringen jede 
Schar von Volk oder Landschaft, welche sie befehden wtirde Esth 8, 11; u. man 
sagt das Hallel nur wegen des Sturzes einer Herrscbaft, n. die Herrschaft des Achasch- 
verosch war bestehen geblieben; deshalb sagt man das Hallel nicht (am Purimfest). 
Aber bei der Herrschaft Griechenlands, die Gott (zur Zeit der Hasmon&er) vertilgte, 
fingen sie an Lobgesang ywn u. Lobpreis darzubringen, indem sie sprachen: Einst 
sind wir Enechte fQr den Pharao, Knechte fQr Griechenland gewesen; aber jetzt sin d 
wir Knechte Gottes. Lobet, ihr Knechte Jahves (so f&ngt das Hallel an Ps 113, 1)! — 
Eine stark abweichende Parallele aus <Arakh 10 a s. bei Mt 21, 9 S. 848 Anm. e. 

5. Zur Frage, ob die Junger Jesu bei der Einsetzung des heiligen 
Abendmahles aus ein u. demselben Kelch getrunken haben, vgl. das 
obenll, B Nr. l,c (S. 58) Bemerkte. Daraus ergibt sich, dafi die Be- 
niitzung eines gemeinsamen Kelches auch nach altjiidischer Anschau- 
ung gar wohl moglich gewesen ist. Der Wortlaut von Mt 26, 27 
u. Mk 14, 23 spricht jedenfalls dafiir, daft alle Junger aus dem einen 
von Hand zu Hand gehenden Kelch getrunken haben, den ihnen Jesus 
gereicht hat. 

6. Eine eingehende Besprechung der Einsetzungsworte des heiligen 
Abendmahles gibt Dalmans verdienstvolles Werk „ Jesus- Jeschua* 



S.122ff. 



Der funfte Exkurs 



Das Laubhfittenfest 



befindet sich in Band II S. 774 ff. 
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Sechster Exkurs 



Vom altjudischen Fasten 

(zu Mt 6, 16 ff.) 



1. Man hat ein zwiefaches Fasten zu unterscheiden: das offentliche 
Fasten der Gesamtheit inax rvjsfl u. das private Fasten einzelner 
■vrr: rvwn. Dem letzteren eignete der Charakter der Freiwilligkeit; 
das erstere wurde von der Obrigkeit angeordnet u. sollte fiir jeder- 
mann obligatorisch sein. Man hat offenbar Wert darauf gelegt, da& 
sich an einem „ Fasten der Gesamtheit u auch wirklich ganz Israel 
beteiligte.a 

a. K e r 78 b , 40 (= 6 b in andren Ausgaben): Rab Chana b. Bizna (um 260) hat 
gesagt, R. Schimcon der Fromme (um 210) habe gesagt: Ein Fasten, an welchem 
sich nicht die, die zu den Frevlern Israels geh5ren, beteiligen, ist kein Fasten; denn 
siehe, das Galbanum hat einen schlechten Geruch, u. doch z&hlt es die Schrift unter 
den Spezereien des R&ucherwerks auf (s. bei Lk 1, 9 S. 73 Nr. 4). Abaje (t 338/39) 
hat gesagt: Das l&fit sich von hier aus beweisen: Seinen Bund (d. h. sein Volk als 
zusammengeh5riges Btindel oder Ganzes) hat er auf der Erde gegrtindet (so Am 9, 6 
nach dem Midr). — Vgl. auch pTaian 2, 65 a , 45: R. Chelbo (um 300) sagte zum 
Patriarchen Judan (vermutlich J e huda HI.): Komm mit uns (zur Offentlichen Fasten- 
feier), u. deine Not vergeht! R. Jose (um 350) hat gesagt: Das besagt, dafi die Fasten - 
feiern, die wir veranstalten, keine Fastenfeiern sind, weil der Patriarch nicht mit 
uns ist. (Die Patriarchen haben sich hiernach sp&ter an den ftffentlichen Fastenfeiern 
auf freien Pl&tzen nicht beteiligt, offenbar zum grofien Leidwesen der Rabbinen.) 

2. Ein allgemeines Fasten fand statt am VersShnungstag (Lv 16, 29 ff.), 
ferner zur Erinnerung an nationale Ungluckstage u. endlich in Zeiten 
allgemeiner LandesnOte. 

A. Versohnungstag. 

tJber die Kasteiungen am Versohnungstag, der als vornehmster Fast- 
tag auch kurzweg urn Ky.x „das grofie Fasten" hiefi, hat die Mischna 
folgendes bestimmt. 

Joma 8, 1: Am Vers5hnungstage ist verboten das E9sen u. Trinken, das Waschen, a 
das Salben, b das Anlegen von Sandalen c u. der Beischlaf. Ein K5nig u. eine Neu- 
vermahlte diirfen ihr Gesicht waschen u. eine WOchnerin darf Sandalen anlegen. 
Das sind Worte des R. Elicezer (um 90); die Gelehrten aber verboten es. d — Das. 8, 2: 
Wer am Versohnungstage soviel wie eine grofie Dattel ifit, d. h. soviel wie sie selbst 
u. ihr Kern betr&gt, u. wer soviel trinkt, wie sein Schluck betragt, der ist schuldig . e 
Alles, was man ifit, wird zu einer Dattel zusammengerechnet, u. alles, was man trinkt, 
wird zur Menge seines Schluckes zusammengerechnet. Speise u. Trank (was einer 
j£t u. trinkt) werden nicht zusammengerechnet. — Das. 8, 3: Hat jemand wahrend 
eines Vergessens (dafi Versohnungstag sei) gegessen u. getrunken, so ist er nur 
ein Silndopfer schuldig. Hat er gegessen u. eine Arbeit verrichtet, so ist er zwei 
Siindopfer schuldig. Hat jemand Speisen gegessen, die zum Essen nicht geeignet 
(nicht Qblich) sind, oder hat er FlQssigkeiten getrunken, die zum Trinken nicht ge- 
eignet sind, hat er Fischsaft oder Fischbrilhe (Lake) getrunken, so ist er straffrei. — 
Das. 8, 4: Kinder l&fit man am Versohnungstage nicht fasten; aber man gewohnt sie 
daran ein oder zwei Jahre zuvor (ehe sie dazu verpflichtet sind), damit sie in den 
Gebotserftillungen gelibt seien (wenn die Zeit der Verpflichtung eintritt; vgl. bei Lk 2 
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42 S. 144 ff.). — Das. 8, 5: Eine Schwangere, die (Speisen) gerochen (u. infolgedessen 
Verlangen danach bekommt), lafct man essen, bis sie sick beruhigt. Einen Eranken 
lafit man auf Geheifi von Sackkundigen (Arzten) essen; wenn keine Sachkundigen da 
sind, lafit man ihn auf sein eigenes Geheifi essen, bis er sagt: Ich babe genug. — 
Das. 8, 6: Wen Heifihunger befUllt, den lttfit man selbst Unreines (gesetzlich verbotene 
Speisen) essen, bis seine Augen wieder hell werden. Wen ein toller Hund gebissen 
hat, den l&fit man nicht von dessen Leberlappen (Lobus hepatis) essen. R. Mattja 
b. Cheresch (um 130) erlaubte es. — Parallele mit Abweichungen u. Erweiterungen 
in TJoma 5, 1 ff. 

a. P e s 54 b : R. ElSazar (um 270) hat gesagt: Es ist dem Menschen verboten, am 
9. Ab (Tag der Zerstttrung Jerusalems) den Finger ins Wasser zu stecken, gleichwie 
es am Versfthnungstag verboten ist, den Finger ins Wasser zu stecken. (Weiterhin 
wird dieses Verbot aber in bezug auf den 9. Ab abgelehnt.) || Joma 77 b Bar: Es ist 
verboten (am Vers5hnungstag) einen Teil des KSrpers zu waschen, wie den ganzen 
Korper. Wenn man sich aber mit Lehm oder mit Unrat besudelt hat, so w&scht man 
sich wie gewohnlich, ohne sich darum (wegen Waschens) Sorge zu machen. Vgl. 
TJoma 5, 5 (190). . . . R. M e nasse hat als Bar gelehrt: R. Schim<on b. Gamliel (um 140) 
Bagte: Eine Frau darf (am VersBhnungstage) ihre eine Hand mit Wasser abspttlen 
(durch Begiefien), um einem Kinde ein StQckchen Brot zu geben, ohne sich darum 
Sorge zu machen. Man hat von Schammai dem Alten (um 30 v. Chr.) erz&hlt, dali 
er mit seiner einen Hand (seinem Kinde am Versohnungstage) keine Speise geben 
wollte. Da verordnete man seinetwegen, dafi man mit beiden Handen Speisen geben 
dtirfe (nachdem zuvor beide Hande mit Wasser abgespiilt waren). Was war der Grund? 
Abaje (f 338/39) hat gesagt: Wegen der Schibb e tha kh^d (Name eines Damons, der 
auf ungewaschenen Handen haust u. mit der Speise aus solchen Handen in den Kftrper 
eindringt). — Die Schlufisatze als Bar aus der Schule des M e nasse auch Chul 107 b . [| 
pTa'an 1, 64°, 32: Jose(ph) b. J e hoschua* b. Levi hat im Namen des R. J e hoschuac b. Levi 
(um 250) gesagt: . . . Am Versohnungstage wascht man seine Hande u. wischt sie 
mit einem Tuch ab u. fQhrt dann das Tuch fiber sein Gesicht. R. Jona (um 350) 
weichte (am Vortage des Versflhnungstages) einen Lappen ein u. legte ihn unter eine 
Decke (lies ma statt ms, um sich damit am Versdhnungstag Hande u. Gesicht ab- 
zuwischen). — Dasselbe pJoma 8, 44 d , 19; vgl. auch Joma 78 a , wo das Verfahren des 
R. Jona dem R. J e hoschua< b. Levi beigelegt ist. 

&• pTacan 1, 64 c , 42 Bar: Am Sabbat ist sowohl das Salben, das Ergotzen (Wohl- 
behagen) bereitet, als auch das Salben, das kein Ergbtzen bereitet (wie das Einreiben 
kranker Korperteile), erlaubt. Am Versohnungstage ist sowohl das Salben, das Er- 
gotzen bereitet, als auch das Salben, das kein Ergotzen bereitet, verboten. — Parallelen : 
pMSch2, 53 b , 27; pSchab 9, 12 », 56; pJoma 8, 44 d , 8. — Abweichend Joma 77 b , 10 Bar: 
Es ist verboten (am Versohnungstag) einen Teil des Eorpers zu salben, wie den ganzen 
Korper. Wenn aber jemand krank ist oder Ausschlag an seinem Kopf hat, so darf 
er sich wie gewShnlich salben, ohne sich deswegen Sorge zu machen. 

C. Joma 78 a - b : Wie verhalt es sich mit dem Ausgehen auf Korksandalen am 
VersBhnungstag? R. Ji^chaq b. Nachmani (um 280) stellte sich auf seine Ffifie u. 
sprach: Ich habe den R. J e hoschua$ b. Levi (um 250) gesehen, wie er am Versohnungs- 
tage auf Korksandalen ausgegangen ist; u. ich habe zu ihm gesagt: Wie verhalt es 
sich damit bei einem Gemeindefasten (in Zeiten allgemeiner Landesn&te)? Er ant- 
wortete mir: Da ist kein Unterschied. Rabbah bar bar Chana (um 280) hat gesagt: 
Ich habe den R. Elcazar von Ninive maa p-t gesehen, wie er bei einem Gemeinde- 
fasten auf Korksandalen ausging; u. ich habe zu ihm gesagt: Wie verhalt es sich 
damit am Versdhnungstag? Er antwortete mir: Da ist kein Unterschied. Rab J e huda 
(t 299) ging (am Vers5hnungstage) mit Sandalen aus, die aus Weiden gefiochten 
waren; Abaje (f 338/39) ging mit Sandalen aus Pflanzenstengeln aus; Raba (f 352) 
ging mit geflochtenen Schuhen aus (so mit Levy 1, 420 a , indem statt ■^□■na gelesen 
wird m '~ m - H ~z). 
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d. Joma 78 b : Nach wessen Meinung ist die Baraitha? Nacfa der dee R. Chananja 
b. T e radjon (Dalman: Tard e jon, f urn 135). Denn in einer Bar ist gelehrt worden: 
Der Kftnig u. eine Neuvermahlte dllrfen nicht ihr Angesicht (an einem VersShnungstag) 
waschen; R. Chananja b. Teradjon sagte im Namen des R. Eltfezer (um 90): Der K5nig 
u. eine Neuverm&hlte diirfen ihr Angesicht waschen. Und eine WSchnerin darf keine 
Sandalen anlegen; R. Chananja b. T 6 radjon sagte im Namen des R. Elitezer: Eine 
Wochnerin darf Sandalen anlegen. Was ist der Schriftgrund? Der KOnig, weil ge- 
schrieben steht: Den Eonig sollen deine Augen in seiner SchSne (also nicht un- 
gewaschen) sehen Jes 33, 17. Eine Neuvermfihlte aus welchem Grunde? Damit sie 
sich nicht bei ihrem Manne verfichtlich mache. Rab (t 247) hat zu R. Chijja (um 200) 
gesagt: Eine Neuverm&hlte bis wie lange (nach der Hochzeit) ? Er antwortete ihm: 
Nach dem, was wir gelernt haben (n&mlich K e th4 ft , 20): Man versagt einer Neuver- 
m&hlten die ganzen dreifiig (Trauer-)Tage hindnrch nicht ihre Schmncksachen (gilt 
sie 30 Tage hindnrch als Neuverm&hlte). ,Eine W5chnerin darf Sandalen anlegen - ; 
n&mlich der K&lte wegen. Sch e mu6l (f 254) hat gesagt: Wenn wegen Skorpionen- 
gefahr, ist es (jedermann) erlaubt. 

e. Wenn es versehentlich geschah, hat man ein Stlndopfer darzubringen, wenn 
absichtlich, macht man sich der Ausrottung, bezw. der 40 Geifielhiebe schuldig, 
a. K e r 1, 1 bei Mt 5, 21 ffl S. 272 Anm. d u. Mak 3, 1 ff. bei 2 Kor 11, 24 S. 529 Anm. f. 

B. Nationale Ungluckstage. 

Die Sitte des jttdischen Volkes, nationale Ungliickstage bei ihrer 
jahrlichen Wiederkehr als Fast- u. Trauertage zu begehen, ist alt; 
sie reicht, wie Sach 7, 3 ff. u. 8, 19 zeigt, bis in die Exilszeit hinauf. 
Von den vier Fasten, die der Prophet an diesen Stellen erwahnt, soli 
nach R. *Aqiba (f um 135) das des vierten Monats am 9. 1 Tammuz 
(Tag der Eroberung Jerusalems durch die Chaldaer Jer 52, 6 f.; 2 Kg 
25, 3 f.) gehalten worden sein; das des fiinften Monats am 9. Ab (Tag 
der ZerstOrung des Tempels) ; das des siebenten Monats am 3. Tischri 
(Tag der Ermordung des G e dalja Jer 41, 2) u. das des zehnten Monats 
am 10. Tebeth (Beginn der Belagerung Jerusalems durch die Chaldaer 
Jer 52, 4). Ebenso R. $Aqibas Schiller R. Schimjon (um 150), nur dafi 

1 So richtig die Baraitha RH 18 b , 12, wahrend die Parallelen TSota 6, 10 (305); 
SDt 6, 4 § 31 (72 b ) u. pTaSan 4, 68 c , 53 den 17. Tammuz nennen. Diese sicher falsche 
Lesung ist durch unrichtige Deutung von Tacan 4 f 6 entstanden (a. die Stelle bei 
Mt 24, 2 S. 945 oben u. bei Mt 5, 4 S. 196 Anm. c), indem man die Worte njpain 
-^?n t die Stadt wurde erbrochen 4 * auf Grund von Jer 39, 2 nicht auf die Eroberung 
Jerusalems durch die R5mer, sondern auf die Eroberung durch die Chaldaer bezog. 
Gegen diese falsche Deutung von Ta'an 4, 6 hat sich schon Raba (f 352) gewandt, 
s. Tacan 28 b , 35: ,Die Stadt wurde erbrochen* Tacan 4, 6. Geschah denn das am 
17. Tammuz? Es steht doch geschrieben: Im 4. Monat am 9. des Monats wurde der 
Hunger stark in der Stadt Jer 52, 6, u. hinterher steht geschrieben : Und die Stadt 
wurde erbrochen (also am 9. Tammuz) Jer 52, 7. Raba hat gesagt: Darin liegt kein 
Widerspruch: hier (Jer 52, 6 f.) handelt es sich um die erste Eroberung (durch die 
Chaldfter) u. dort (Tacan 4, 6) um die zweite (durch die ROmer); denn in einer Bar 
(nSmlich TTaian 4, 10, s. die Stelle bei Mt 24, 2 S. 945) ist gelehrt worden: Das 
erstemal wurde die Stadt am 9. Tammuz erbrochen u. das zweitemal (in der rQmischen 
Zeit) am 17. Tammuz. — Tats&chlich war bei der Belagerung Jerusalems durch Titus 
am 17. Tammuz die Darbringung des Tamidopfers eingestellt worden, u. an demselben 
Tage begannen die Romer mit der Niederlegung der Burg Antonia, s. Josephus, Bell 
Jud 6, 2, 1. Diese Zerstorung der Burg Antonia dlirfte es gewesen sein, die die rab- 
binischen Gelehrten bei den Worten: a Die Stadt wurde erbrochen* Tacan 4, 6 im Auge 
gehabt haben. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



80 



6. Exkurs: Vom altjiidischen Fasten (Nr. 2, B) 



er das Fasten des zehnten Monats auf den 5. Tebeth verlegt als den 
Tag, an welchem nach Ez 33, 21 die Schreckensbotschaft von Jerusalems 
Fall den Verbannten in Babel uberbracht wurde. a — Wie lange diese 
Fasttage des 4., 7. u. 10. Monats noch nach Sacharjas Zeit beobachtet 
worden sind, hat man spater in den rabbinischen Kreisen nicht mehr 
gewuSt. Man meinte, jene Tage seien nur in Zeiten der Not als Fast- 
tage begangen worden, dagegen in friedlichen Zeiten als Freudentage. 
Geschichtlichen Wert hat diese Annahme nicht, sie ist lediglich das 
Ergebnis einer kunstlichen Ausdeutung von Sach 8, 19. b Vom 3. Tischri 
(Gedenktag der Ermordung G e daljas) steht jedenfalls fest, dafi er schon 
im 2. vorchristlichen Jahrhundert nicht mehr zu den Fasttagen ge- 
hort hat, da er seit der Zeit des Johannes Hyrkanus (135—104 v. Chr.) 
nach M°g Tasan den Tagen zugerechnet wurde, an denen nicht ge- 
fastet u. getrauert werden durfte.c So bleibt von den vier Fasttagen 
bei Sacharja der des 5. Monats, d. h. der 9. Ab, als einziger iibrig, 
von dem man wohl annehmen darf, dafi er auch noch spater in der 
nachexilischen Zeit als nationaler Trauertag gefeiert worden ist. 
Wenigstens haben wir an einem Ausspruch des R. Ehazar b. £adoq 
(I., um 100) ein bestimmtes Zeugnis dafiir, dafi man noch in den 
letzten Zeiten des zweiten Tempels am 9. Ab gefastet hat.d — Erhohte 
Bedeutung mufite der 9. Ab natiirlich gewinnen, als er nach der 
Katastrophe des Jahres 70 als der Tag gait, an dem auch der zweite 
Tempel der Zerstorung anheimgefallen war, s. TaSan 4, 6 ; TTatan 4, 9 
(220) u. Ta< c an 29 * bei Mt 24, 2 Nr. 2 S. 945 u. 946. Hatten etwa f ruber 
vor dem Jahre 70 n. Chr. einzelne Teile des Volkes die fastenmafiige 
Begehung des 9. Ab abgelehnt (woriiber wir allerdings aus unsren 
Quelten nichts erfahren), so war jetzt nach dem Jahre 70 dieser Tag 
so allgemein als nationaler Trauertag anerkannt, dafi sich schwerlich 
weitere Kreise des Volkes der Fastenpflicht entzogen haben. Selbst 
die babylonische Judenschaft zogerte nicht, den 9. Ab als Fasttag 
anzunehmen.e — Wie es scheint haben die leitenden Kreise gleich- 
zeitig mit dem 9. Ab auch den 17. Tammuz, d. h. den Tag, an dem 
die Stadt Jerusalem durch die Romer „erbrochen wurde* (s. die Fufi- 
note auf S. 79), als obligatorischen Landesfasttag einzufiihren ver- 
sucht. Doch drang man damit nicht durch; die Mehrzahl des Volkes 
verhielt sich ablehnend,f so dafi es schliefilich nur einzelne waren, 
die den 17. Tammuz als nationalen Trauertag fastend begingen. Nicht 
anders erging es einer Reihe andrer nationaler Ungluckstage. Der 
spatere Anhang zu M u gillath Taianith 1 zahlt aufier dem 17. Tammuz 
nicht weniger als 23 solcher Tage auf, an denen die Israeliten „auf 

1 Nach Bloch (s. Zunz, Gottesdienstl. Vortr. 2 S. 135) soli dieser Schlufiabschnitt 
aus den (etwa um 800 entstandenen) Halakhoth G e doloth in die M e gillath Ta'anith 
hineingekommen sein. Das schliefit aber nicht aus, dafi das Verzeichnis der Fastentage 
auf aiteren Vorlagen ruht. 
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Grund der Tora fasten* sollten. Doch ist keiner dieser Tage als 
allgemeiner Fasttag anerkannt worden; es sind immer nur einzelne 
Kreise gewesen, die die Pflicht, an ihnen zu fasten, freiwillig auf sich 
nahmenjg vgl. hierzu bei Nr. 6. So blieb denn auch nach dem Jahre 70 
n. Chr. der 9. Ab der einzige nationale Trauertag, den die gesamte 
Judenschaft alljahrlich fastend begangen hat. Die fur den 9. Ab 
geltenden Fastenbestimmungen s. unter Nr. 4. 

a. RH 18 b Bar: R. Schim<on (urn 150) hat gesagt: Viererlei hat R. SAqiba aus- 
gelegt, u. ich lege nicht so aus wie er. ,Das vierte Fasten* (so Sach 8, 19 nach dem 
Midr), damit ist der 9. Tammuz gemeint, an welchem die Stadt erbrochen wurde, wie 
es heifit: Im 4. Monat, am Neunten des Monats wurde der Hunger stark in der Stadt, 
u. es war kein Brot mehr flir das Yolk des Landes, u. die Stadt wurde erbrochen 
Jer 52, 6 f. Und warum heifit es das t vierte" (Fasten)? Weil es der vierte von den 
Monaten war. „Das fQnfte Fasten* Sach 8, 19, damit ist der 9. Ab gemeint, an welchem 
das Haus unsres Gottes verbrannt wurde. Und warum heifit es das ,fttnfte* (Fasten)? 
Weil es der fiinfte von den Monaten war. ,Das siebente Fasten* Sach 8, 19, damit ist 
der 3. Tischri gemeint, an welchem G e dalja b. Achiqam gettftet wurde (Jer 41, 2). Und 
wer hat ihn getotet? Jischmacel b. N e thanja hat ihn getStet, um dich zu lehren, dafi 
der Tod der Gerechten so schwer wiegt wie die Verbrennung des Hauses unsres 
Gottes. Und warum heifit es das „siebente* (Fasten)? Weil es der siebente von den 
Monaten war. ,Das zehnte Fasten* Sach 8, 19, damit ist der 10. Tebeth gemeint, an 
welchem der K5nig von Babel dicht an Jerusalem herankam, wie es heifit: Es erging 
das Wort Jahves an mich im neunten Jahr, im zehnten Monat, am Zehnten des Monats 
also: Du Menschensohn, schreibe dir den Namen dieses Tages, eben dieses Tages 
auf: dicht herangekommen ist der Kdnig von Babel an Jerusalem Ez 24, 1 f. Und 
warum heifit es das „zehnte* (Fasten)? Weil es der zehnte von den Monaten war. 
Aber wftre es nicht zu erwarten gewesen, dafi (die Schrift) dieses (letzte Fasten) 
als erstes aufschrieb (weil der Beginn der Belagerung der Eroberung der Stadt u. 
der Verbrennung des Tempels zeitlich voranging)? Und warum wurde es hier (an 
letzter Stelle) aufgeschrieben? Um die Monate nach ihrer Reihenfolge zu ordnen. 
Aber ich (R. Schimion) sage nicht so, sondern: ,Das zehnte Fasten - , damit ist der 
5. Tebeth gemeint, an welchem die Kunde zu den Exilierten kam, dafi die Stadt ein- 
genommen (geschlagen) sei, wie es heifit: Und es geschah im 12. Jahr im zehnten 
(Monat) am Fiinften des Monats unsrer Gefangenschaft kam zu mir der Fllichtling 
aus Jerusalem, meldend: „Geschlagen ward die Stadt* Ez 33, 21. Da machten sie 
den Tag der Kunde gleichsam zum Tag der Verbrennung. Und meine (R. Schimfons) 
Worte scheinen mir den Vorzug zu verdienen vor seinen (R. cAqibas) Worten; denn 
ich rede fiber das Erste (das zeitlich Friihere, n&mlich die Eroberung der Stadt) zuerst 
u. liber das Letzte (Cberbringung der Botschaft) zuletzt, w&hrend er iiber das Erste 
(Beginn der Belagerung) zuletzt u. tlber das Letzte (Eroberung der Stadt, Verbrennung 
des Tempels u. Ermordung G e daljas) zuerst redet. Allein das kommt daher, dafi 
er nach der Reihenfolge der Monate aufz&hlt, wfihrend ich nach der Reihenfolge der 
Strafereignisse aufz&ble. — Die Parallelen s. in Fufinote 1 S. 79. 

b. RH 18 b , 1: Rab Chana b. Bizna (um 260) hat gesagt, R. Schimfon der Fromme 
(um 210) habe gesagt: Was bedeutet, was geschrieben steht: So spricht Jahve £ e baoth : 
Das Fasten des vierten, das Fasten des fiinften, das Fasten des siebenten u. das 
Fasten des zehnten (Monats) soli dem Hause Juda zur Wonne u. zur Freude werden? 
Sach 8, 19. Er nennt sie Fasten u. er nennt sie Wonne u. Freude: wenn Frieden ist, 
sollen sie zur Wonne u. Freude sein, wenn kein Frieden ist, zum Fasten. Rab Papa 
(f 376) hat so gesagt: Wenn Frieden ist, sollen sie zur Wonne u. Freude sein; liegt 
ein hartes Edikt der Regierung vor, sollen sie zum Fasten sein; wenn weder ein 
hartes Edikt der Regierung vorliegt, noch auch Frieden ist, so mag man nach Be- 
Strack u. Billerbeck, NT IV 6 
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lieben fasten oder nicht fasten. In diesera Falle sollte aber dasselbe auch vom 9. Ab 
gelten! Rab Papa hat gesagt: Hit dem 9. Ab verhalt es sich anders, weil an ihm 
die N5te sich verdoppelt haben; denn ein Autor hat gesagt (nfimlich TaSan 4, 6): Am 
9. Ab wurde das Haus zum erstenmal u. zum zweitenmal zerstdrt usw. 

C. M e gTa5an7: Am 8. Tischri wurde die Erw&hnung des Gottesnamens in den 
(gerichtlichen u. gesch&ftlichen) Dokumenten aufgehoben. Einmal hatte nfimlich die 
frevlerische griechische Regierung ein hartes Edikt fiber Israel erlassen u. ihnen er- 
kl&rt: Ihr habt keinen Teil am Gotte Israels! Ferner durften sie den Namen Gottes 
nicht mehr mit ihrem Munde erw&hnen. Als das Haus der Hasmon&er erstarkte u. 
jene besiegte, setzte man fest, dafi man den Namen Gottes auch auf die Dokumente 
setzen sollte, u. zwar schrieb man (als Datum): „In dem soundsovielten Jahre des 
Hohenpriesters Jochanan (= Johannes Hyrkanus 135 — 104 v. Chr.), der ein Diener 
Gottes des Hflchsten ist.* Als aber die (pharisfiisch gerichteten) Gelehrten davon 
hBrten, sprachen sie: Wie, erw&hnt man denn den Namen Gottes auf Schuldscheinen? 
Morgen bezahlt der Betreffende seine Schuld u. zerreifit seinen Schuldschein, u. so 
wird der Name Gottes auf den Dunghaufen hingeworfen. Man schaffte dies ab, u. 
eben diesen Tag machte man zu einem Festtag (an dem nicht gefastet worden durfte). — 
Die Abschaffung des gerllgten Brauches bewies den Sieg der pharis&ischen Richtung 
iiber die unter Johannes Hyrkanus mftchtige Sadduz&erpartei ; daher die Feier des 
3. Tischri als eines Freudenfestes. — Dasselbe RH 18 b im Munde des Rab Acha 
b. Huna (gegen 300 ?). 

d. Tabn 12 a = <<Er 41 a s. bei Mt 1, 1 S. 5 Abs. 2. 

e. P e s 54 b : Sch e muel (f 254) hat gesagt: Ein Gemeindefasten (Fasten der Gesamtheit) 
gibt es in Babel nur am 9. Ab. — Dasselbe versichert Jirm e ja b. Abba (um 250) 
TaJan 11 b . 

/. pTafon 4, 68 d , 2: Warum hat man ihn (17. Tammuz) nicht als (allgeraeinen) 
Fasttag angeordnet (gleichwie den 9. Ab)? Chin e na, der Vater des nor 1 hat im 
Namen des R. Bannato (um 220) gesagt: Weil ihn die Mehrzahl der Gesamtheit nicht 
angenommen hat. R. J e boschuac b. Levi (um 250) hat gesagt: Alles, was sich an 
diesem (dem 9. Ab) begeben hatte (bei der Zerst5rung des 1 . Tempels), hat sich noch 
einmal an ihm zugetragen (bei der ZerstOrung des 2. Tempels); was sich aber an jenem 
(dem 17. Tammuz) begeben hat, hat sich nicht noch einmal an ihm zugetragen (da 
dieser Tag nur bei der Zerstorung des 2. Tempels von Bedeutung war). 

g. Das der M°g Ta<an angehangte Fastenverzeichnis beginnt mit den Worten: 
„Dies sind die Tage, an denen man auf Grund der Tora fastet, u. wer an ihnen 
fastet, darf bis zum Abend hin weder essen noch trinken." — Man kann den Worten 
entnehmen, da6, wenn nicht viele, so doch einige die Verpflichtung zum Fasten an 
den dann aufgefilhrten Tagen auf sich genommen haben. 

C. Allgemeine Landesnote. 

Zu den offentlichen Noten, um derentwillen allgemeine Fasttage 
von der Obrigkeit angeordnet wurden, gehorten namentlich Durre, 
Mifiwachs, Heuschreckenplage, Seuchen, Auftreten wilder Tiere u. 
KriegsnOte. Blieb die Plage auf einzelne Gegenden beschrankt, so 
wurde ein offentliches Fasten nur fur den heimgesuchten Bezirk fest- 
gesetzt. 

TaJan 1, 5: Wenn der Neumond vom Kislev (etwa Dezember) herankommt, ohne 
dafi Regengasse niedergefallen sind, ordnet der Gerichtshof drei Fasten fQr die Ge- 
samtheit an. || TaSan3, 5f.: Uber folgende (Plagen) blUst man Uberall L&rm s (zur 

1 Auf Grund dieser Stelle bedarf die Bemerkung Bachers, Tann. 2 s , 542. 6, der 
Erg&nzung. 

1 t)ber jede Not — welche nicht Uber die Gemeinde kommen moge — blast man 
Lftrm, nur nicht Qber zuviel Regen, Ta?an II 8. 
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AnkUndigung allgemeiner Fastentrauer) : ttber Kornbrand, tiber Gelbwerden (der Feld- 
frtichte), ttber Heuschrecken, fiber den Chasil (eine Heuschreckenart), ttber wilde Tiere 
u. ttber Kriegszage. Man blast ttber sie Larm, weil eine solche Plage um sich greift. 
Einmal gingen Alteste von Jerusalem hinab in ihre Stadt u. verordneten ein Fasten, 
weil in Askalon sich Kornbrand zeigte soviel, wie die Offnung eines Ofens betr&gt. 
Ferner verordneten sie ein Fasten, weil Wdlfe zwei Kinder jenseits des Jordans 
gefressen hatten. R. Jose (um 150) sagte: Nicht weil sie gefressen, sondern weil sie 
sich gezeigt hatten. || Taian 3, 2. 4: Wenn auf eine (einzelne) Stadt keine Regengttsse 
niedergegangen sind (vgl. Amos 4, 7), so fastet u. blast Larm diese Stadt, wahrend 
die Ortschaften in ihrer Umgebung fasten, ohne Larm zu blasen. R. iAqiba (f um 135) 
sagte: Die letzteren blasen Larm, ohne zu fasten. . . . Ebenso wenn in einer Stadt 
eine Seuche herrscht oder ein Einsturz (ihrer Mauer) erfolgte, so fastet u. bl&st Larm 
diese Stadt, wahrend die Ortschaften in ihrer Umgebung fasten, ohne Larm zu blasen. 
R. cAqiba sagte: Sie blasen Larm, ohne zu fasten. Was ist eine Seuche? Wenn aus 
einer Stadt, die 500 Mann (Kriegsvolk) stellen kann, drei Tote an drei Tagen hinter- 
einander hinausgetragen werden, so herrscht eine Seuche; sind es weniger, so herrscht 
keine Seuche. || TTacan 2, 8 ff. (217): Wie man ttber (ausbleibenden) Regen in den 
ttbrigen Jahren einer Jahrwoche Larm blast (u. fastet), so auch im Brachjahr wegen 
des Bedarfs der andren. t)ber die Baume (die unter Regenmangel leiden) blast man 
Larm einen halben Monat vor dem Passahfest; ttber die Gruben, Zisternen u. HBhlen 
( denen das Wasser mangel t) einen halben Monat vor dem Laubhttttenfest; wenn sie 
aber kein Wasser baben, das man trinken kann, so blast man ttber sie sofort Larm. 
Was heifit sofort? Am 2. u. am 5. Wochentag (an dem Montag u. Donnerstag, die 
auf die Wahrnehmung des Mangels folgen). t)ber dies alles blast man nur in diesem 
(dem heimgesuchten) Bezirk Larm. Eine Seuche mit Unterbrechung, selbst bei drei 
Toten an ein em Tage, ist keine Seuche; bei einer Seuche ohne Unterbrechung, selbst 
wenn drei Menschen an drei Tagen sterben, blast man Larm. Bei der Braune blast 
man Larm, wenn Todesfalle eintreten; wenn nicht, so blast man nicht Larm. Man 
blast Larm ttber Heuschrecken, soviel oder sowenig es sein m5gen, weil es eine um 
sich greifende Plage ist. R. Schimcon b. EHazar (um 190) sagte: Auch ttber die Heu- 
schreckenart Chagab. t)ber Kriegsvolk, das von Ort zu Ort zieht, auch wenn es ein 
friedliches ist, blast man Larm, u. es ist nicht erst nfttig zu sagen ttber feindliches 
Kriegsvolk. . . . Cber dies alles blast man nur an dem betreffenden Ort Larm. Ftndet 
es sich in Syrien, so blast man darttber nicht im Lande Israel Larm; ebenso auch 
nicht umgekehrt. || Gn R 31 (19 a ): In den Tagen des R. Chijja b. Abba (um 280) kam 
ein junger Wildochse in das Land Israel, der keinen Baum lie£, bis er ihn entwurzelt 
hatte. Da veranstaltete man ein Fasten u. R. Chijja betete; u. es brttllte des Wild- 
ochsen Mutter aus der Wttste u. er zog ab auf ihre Stimme. 

3. Verlauf einer offentlichen Fastenfeier anlaJ&lich Regenmangels. 

Taian 1, 3 — 7: Am 3. Marcheschvan fangt man an um Regen zu bitten (namlich 
im Achtzehngebet); Rabban Gamliel (um 90) sagte: Am 7. Marcheschvan, fttnfzehn 
Tage nach dem Laubhttttenfest (das am 23. Tischri zu Ende geht), damit der letzte 
Israelit (trocken vom Laubhttttenfest heim-)gelangen kann zum Euphratflufi. — Ist 
der 17. Marcheschvan herangekommen, ohne dafi Regengttsse niedergegangen sind, so 
beginnen einzelne a (Angesehene, Vorzttgliche) drei Fasttage zu halten (namlich am 
nachstfolgenden Montag, Donnerstag u. Montag). Sie dttrfen dabei essen u. trinken 
nach dem Dunkel werden 1 (d. h. die Nacht hindurch; nur bei Tage ist zu fasten); 
ferner ist ihnen erlaubt die Arbeit, das Waschen, das Salben, das Anlegen von San- 
dalen u. der Beischlaf. — Ist der 1. Kislev (etwa Dezember) herangekommen, ohne 
da& Regengttsse niedergegangen sind, so ordnet der Gerichtshof drei Fasttage fttr die 
Gesamtheit an (wiederum am nachstfolgenden Montag, Donnerstag u. Montag). Man 
darf dabei essen u. trinken nach dem Dunkelwerden; 1 ferner ist ihnen erlaubt die 

1 Hierzu s. Nr. 6 Anm. f. 
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Arbeit, das Waschen, das Salben, das Anlegen von Sandalen u. der Beischlaf. — Sind 
diese drei Fasttage vortlbergegangen, ohne dafi Erh5rung erfolgte, b so ordnet der 
Gerichtshof drei weitere Fasttage fttr die Gesamtheit an (die jetzt am Donnerstag be- 
ginnen u. mit Montag u. Donnerstag sich fortaetzen, s. weiter unten Tacan 2, 9 S. 91 
Anm. a). Man darf essen u. trinken, solange es noch Tag ist (vor Beginn des Fasttages); 
es ist ihnen verboten die Arbeit, das Waschen, c das Salben, d das Anlegen von San- 
dalen e u. der Beischlaf; auch schliefit man die (offentlichen) Badeh&user. Sind (anch) 
diese (drei Fasttage) vorttbergegangen, ohne dafi Erhttrung erfolgte, so ordnet der 
Gerichtshof fQr sie noch sieben 1 (allgemeine Fasttage) an (ftir den folgenden Montag, 
Donnerstag, Montag usw.); das sind (im ganzen) dreizehn Fasten fttr die Gesamtheit. 
Siehe, diese (sieben letzten Fasttage) gehen fiber die frtlheren hinaus; denn an ihnen 
blfist man Lfirm u. schliefit die Kaufl&den; jedoch lehnt man am 2. Wochentage beim 
Dunkelwerden (die Ladentttren) nur an, u. am 5. Wochentage werden sie wegen der 
Ehre des Sabbats (damit man fttr diesen rechtzeitig Einkaufe besorgen kann) ge5ffnet. — 
Sind auch diese (sieben Fasttage) vorttbergegangen, ohne dafi ErhQrung erfolgte, so 
enthalt man sich des Kaufens u. Verkaufens, des Bauens, des Pflanzens, der Ver- 
lobnisse, der Hochzeiten u. des gegenseitigen Grufies, wie Menschen, die Gott von 
sich gewiesen hat. 2 Dann fangen wieder einzelne a an zu fasten bis zum Ausgang 
des Nisan. Ist der Nisan vergangen, ehe Regengttsse niedergehen, so ist das ein 
Zeichen des Fluches, wie es heifit: Ist nicht jetzt Weizenernte? Ich rufe zu Jahve, 
u. er gibt Donner u. Regen; so erkennet denn u. sehet, dafi eure Yerkehrtheit grofi 
ist 1 Sm 12, 17. (Hieraus gefolgert: Regen zu ungewQhnlicher Zeit, wie nach Ausgang 
des Nisan, ein Zeichen des Fluches). || Ta<an 2, 1 : Wie ist die Ordnung der Fasten- 
feier (an den letzten sieben Fasttagen)? Man schafft die Lade (in der die Tora liegt) 
auf einen freien Platz der Stadt* u. streut Asche von Gebranntem auf die Lade, auf 
das Haupt des Patriarchen u. auf das Haupt des zweiten Vorsitzenden des Gerichtshofes ; 
desgleichen nimmt jeder einzelne Asche u. tut sie auf sein Haupt. 4 Ein Altester 



1 Ein voiles Gemeindefasten umfafite also im ganzen 13 Fasttage, die sich auf 
■6 — 7 hintereinander liegende Wochen verteilten. 

2 Zu dieser Mischna heifit es in Bar Ta<an 14 b : „Des Bauens*, d. h. eines Freuden- 
baues, ,des Pflanzens", d. h. einer Freudenpflanzung. Was ist ein Freudenbau? Die 
Erbauung eines Traubaldachins fttr einen Sohn. Was ist eine Freudenpflanzung? Die 
Anlegung einer Plantage, wie sie Konige haben. Die Studiengenossen grttfien nicht 
einander; den gemeinen Leuten erwidert man ihren Grufi mit schlafFer Lippe (un- 
deutlich) u. mit gesenktem Haupt (Ausdruck der Trauer). Man sitzt verhttllt da, wie 
Leidtragende u. mit dem Bann Belegte, wie Menschen, die Gott von sich gewiesen 
hat, bis man sich ihrer vom Himmel her erbarmt. 

1 An den ersten 6 Fasttagen wurde nur in den Synagogen gebetet Ta<an 15 b , 26. 
4 Vgl. Tacan 16 a : Wo legt man die Asche auf das Haupt? R. Jicchaq (urn 300) 
hat gesagt: Auf die Stelle fttr die Gebetsriemen, 8. Jes 61, 3: Den um Zion Trauernden 
anzulegen Schmuck (nach dem Midrasch = T e phillin) statt Asche. (Die Stelle fttr die 
Kopft e phillin war die grofie Fontanelle.) Warum zieht man hinaus auf einen freien Platz? 
R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt: Man will damit sagen: Wir haben im Ver- 
borgenen (d. h. in der Synagoge) geschrieen u. sind nicht erhftrt worden, so wollen 
wir uns selbst ver&chtlich machen 5ffentlich. Resch Laqisch (um 250) hat gesagt: 
Wir sind in die Verbannung gezogen (mit dem Auszug aus der Synagoge); so m5ge 
unsere Verbannung uns Stthne schaffen! . . . Warum schafft man die Lade hinaus 
auf den freien Platz der Stadt? R. J°hoschua b. Levi (um 250) hat gesagt: Man will 
damit sagen: Einen wohlverwahrten Gegenstand besafien wir, aber durch unsre Sttnden 
wird er verachtlich gemacht. Warum bedeckt man sich mit SackgewSndern? R. Chijja 
b. Abba hat gesagt: Man will damit sagen: Siehe, wir sind dem Vieh gleichgeachtet! 
Warum legt man Asche von Verbranntem auf die Lade? R. J e huda b. Pazzi (um 320) 
hat gesagt: Gleichsam um damit zu sagen: „Ich (Gott) bin mit ihm in der Not* 
Ps 91, 15 (n&mlich weil die Tora in der Lade sich in Not befindet). Resch Laqisch 
hat gesagt: In all ihrer Not ist ihm (Gott) Not Jes 63, 9. . . . Warum tut jeder einzelne 
Asche auf sein Haupt? Darttber sind R. Levi b. Lachma (um 260) u. R. Chama b. Cha- 
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(Gelehrter), der sich unter ihnen befindet, spricht vor ihnen Worte der Demutigung: 
Unsre Brflder, bei den Leuten von Ninive heifit es nicht: „Gott sah ihren Bufisack 
u. ihr Fasten an", sondern: „Gott sah ihre Werke an, dan sie umkehrten von ihrem 
schlimmen Weg" Jona 3, 10. Und in der t)berlieferung n"^p_ (hfiufige Bezeichnung 
der nichtpeniateuchischen Bticher der Schrift) heifit es: Zerreifiet eure Herzen, nicht 
eure Kleider Joel 2, 13. — Zu diesen „Worten der Demntigung" s. auch TTaSan 1, 8 
(215) bei Nr. 9 Anm. a. — Das. 2, 2: Hat man sich zum Gebet hingestellt, so l&fit 
man einen Alten vor die Lade hinabgehen "PT^*, der tJbung darin hat u. der Kinder 
besitzt u. dessen Haus leer ist (d. h. der arm ist), damit sein Herz ganz beim Gebete sei. 1 
Dieser spricht 24 Benediktionen vor ihnen: die achtzehn, die t&glich gesprochen werden 
(im Achtzehngebet), u. aufierdem noch sechs andre (die zwischen der 7. u. 8. Benediktion 
des Achtzehngebetes gesprochen wurden, Ta<an 2, 9). — Das. 2, 3: Diese (sechs) sind: 
« das Gebetstilck Zikhronoth; p das Gebetstttck Schopharoth (beides sind Teile des 
Zusatzgebetes zu Neujahr; jenes enth&lt 10 Schriftstellen, in denen vom „Gedenken* 
y.^i\ Gottes geredet wird; dieses gleichfalls 10 Schriftstellen, in denen die Posaune 
erw&hnt wird);y Ps 120;cf Ps 121 ;e Ps 130;? Ps 102. R. J e huda (urn 150) sagte: 
Er braucht die Gebetstllcke Zikhronoth u. Schopharoth nicht zu sprechen, sondern er 
sagt anstatt dieser 1 Kg 8, 37 ff: Wenn Hungersnot ins Land kommen sollte, wenn 
Pe9t kommen sollte usw., u. ferner Jer 14, 1 ff: Wort Jahves an Jeremia wegen der Trock- 
nisse usw.; u. dann sagt er ihren Schlufilobspruch. (Wenn im folgenden dann statt sechs 
solcher Lobsprtiche sieben aufgez&hlt werden, so kommt das daher, dafi der erste den 
Anschlufi der 6 Zu9atzbenediktionen an die 7. Benediktion des Achzehngebetes vermittelt, 
also eigentlich zu dieser gehftrt; er schliefit deshalb auch mit ,Erl3ser Israels*, wie die 
7. Benediktion des Achzehngebetes; vgl.Ta<anl6 b , 9.) — Das.2,4: Zur ersten Zusatzbene- 
diktion (d. h. nach dem Bemerkten vor derselben) sagt er: Der den Abraham auf dem 
Berge Morijja erhiirt hat, der wird euch erh5ren u. achten auf die Stimme eures Schreiens 
beute; gepriesen seist du, Jahve, Erloser Israels! — Zur zweiten (d. h. nach Zikhronoth) 
sagt er: Der unsre VHter am Schilfmeer erhort hat, der wird euch erhflren u. achten 
auf die Stimme eures Schreiens heute; gepriesen seist du Jahve, der der Vergessenen 
gedenkt! Zur dritten (d. h. nach Schopharoth) sagt er: Der den Josua in Gilgal erhftrt 
hat, der wird euch erhoreri u. achten auf die Stimme eures Schreiens heute; gepriesen 
seist du, Jahve, der auf das Lftrmblasen hSrt! — Zur vierten (d. h. nach Ps 120) 
sagt er: Der den Samuel in Mi9pa erhSrt hat, der wird euch erhbren u. achten auf die 
Stimme eures Schreiens heute; gepriesen seist du, Jahve, der auf das Schreien hort! — 
Zur funften (d. h. nach Ps 121) sagt er: Der den Elias auf dem Berge Karmel erhort 
hat, der wird euch erh&ren u. achten auf die Stimme eures Schreiens heute; gepriesen 
seist du, Jahve, der das Gebet erhort! — Zur sechsten (d. h. nach Ps 130) sagt er: 

nina (um 260; so ist zu lesen statt: R. Levi b. Chama u. R. Chanina; Bacher, Pal 
Amor 1, 8. 1) geteilter Meinung. Der eine hat gesagt: ,Siehe, wir sind vor dir wie 
die Asche geachtet"; u. der andre hat gesagt: , Damit er una zugut der Asche Isaaks 
eingedenk sei.* Warum zieht man auf die Begr&bnispl&tze hinaus (wie namentlich am 
9. Ab)? Darliber sind dieselben beiden Autoren geteilter Meinung. Der eine sagte: 
„Wir sind vor dir wie Tote geachtet* ; der andre sagte: „Damit die Toten fur uns 
um Erbarmen flehen." — Parallelstelle mit Anderungen pTa<an 2 Anf. 

1 TaSan 16 a , 41: Wer ist ein solcher, der geiibt (tauglich) ist? R. J e huda (um 150) 
sagte: Der Kinder hat u. nicht weifi, wie er sie emahren soli (soRaschi); der Mlihe 
auf dem Felde hat, wahrend sein Haus leer ist (ein solcher wird mit Inbrunst um 
Regen flehen); dessen Jugend schon (ohne Tadel) u. dessen Knie gebeugt ist (d. h. 
der ein Demtitiger ist); der in Gunst stent bei der Menge, der ein angenehmes Wesen 
hat u. dessen Stimme wohllautet; der erfahren ist im Lesen der Tora u. der Propheten 
u. der Hagiographen u. im Lehren des Midrasch, der Halakhoth u. der Haggadoth, u. 
der kundig ist der s&mtlichen Benediktionen. Da richteten unsre Lehrer ihre Augen 
auf R. Ji9chaq aus der Schule des R. Ammi (um 330): er ist ein solcher, der Kinder 
hat u. sie nicht zu emahren vermag, dessen Haus leer ist. Rab Chisda (t 309) hat 
gesagt: Der letztere ist ein solcher, dessen Haus leer von Siinde ist. 
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Der den Jona im Bauch des Fisches erhort hat, der wird each erhbren u. achten 
auf die Stimme eures Schreiens heute; gepriesen seist da, Jahve, der erhftrt zur Zeit 
der Not! — Zur siebenten (d. h. nach Pa 102) sagt er: Der den David u. seinen 
Sohn Salomo in Jerusalem erhflrt hat, der wird each erhOren u. achten auf die Stimme 
eures Schreiens heute; gepriesen seist du, Jahve, der sich des Landes (Israel) er- 
barmt! — Das. 2, 5; Einmal trat in den Tagen des R. Chalaphta (um 110) u. des 
R. Chananja b. T^radjon (f um 135) einer vor die Lade, der s&mtliche Lobsprfiche endete, 
ohne dafi man darauf mit Amen! antwortete. (Der Synagogenwftrter rief): Blaset, 
Priester, blaset! (Dann sprach jener Vorbeter:) Der den Abraham, unsren Vater, auf 
dem Berge Morijja erhdrt hat, der wird euch erh&ren u. auf die Stimme eures Schreiens 
heute achten. (Dann rief der Synagogenwftrter:) Blaset Lftrm, Sfthne Ahrons, blaset 
Lftrm! (Der Vorbeter:) Der unsre Vater am Schilfmeer erhOrt hat, der wird euch 
erh5ren u. auf die Stimme eures Schreiens heute achten. Als dies vor die Gelehrten 
kam, sprachen sie: Diesen Brauch befolgt man nur am Osttor (des Tempels) u. auf 
dem Tempelberg. (Die Verschiedenheit des Branches im Tempel von dem au&erhalb 
des Tempels lag nicht im Lftrmblasen, das erfolgte auch im Lande; sondern darin, 
dafi die Menge die Benediktionen des Vorbeters im Tempel nicht mit Amen ! beantwortete, 
sondern mit dem Lobspruch: Gepriesen sei der Name seines herrlichen Reiches immer 
u. ewiglich! Vgl. die der obigen Mischna entsprechenden Baraithas TTa<an 1, 10 — 14; 
TaJan 16 b , 12-42.) 

a. tlber die ,einzelnen", die vor u. nach dem 13tftgigen Gemeindefasten zu fasten 
pflegten, heifit es pTa<an 1, 64 b , 35: Unter den „einzelnen* sind diejenigen zu ver- 
stehen, die als Vorsteher fiber die Gemeinde gesetzt sind. Wenn also einer als Vor- 
eteher Uber die Gemeinde gesetzt ist, so betet er u. wird erh&rt? Vielmehr wenn einer 
als Vorsteher fiber die Gemeinde gesetzt ist u. vdllig treu erfunden wird, dann betet 
er, u. er wird erhdrt. || Ta?an 10*: Wer sind die „einzelnen*? Rab Huna (t 297) hat gesagt: 
Unsre Lehrer. — Das. 10 b Bar: Der Mensch sage nicht: Ich bin ein Gelehrtenschfiler; 
ich bin nicht geeignet, ein ,einzelner" zusein; sondern all e Gelehrtenschfiler gehtfren 
zu den „einzelnen*. — Wer ist ein „einzelner* u. wer ist ein Gelehrtenschfiler? Ein 
„einzelner* ist jeder, der geeignet ist, daB man ihn zum Vorsteher einer Gemeinde 
ernennt. Ein Gelehrtenschfiler ist jeder, den man nach etwas Halakhischem aus seinem 
Erlernten fragt, u. er weifi zu antworten, wftre es auch nur aus dem Traktat Kalla. 
Bar: Nicht jeder, der sich selbst zu einem „einzelnen* machen mcichte, darf es; ein 
Gelehrtenschfiler darf es (so Raschi, anders die Tosaphisten); das sind Worte des 
R. Melr (um 150). R. Jose (um 150) sagte: Er darf es, u. es wird ihm zum Guten 
gedacht, weil es (das Fasten) ihm nicht zum Gewinn, sondern zur Qual gereicht. Eine 
andre Bar: Nicht jeder, der sich selbst zu einem .einzelnen* machen m&chte, darf 
es; ein Gelehrtenschfiler darf es; das sind Worte des R. Schim'on b. EUazar (um 190). 
Rabban Schimfon b. Gamliel (um 140) sagte: Fur welchen Fall gilt das? Fur den 
Fall, wo es sich um Gewinn handelt; aber wo es sich um Schmerz handelt, darf 
jeder sich dazu machen, u. es wird ihm zum Guten gedacht, da es ihm nicht Gewinn, 
sondern Schmerz eintrilgt. — Die letzte Bar in abweichender Fassung u. minder 
klar TTnfan 1, 7 (215). || pB e rakh 2, 5 C , 67 s. bei 1 Kor9, 25 51 Nr. 2 S. 403. — Die 
Unterschiede, die zwischen dem Fasten der „einzelnen* u. dem 5ffentliehen Gemeinde- 
fasten bestehen, sind kurz zusammengefafit TTa<an 2, 4 (217): Beim Gemeindefasten 
ifit u. trinkt man (nur), wfthrend es noch Tag ist, was nicht der Fall ist beim Fasten 
der „einzelnen" (diese dfirfen auch noch in derNacht essen u. trinken). Beim Gemeinde- 
fasten ist ihnen verboten die Arbeit, das Waschen, das Salben, das Anlegen der 
Sandalen u. der Beischlaf, was beim Fasten der ^einzelnen* nicht der Fall ist. Beim 
Gemeindefasten geht man in die Synagogen, um in der Schrift zu lesen, was beim 
Fasten der „einzelnen" nicht der Fall ist. Beim Gemeindefasten betet man 24 Bene- 
diktionen (s. oben), was beim Fasten der „einzelnen* nicht der Fall ist. Beim Ge- 
meindefasten erheben die Priester viermal am Tage (bei den einzelnen Gebeten im Lauf 
des Tages beim Priestersegen) ihre Hfinde, was beim Fasten der „einzelnen' nicht 
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der Fall ist (s. hierzu Tafon 4, 1; TTaian 4, 1; Tafon 26 b , 19). Das Gemeindefasten 
unterbricht man nicht (setzt man nicht aus) an den Festtagen, die in der M e gillath 
Tacanith verzeichnet stehn, was beim Fasten der einzelnen nicht der Fall ist. 

b. tlber den Abbruch des Fastens im Fall der Erhdrung der Fastengebete heifit 
es Ta<an 3, 9: Wenn man fastet u. es gehen Regengflsse nieder, ehe die Sonne hervor- 
strahlte (also in aller MorgenfrUhe), so fastet man nicht aus (d. h. nicht den ganzen 
Tag hindurch); gehen die RegengQsse nieder nach dem Hervorstrahlen der Sonne, 
so fastet man aus. R. Eli'ezer (urn 90) sagte: Wenn vor der Mittagszeit, so fastet 
man nicht aus; wenn nach der Mittagszeit, so fastet man aus. Einmal hatte man in 
Lydda ein Fasten anberaumt, da gingen Regengtisse vor der Mittagszeit nieder. 
R. Tarphon (um 100) sagte zu ihnen: Gent, esset u. trinket u. macht euch einen guten 
Tag! Sie gingen u. afien u. tranken u. machten sich einen guten Tag; u. dann kamen 
sie in der Dfimmerung u. sangen das grofie Hallel (d. h. nach R. J e huda, um 150 f 
Ps 130, nach R. Jochanan, f 279, Ps 120—136 u. nach Rab Acha b. JaSaqob, um 825, 
p 8 135, 4—136, 26, s. P e s 118 a bei Mt 21, 9 S. 846 Anm. a). — Die Mischna wird 
zitiert TanchB *r-n § 16. 

C. Das Verbot, sich zu waschen, bezog sich nicht auf das Waschen der H&nde 
u. Ftifie u. des Gesichts, sondern auf das Waschen (Baden) des ganzen KSrpers. Noch 
weiter ging man in Babylonien, indem man auch das Baden in kaltem Wasser freigab. 
Ta<an 13 a : Wenn man (Taian 1, 6, s. oben) gesagt hat, dafi das Waschen (wfthrend 
eines Gemeindefastens) verboten sei, so hat man das nur mit Bezug auf den ganzen 
KBrper gesagt; aber das Gesicht u. die Hftnde u. die Ftifie darf man sich waschen. — 
Dasselbe als Bar P e s 54 b , 43. || pTaSan 1, 64 c , 33. 37. 39: R. J e hoschua* b. Levi (um 250) 
hat gesagt: Bei einem Gemeindefasten w&scht man seine H&nde u. sein Gesicht u. 
seine Ftifie wie gewohnlich. ... 1st jemand zu seinem Lehrer oder zu seiner Tochter 
gegangen u. durchschritt er dabei einen See oder einen Flufi, so braucht er sich keine 
Sorge zu machen (wegen etwaigen Badens); sind seine Ftifie beschmutzt worden, so 
taucht er sie unter in Wasser, ohne dafi er sich deshalb Sorge zu machen braucht. . . . 
R. Acha (um 320) entschied: Wenn jemand von einer Reise kommt u. seine Ftifie 
sind ermtidet, so darf er sie in Wasser baden. — Parallelen: pJoma 8, 44 d , 19; 
pB e rakh 2, 5 b , 44; pMQ 3, 82 d , 30; bJoma 77* |j Ta c <an 13 a ; Rab Chisda (f 309) hat 
gesagt: Oberall, wo es sich um Trauer handelt, wie am 9. Ab (Trauer um Tempel 
u. Jerusalem) u. bei einem Leidtragenden, ist es verboten, sowohl in warmem als 
auch in kaltem Wasser sich zu baden; tiberall aber, wo es sich um den Verzicht 
auf etwas Behagliches (Ergotzliches) handelt, wie bei einem Gemeindefasten, ist es 
verboten, sich in warmem Wasser zu baden, aber erlaubt, sich in kaltem Wasser 
zu baden. — Zu den strengeren Bestimmungen fiber Waschungen am Versfthnungstage 
s. bei Nr. 2 A S. 78 Anm. a. 

d. Genauer heifit es pTacan 1, 64 c , 44: Am 9. Ab u. bei einem Gemeindefasten ist 
ein Salben, das Ergotzen bereitet, verboten, das koin Ergdtzen bereitet (zB das Ein- 
reiben eines kranken Ktfrperteiles mit Salben) erlaubt. — Auch betreffs des Salbens 
waren die Bestimmungen ftir den Versfthnungstag strenger, s. bei Nr. 2 A S. 78 
Anm. b. — Parallelen: pMSch 2, 58 b , 29; pSchab 5>, 12 a , 59; pJoma S, 44 d , 30. 

e. Eine Spezialbestimmung in pTa'an 1, 64 c , 40 Bar: Ein Leidtragender u. ein 
Exkommunizierter, die sich auf einer Fufireise befinden, dtirfen Sandalen anlegen 
(um besser marschieren zu kSnnen); wenn sie aber nach einer Stadt kommen, sollen 
sie sie ablegen. Ebenso verffthrt man an einem 9. Ab u. bei einem Gemeindefasten. — 
Parallelen: pB e rakh 2, 5 b , 45; pJoma S, 44 d , 26; pMQ 3, 82 d , 31. — Zum Anlegen 
von Korksandalen bei einem Gemeindefasten 8. Joma 78 a b bei Nr. 2 A S. 78 Anm. c. 

4. Bestimungen iiber das Fasten u. sonstige Kasteiungen am 9. Ab. 

Ta'an 4,6 Ende: Nach Eintritt des Monats Ab schrttnkt man die Lustbarkeiten ein. — 
Das. 4, 7: In der Woche, in die der 9. Ab fallt, ist es verboten, sich scheren zu 
lassen u. (Kleidungsstucke) zu waschen; am 5. (Wochentag = Donnerstag) ist es 



it* Google 



Original from 

□■grt-d* ^OOSie UNIVERSITY OF MICHIGAN 



88 



6. Exkurs: Vom altjttdischen Fasten (Nr. 4) 



erlaubt wegen der Ehre des Sabbats (falls der 9. Ab auf einen Freitag f&llt). Am 
Rti8ttag auf den 9. Ab (also am 8. Ab) soli der Mensch nicht zwei Speisen (Gerichte) 
essen, audi soli er nicht Fleisch essen u. nicht Wein trinken. R. Schim<on b. Gamliel 
(um 140) sagte: Man soli eine Anderung (an der gewohnten Lebensweise) vornehmen 
(zB nur ein Gericht essen, wenn man sonst zwei zu essen pflegte). R. J e huda (um 150) 
verpflichtete zur Umlegung des Bettes (wie es bei Trauerf&llen tiblich war); die Ge- 
lehrten stimmten ihm aber nicht bei. |j Ta<an 30 a : Rab J e huda (f 299) hat gesagt: 
Dies (dafi man am 8. Ab nicht zwei Gerichte essen soli) hat man nur fur die Zeit 
von Mittag an u. weiter gelehrt; aber in der Zeit vor Mittag u. friiher ist es erlaubt. 
Ferner hat Rab J 6 huda gesagt: Man hat es nur von der Mahlzeit gelehrt, mit der 
man zu essen aufhdrt (d. h. von der letzten vor Beginn des 9. Ab); aber bei einer 
Mahlzeit, mit der man nicht zu essen aufhdrt, ist es erlaubt. . . . Eine Bar entspricht 
dem ersten Ausspruch u. eine Bar entspricht dem zweiten Ausspruch. Eine Bar 
entspricht dem letzten Ausspruch: Wenn jemand am RUsttag auf den 9. Ab speist 
u. noch eine andre Mahlzeit halten will, so darf er (bei der ersten Mahlzeit) 
Fleisch essen u. Wein trinken, wenn aber nicht, so darf er kein Fleisch essen 
u. keinen Wein trinken. Eine Bar entspricht dem ersten Ausspruch: Am Riisttag 
auf den 9. Ab soli der Mensch nicht zwei Gerichte . essen, er soli nicht Fleisch 
essen u. nicht Wein trinken. Rabban Schim'on b. GamliSl (um 140) sagte: 
Man soli eine Anderung vornehmen. R. J e huda (um 150) hat gesagt: Wie nimmt 
man eine Anderung vor? Wenn er gewohnt war, mit 10 Personen zu speisen, so 
speist er mit 5 Personen; war er gewohnt, 10 Becher zu trinken, so trinkt er 
5 Becher. Fur welchen Fall gelten diese Worte? Von Mittag (12 Uhr) an u. weiter, 
aber vor Mittag (12 Dhr) u. frUher ist es erlaubt. — Eine teilweise Parallele s. in 
pTa< ( an 4, 69 c , 11. || Taian 30 a Bar: Alle Vorschriften, die fur einen Leidtragenden 
gelten, gelten (auch) f iir den 9. Ab : es ist verboten das Essen u. Trinken, das Salben 
u. das Anlegen von Sandalen u. der Beischlaf. Ferner ist verboten, in der Tora, in 
den Propheten u. in den Hagiographen zu lesen, ferner in der Mischna, im Talmud, 
im Midrasch, in den Halakhoth u. in den Aggadoth zu studieren. Aber man darf 
(in der Schrift) an einer Stelle lesen, an der man fur gewfthnlich nicht liest, u. man 
darf (in der Mischna usw.) an einer Stelle studieren, an der man fur gewShnlich 
nicht studiert; audi darf man lesen in den Klageliedern, in Hiob u. in den Straf- 
reden des Jeremia. Ferner feiern die Schulkinder (vom Unterricht), weil es heifit: 
Das Gesetz Jahves ist vollkommen, erquickend die Seele Ps 19, 8 (u. alles, was er- 
quickt, ist am 9. Ab verboten). || Zum Waschen u. Baden am 9. Ab vgl. P e s 54 b 
bei Nr. 2 A S.78 Anm. a; Tafon 13 a bei Nr. 3 S. 87 Anm. c. — pTaSan 1, 64 c , 33: 
R. J e hoschua! b. Levi (um 250) hat gesagt: . . . Am 9. Ab w&scht man seine H&nde 
u. filhrt sie dann (solange sie noch feucht sind) tiber sein Gesicht. — Dasselbe 
pjoma 8, 44 d , 19. Anders Joma 78 a , 20: Z e Hra b. Chama (um 280) . . . sagte zu Rab 
Joseph b. J e hoschua£ b. Levi (um 280): Lowensohn (= grofier Gelehrter), komm, ich 
will dir etwas Vortreffliches sagen, was dein Vater zu tun pflegte: er hatte ein 
Tuch . .., das weichte er am Rtisttag auf den 9. Ab im Wasser ein, u. am n&chsten Tage 
(also am 9. Ab) ftthrte er es fiber seine Augen (auf diese Weise sein Gesicht waschend). — 
Ta*anl3 a s. bei Nr. 3 S.87 Anm. c. || Zum Salben am 9. Ab s.pTafon 1, 64 c , 44 bei Nr. 3 
S.87 Anm.rf. || Zum Anlegen von Sandalen am 9.Ab pTafon l,64 c ,40 beiNr.3 S.87 
Anm. e\ vgl. auch Nr. 2 A Anm. c S. 78. || Zur Arbeit am 9. Ab s. P°s 4, 5: An 
einem Ort, wo man die Gewohnheit hat, am 9. Ab zu arbeiten, arbeitet man; an 
einem Ort, wo man nicht die Gewohnheit hat zu arbeiten, arbeitet man nicht. Oberall 
aber feiern (von der Arbeit) die Gelehrtenschttler. Rabban Schinicon b. Gamli&l 
(um 140) sagte: Alle Menschen sollen sich (in diesem Stuck) zu Gelehrtenschiilem 
machen. — Hierzu Tacan 30 b : R. cAqiba (t um 135) sagte: Wer am 9. Ab eine Arbeit 
verrichtet, der sieht kein Zeichen des Segens in Ewigkeit. Die Gelehrten sagten: 
Wer am 9. Ab eine Arbeit verrichtet u. nicht tiber Jerusalem trauert, der wird (auch) 
Jerusalems Freude nicht sehen, wie es heifit: Freuet euch mit Jerusalem u. froh- 
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locket uber sie alle, die ihr 8ie liebhabt; jubelt mit ihr in Wonne alle, die ihr urn 
sie getrauert habt Jes 66, 10. Von hier aus hat man gesagt: Wer urn Jerusalem 
trauert, der ist wilrdig, ihre Freude zu sehen; wer aber nicht um Jerusalem trauert, 
der wird (auch) ihre Freude nicht sehen. || Zum Essen u. Trinken am 9. Ab, 
s. Tacan 30 b : Rabban Schimfon b. Gamliel (um 140) sagte: Wer am 9. Ab ifit u. 
trinkt, der ist wie einer, der am Vers5hnungstage ifit u. trinkt (s. hierzu Joma 8, 2. 3 
bei Nr. 2 A S. 77). — Ta^an 30 b : Wer am 9. Ab Fleisch ifit u. Wein trinkt, fiber den 
sagt die Schrift: Und ihre Schuld soil auf ihr en Knochen sein! Ez 32, 27. — Nur wenn 
der 9. Ab auf einen Sabbat fiel, war die Fastenpflicht aufgehoben: TTaSan 4, 13 (221): 
Wenn der 9. Ab auf einen Sabbat fallt, ifit man, soviet man n5tig hat, u. trinkt 
man, soviel man notig hat, u. es darf auf seinen Tisch kommen wie das Mahl 
Salomos zu seiner Zeit, u. man braucht sich nicht das geringste zu versagen. — 
Diese Bar wird zitiert <Er 40 b f.; vgl. bei Nr. 5, d. \\ Entbieten des Friedens- 
grufies. TTacan 4, 12 (221): Das Entbieten des Friedensgrufies findet den Genossen 
(organisieiten Gesetzesstrengen) gegenUber nicht statt, den gewohnlichen Leuten 
l^Amme ha-are$) gegenttber mit schlaflfer Lippe (leise und undeutlich). 
5. Die zum Fasten erlaubten u. verbotenen Tage. 

A. Die Hauptfasttage, an denen zB samtliche Gemeindefasten in 
Zeiten des Regenmangels stattfanden, waren nach Ta*an 1, 3—7 
(s. die Stelle oben bei Nr. 3 S- 83) der 2. u. der 5. Wochentag, d. h. 
der Montag u. der Donnerstag; u. zwar sollten die drei ersten Fast- 
tage bei einem vollen 13tagigen Fasten (s. S. 84 Fufinote 1) nicht 
mit einem Donnerstag, sondern mit einem Montag beginnen.a Die 
spatere Zeit wollte den Grund der Wahl gerade dieser beiden Tage 
darin sehen, dafi Mose einmal an einem 5. Wochentage zum Berge 
Sinai emporgestiegen u. an einem 2. Wochentage wieder herab- 
gekommen sei. Der wirkliche Grund lag in dem Wunsch als Fast- 
tage zwei Tage in der Woche zu haben, die moglichst weit vom 
Sabbat u. zugleich moglichst weit voneinander entfernt lagen. Das 
traf eben nur auf den Montag u. Donnerstag zu; s. hierzu TanchB arm 
§ 16 (47 b ) bei Lk 18, 12 % S. 241 u. ebenda S. 243 Fufinote 2. — 
Diejenigen offentlichen Fasttage, die an ein bestimmtes Datum ge- 
bunden waren, wie der Gedenktag der ZerstBrung des Heiligtums 
(9. Ab) u. der Vers5hnungstag (10. Tischri), wurden natiirlich an dem 
Wochentage gehalten, auf den sie gerade einfielen. Doch trug man 
bei der Feststellung des Jahreskalenders dafiir Sorge, dafi diese Tage 
mOglichst nicht auf einen Sabbat fielen, da die Sabbate fastenfrei 
bleiben sollten. Trat dieser unerwiinschte Fall trotzdem ein, so wurde 
der Sabbat nur wegen des Versohnungstages zum Fasttag gemacht;b 
beim 9. Ab behalf man sich anders: man verlegte das Fasten ent- 
weder auf den 10. Ab,c oder man beging einen solchen 9. Ab iiber- 
haupt nicht fastenmafiig.d 

B. Offentliche Fastenfeiern sollten nicht stattfindena an den Sabbaten 
u. an den Festen, auch nicht an deren Zwischenfeiertagen. Die kleinen 
Feiertage wie Neumond, Chanukka (Tempelweihfest im Kislev) u. Purim 
waren hinsichtlich des Fastens den grofien Festen gleichgestellt.e Fiel 
aber bei einem vollen 13tagigen Gemeindefasten (s. S. 84 Fu&note 1) 
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einer der Fasttage etwa auf einen Neumondstag oder auf das Chanukka- 
fest, so wurde das Fasten trotz des Festtages nicht unterbroehen, 
doch kurzte man es etwas ab, d. h. man fastete nicht den ganzen Feiertag 
hindurch bis an sein Ende. So war die Halakba von Rabban Gamliel 
(II., urn 90) festgesetzt worden.f Nach seinem Tode focht man jedoch 
seine Entscheidung an. Manner wie R. Elitezer u. R. J°hoschua c < (beide 
urn 90) waren der Meinung, da6 ein Gemeindefasten selbst an einem 
kl einen Feiertage durchaus zu unterbrechen sei,g wahrend andre 
verlangten, dafi auch an einem solchen Tage das Fasten nicht ab- 
gekiirzt, sondern bis zum Schlufi des Feiertages beobachtet werden 
sollte. Die spatere Halakha entsprach derForderung der letzteren.h — 
In einzelnen Kreisen hat offenbar die Neigung bestanden, gleichwie 
die Sabbate u. Feiertage selbst, so auch ihre Rust- oder Vortage 
vom Fasten frei zu halten. Man hat sich dabei vermutlich von der 
alten Bestimmung leiten lassen, die den Opferbeistanden im Tempel, 
den sogenannten „Standmannern*, das Fasten an den Vortagen der 
Sabbate „wegen der Ehre des Sabbats* untersagte, s. bei Lk 1,5 
S. 65 Anm. f. Diese Verordnung brauchte man nur zu verallgemeinern, so 
ergab sich der Satz, den einige Baraithas als etwas ganz Selbst verstand- 
liches aufgestellt haben, namlich dafe an den Tagen vor den Sabbaten 
u. Feiertagen das Fasten verboten seU Erfolge irgendwelcher Art 
sind dieser Richtung versagt geblieben. Die allgemeine Praxis 
hat zu keiner Zeit Bedenken getragen, die Vortage der Sabbate u. 
Feiertage zu Fasttagen zu machen;k hdchstens stritt man dariiber, 
ob an solchen Tagen das Fasten abgekurzt werden durfe, oder ob 
es bis zum Beginn des Sabbats, bezw. des Festtages innezuhalten sei. 
Die Halakha hat sich fiir letzteres entschieden;! vgl. oben die analoge 
Entscheidung bei Feiertagen, die ausnahmsweise zu Fasttagen wurden. — 
Als Fasttage waren weiter verboten alle diejenigen Tage, die in 
der „ Fastenrolle* (M e gillath Tamnith) 1 als nationale Freuden- u. Feier- 
tage aufgefiihrt sind.m In gewisser Hinsicht waren diese Tage noch 
mehr als die Sabbate u. Feste gegen das Fasten gesichert. Wahrend 
namlich die Vor- u. Nachtage der letzteren zum Fasten freigegeben 
waren, setzte man fur diejenigen nationalen Feiertage der Fastenrolle, 
an denen auch offentliche Trauerfeiern untersagt waren, fest, dafi 
selbst an ihren Vortagen nicht gefastet werden sollte, eine Bestimmung, 
die einige Autoritaten sogar auf ihre Nachtage ausgedehnt wissen 
wollten.n Im grofien u. ganzen hat betreffs des Fastens u. des Nicht- 
fastens an den kleinen Feiertagen wohl ziemlich arge Willkur ge- 
herrscht, u. diese ist gewifi nicht dadurch geringer geworden, 
da& schon im 2. Jahrhundert vereinzelte Stimmen die Fastenrolle fur 



1 Die aramaische Grundschrift der M e gillath Tacanith stammt der Hauptsache nacli 
vermutlich noch aus der Zeit vor dem Jahre 70 n. Chr. 
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aufgehoben erklarten, wahrend andre Gelehrte an ihrer Gultigkeit 
festhielten.o 

a. Tacan 2, 9: Man beraumt ein allgemeines Fasten (Gemeindefasten von 3 + 3 
4- 7 Fasttagen) nicht so an, dafi der erste Fasttag auf den 5. Wochentag (Donnerstag) 
fallt, am (angesichts des nahen Sabbats u. seiner erbQhten BedQrfnisse) die Markt- 
preise nicht in die HOhe zu treiben; vielmehr finden die ersten drei Fasttage statt 
am 2., am 5. u. wiederum am 2. Wochentage (der nftchsten Woche), u. die zweUen 
drei Fasttage dann am 5., am 2. u. wiederum am 5. Wochentag. R. Jose (urn 150) 
sagte: Wie die ersten (drei) Fasttage nicht am 5. Wochentag beginnen, so auch nicht 
die zweiten (drei) u. die letzten (sieben). 

b. M e n 11, 7: Wenn der VersShnungstag auf einen Sabbat fiel, wurden die Schau- 
brote (an die Priester nicht wie sonst am Morgen, sondern erst) am Abend verteilt 
(damit die Priester nicht in Versuchung kamen, davon noch am Verstthnungstag zu 
essen). — Die Stelle zeigt, dafi trotz des Sabbats am Versflhnungstag gefastet worden 
ist. Zur Verteilung der Schaubrote an die Priesterschaft s. bei Hebr 9, 2 S. 730 Nr. 5. 

C TaSan 12 a = SEr41* s. bei Mt 1, 1 S. 5 Abs. 2. Weitere Parallelen finden sich 
TTaton 4, 6 (220) u. pSch e q 4, 47 d , 50. 

d. TTafon 4, 13 (221) s. oben bei Nr. 4 gegen Ende. 

e. Jndith8, 6: Judith fastete alle Tage ihrer Witwenschaft, aufier an den Vor- 
sabbaten u. den Sabbaten u. an den Vorneumonden u. an den Festen und an den 
Freudentagen des Hauses Israel. || pTa'an 2, 66 a 43: R. Ja'aqob b. Acha (um 350) trug 
den Schullehrern auf: Wenn eine Frau kommt, um euch (wegen des Fastens) zu 
fragen, so saget ihr: Man darf an jedem Tage fasten mit Ausnahme der Sabbate, 
der Festtage, der Neumondstage, der Zwischenfeiertage, des Chanukka- u. des Purim- 
festes. — Dasselbe pM°g 1, 70 d , 10 || TaSan 2, 10 s. in Anm. f u. TaSan 17 b , 29 in 



/. Tatan 2, 10: Man beraumt kein Gemeindefasten an auf die Neumondstage, auf 
das Chanukka- u. das Purimfest. Hat man aber bereits (mit einem mehrw5cbigen 
Fasten) begonnen, so unterbricht man es nicht (falls einer der Fasttage auf den 
Neumondstag usw. fallt). Das sind Worte des Rabban GamliSl (um 90). R. MeYr 
(am 150) bat gesagt: Obwohl Rabban Gamligl gesagt hat: „Man unterbricht das 
Fasten nicht 41 , so hat er doch eingeraumt, dafi man es nicht ganz ausfastet (bis 
zum Schlufi des betreffenden Tages). — Diese Mischna wird zitiert zB <Er41 a , 16, 
ferner 8. cEr 41 a , 18 in Anm. h, vgl. auch Anm. g. — Auch an den Freudentagen der 
Fastenrolle wurde das Fasten nicht unterbrochen, 8. Nr. 3, a Ende. 

g. Cber die Opposition gegen Rabban Gamligls Bestimmung (in Anm. f) liegen 
zwei Berichte vor (vgl. Anm. h). Die hierher gehorende lautet TTa<an 2, 5 (217): 
Eiomal hatte man in Lydda ein Fasten auf das Chanukkafest anberaumt. R. Elicezer ging 
u. Iie6 sich scheren (was an einem Fasttag verboten war) ; R. J e hoschuac ging u. badete 
(was ebenfalls an einem Fasttag verboten war; beide Gelehrte wollten mit ihrem 
Verhalten ausdrlicken, dafi sie das auf das Chanukkafest anberaumte Fasten nicht 
als rechtmafiig u. verbindlich anerkennen konnten, da an Festtagen nicht gefastet 
werden diirfe). R. J e hoschua$ sprach zu ihnen (den Veranstaltern des Fastens): w Geht 
u. fastet (= tut Buf3e) dafQr, dafi ihr gefastet habt! 14 Solange Rabban Gamliiil am 
Leben war, war die Halakha gemafi seinen Worten in Obung. Nach dem Hingang 
des Rabban Gamliel versuchte R. J e hoschuac seine Worte aufzuheben. Da stellte sich 
R. Jochanan b. Nuri (um 110) auf seine Flifie u. sprach: Ich sehe, dafi nach dem 
HaUpt sich der Korper richtet: solange Rabban GamliSl am Leben war, war die 
Halakha nach seinen Worten in t)bung; jetzt, da er tot ist, hebt ihr seine Worte 
auf?! R. J°hoschuac (streiche ^ 'k), wir h5ren nicht auf dich, die Halakha ist (langst) 
featgesetzt (lies ny^p:) nach der Meinung des Rabban Gamlial. u. niemand hat 
dagegen Widerspruch erhoben! — Nach diesem Bericht, dessen Anfang R. Jochanan 
(t 279) pTaUn 2, 66 a , 37 u. pM e g 1, 70 d , 3 u. Rab Kahana (um 300) RH 18 b , 32 



Anm. i. 
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zitieren, handelt es sich am die Frage, ob an einem kleinen Feiertag wie Chanukka 
gefastet werden darf oder nicht; R. Elicezer u. R. J e hoschua* verneinen die Frage. 
Anders nach dem Bericht in Anm. h. 

h. <<Er 41 a , 18: R. Me*r hat gesagt: Obwohl Rabbau Gamli8l (so lies!) gesagt hat: 
Man unterbricht (ein begonnenes mehrwochiges Gemeindefasten an einem kleinen 
Feiertage wie Chanukka) nicht, so hat er doch einger&umt, dafi man es nicht ganz 
ausfastet (s. die unverklirzte Stelle in Anm. f). — Zur Debatte steht die Frage, ob 
an bestimmten Tagen ein ubernommenes Fasten abgekQrzt werden dlirfe, oder ob 
es, wie R. Jose (um 150) wollte, bis zum Schlufi des betreffenden Tages beobachtet 
werden miisse. Dabei wird die obige Mischna als Beweis zugnnsten der AbkCirzung 
des Fastens herangezogen. Dann heifit es weiter: In einer Bar ist gelehrt worden: 
Nach dem Hingang des Rabban GamliSl (so lies!) kam R. J e hoschuac (um 90), um 
seine Worte fiir ungQltig zu erklaren. Da stellte sich R. Jochanan b. Nuri (um 110) 
auf seine Ftifie u. sagte: Ich sehe, dafi nach dem Haupt sich der KiJrper rich tet! 
Alle Tage des Rabban Gamliel haben wir die Halakha wie er (d. h. nach seiner 
Meinung) festgesetzt; jetzt willst du seine Worte aufheben (u. sagen, man faste den 
ganzen Tag hindurch ohne das Fasten abzukttrzen, s. Raschi)? J e hoschua<, wir horen 
nicht auf dich, denn l&ngst ist die Halakha festgesetzt nach der Meinung des Rabban 
GamliSl, u. niemand war da, der irgendwelchen Widerspruch dagegen erhoben hat. — 
Nach diesem Bericht leugnet R. J e hoschua nicht, dafi an einem kleinen Feiertag 
gefastet werden diirfe, im Gegenteil er geht noch iiber Rabban Gamliels Festsetzung 
hinaus u. verbietet sogar das Abktirzen des Fastens an einem solchen Tage. Das 
Ergebnis der ganzen Verhandlung wird dann ?Er41 b dahin zusammengefafit : Mar 
Zutra (um 300) hat im Namen des Rab Huna (f 297) gesagt: Die Halakha ist: Man 
fastet, u. zwar bis zu Ende (des betreffenden Tages). — Die sp&tere Halakha hat 
also die Entscheidung des Rabban Gamliel aufgehoben u. sich der Meinung des 
R. J e ho8chua< angeschlossen. 

/. Tacan 17 b , 35 Bar: Bei diesen Tagen, die in der Fastenrolle verzeichnet sind, 
sind ihre Vortage u. ihre Nachtage (zum Fasten) verboten; bei den Sabbaten u. Festtagen 
sind die vor ihnen (zum Fasten) verboten u. die nach ihnen erlaubt. Und was ist 
fiir ein Unterschied zwischen diesen u. jenen (dafi vorstehende Entscheidung ttber 
sie getroffen worden ist)? Die einen sind Worte der Tora (beruhen auf Vorschriften 
der Tora), u. Worte der Tora bedQrfeu der Befestigung nicht; die andren sind Worte 
der Schriftgelehrten, u. Worte der Schrifrgelehrten bedUrfen der Befestigung. (Die 
in der Fastenrolle genannten Tage werden am besten gegen das Fasten dadurch 
gesichert, dafi man auch ihre Vortage u. Nachtage als Fasttage verbietet.) — Das- 
selbe RH 19 a , 4. — Zwei etwas anders entscheidende Stellen s. in Anm. tt. \\ 
TTafon 2, 6 (217): Abba Jose b. Dosai sagte im Namen des R. Jose Ha-g e lili 
(um 110): Siehe, wenn einer schwort, dafi er am Riisttag auf den Sabbat fasten 
werde, so ist das ein nichtiger Schwur (da er an diesem Tage ja gar nicht fasten 
darf). — Eine Parallele s. M e g Ta<an 11. || Taton 17 b , 29 Bar: Dies sind die Tage, 
an denen nicht gefastet werden darf u. an denen zum Teil auch nicht getrauert 
(keine offentliche Trauerfeier gehalten) werden darf: vom Anfang des Monats Nisan 
bis zum Achten des Monats wurde das Tamidopfer (entsprechend der pharisaischen 
Halakha) wiederhergestellt, an ihnen darf man nicht trauern. Vom Achten des 
Monats bis zum Schlufi des (Passah-)Festes wurde das Wochenfest (nach pharisaischer 
Praxis) wieder eingesetzt, an ihnen darf man nicht trauern. (Diese Sfitze stammen 
aus M e g Tacan 1.) Der Autor hat gesagt: „Vom Anfang des Monats Nisan bis zum 
Achten des Monats wurde das Tamidopfer wiederhergestellt, an ihnen darf man 
nicht trauern." Wozu „vom Anfang des Monats"? Er hatte sagen sollen: „Vom 
Zweiten im Monat an* ; der Monatsanfang (als Neumondstag) war ja selbst schon 
. ein Festtag u. (als solcher zum Fasten) verboten (s. Anm. e)\ Rab (f 247) hat gesagt: 
Er hfttte nur den Tag vor ihm (vor dem 1. Nisan) zu verbieten brauchen (namlich 
als Fasttagj! Aber auch betreffs des Tages vor ihm folgte das (dafi er als Fasttag 
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verboten war) ja schon daraus, dafi er der Tag vor einem Neumondstag war (u. die Vortage 
vor den Festen sind als solche zum Fasten verboten)! || Judith 8, 6 s. in Anm. c. 

k. R. Jonathan (um 220) fastete zB alle Rusttage auf die Neujahrsfeste u. R. Abin 
(urn 325) alle Rusttage auf die Sabbate, s. pTakn 2, 66* 41 u. pM e g I, 70 d , 8. — 
Ganz allgemein wird pTa<an 2, 66 b , 8 gesagt: R. Z e cira (um 300) hat im Namen des 
Rab Huna (f 297) gesagt: Auch der einzelne, der fur sich ein Fasten am Riisttag 
auf den Sabbat festsetzt, fastet bis zum Ende (des Rtisttages, darf also nicht vorher 
das Fasten abbrechen). — Ebenso allgemein heifit es pM e g 1, 70, 64: Bei den Sabbaten 
u. Festtagen fastet man (= darf man fasten) vor ihnen u. nach ihnen (sowohl an 
ihren Vortagen als auch an ihren Nachtagen). Vgl. auch TTa<an 2, 6 (217) in Anm. n. 

/. cEr 41 a : Wenn der 9. Ab (an dem zu fasten ist) auf den Riisttag zum Sabbat 
fallt, so bringt man ihm (dem Fastenden vor Beendigung des Rtisttages) soviel wie 
ein Ei betrftgt, u. er ifit, um nicht in den Sabbat einzutreten, wiihrend er (vom Hunger) 
geplagt ist (er kdrzt also das Fasten etwas ab). In einer Bar ist gelehrt worden: 
R. J e huda (um 150) hat gesagt: Einmal safien wir (als Schiller) vor R. fAqiba (f um 135), 
u. es war ein 9. Ab, der auf den Riisttag zum Sabbat fiel, u. man brachte ihm ein 
(auf einer heifien Platte) hin und hergerolltes Ei (= ein halbgares Ei), u. er schliirfte 
es ein ohne Salz, nicht weil er Verlangen danach hatte, sondern um den Schiilern 
die (geltende) Halakha zu zeigen. (R. cAqiba vertrat also die Meinung, dafi an den 
RQsttagen auf die Sabbate u. Feiertage das Fasten etwas abzuklirzen sei.) R. Jose 
(um 150) aber sagte: Man fastet, u. zwar bis zu Ende (des Rtisttages, also ohne das 
Fasten abzuklirzen) . . . <Ulla (um 280) hat gesagt: Die Halakha entspricht der 
Meinung des R. Jose. || TTafan 2, 7 (217): Wenn der 9. Ab auf einen Riisttag zum 
Sabbat fallt, so ifit man (vor Ausgang des Rtisttages), wenn auch nur soviel wie ein 
Ei, u. man trinkt soviel wie ein Ei, um nicht in den Sabbat einzutreten, w&hrend 
man (vom Hunger) geplagt wird. Das sind Worte des R. J e huda (um 150). R. Jose 
sagte: Man fastet, u. zwar bis zu Ende. — Diese Bar wird zitiert pTaten 2, 66 b , 3 mit 
dem Bemerken: R. Z e tfra (um 300) hat im Namen des Rab J e huda (f 299), R. Ba 
(um 290) u. R. Immi b. J e chezq>el (wann?) haben im Namen Rabs (f 247) gesagt: 
Die Halakha entspricht der Meinung desjenigen, welcher sagte: Man fastet u. zwar 
bis zu Ende. — Die Mischna Tatan 2, 10 registriert noch die Meinung des R. Aqiba 
u. des R. J e huda, nach der das Fasten etwas abzuktirzen war, als geltende Halakha. Sie 
sagt im Anschlufi an die Worte des R. Meir: „Rabban Gamliel hat einger&umt, dafi 
man (an den kleinen Feiertagen, auf die ein Gemeindefasten fallt) nicht bis zu Ende 
faste* (s. die Stelle in Anm. f): „Und ebenso am 9. Ab, wenn er auf einen Riisttag 
zum Sabbat ftllt" 

m. M e g Ta<an 1 Anfang: Dies sind die Tage, an denen man nicht fasten u. an 
denen man zum Teil nicht trauern (keine tfffentliche Trauerfeier mit Trauerrede u. 
Klageliedern usw. veranstalten) darf. (Dann folgt in zw5lf Kapiteln die Aufzahlung 
dieser Tage nach der Reihenfolge der Monate.) 

n. Ta<an 2, 8: Bei jedem in der Fastenrolle verzeichneten Tage, an dem man 
nicht trauern darf, ist der Vortag (zum Fasten) verboten, der Nachtag erlaubt. R. Jose 
(um 150) sagte: Vortag u. Nachtag sind verboten. Bei denen, an denen man nicht 
fasten darf, ist der Vortag u. der Nachtag (zum Fasten) erlaubt. R. Jose sagte: Der 
Vortag ist verboten, der Nachtag erlaubt. || TTacan 2, 6 (217): Bei den Sabbaten u. 
Festtagen ist es erlaubt an ihren Vortagen u. an ihren Nachtagen zu fasten. Warum 
ist es bei jenen (in der Fastenrolle verzeichneten Tagen) verboten u. bei diesen 
erlaubt? Diese sind Worte der Tora, u. Worte der Tora bedtirfen der Befestigung 
nicht; jene aber sind Worte der Schriftgelehrten, u. Worte der Schriftgelehrten be- 
dtirfen der Befestigung. — Eine Parallele s. M e g Ta<an 11 u. pTahm 2, 66 a , 81; 
vgl. auch die betreffs der Sabbate u. Festtage anders entscheidende Bar Ta<an 17 b , 35 
in Anm. t. 

o. RH 19 b , 1 Bar: Diese Tage, die in der Fastenrolle verzeichnet sind, sind (zum 
Fasten) verboten, sowohl wenn das Heiligtum besteht, als auch wenn das Heiligtum 
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nicht besteht. Das sind Worte des R. MeYr (um 150). R Jose (um 150) sagte: Wenn das 
Heiligtum besteht, sind sie als Fasttage verboten, weil es Freude ftir sie bedeutet; wenn 
aber das Heiligtum nicht besteht, sind sie (als Fasttage) erlaubt, weil es Trauer for sie 
bedeutet. Eine Halakha ist: sie (die in der Fastenrolle verzeichneten Freudentage) 
sind aufgehoben, u. eine Halakha ist: sie sind nicht aufgehoben. || RH 18 b , 28: Es 
ist gesagt worden: Rab (f 247) u. R. Chanina (um 225) sagten: Die Fastenrolle ist 
aufgehoben; R. Jochanan (t 279) u. R. J e hoschua< b. Levi (um 250) sagten: Die Fasten- 
rolle ist nicht aufgehoben. || pTa'an 2, 66 a , 35: R. Chanina (um 225) u. R. Jonathan 
(um 220) haben beide gesagt: Die Fastenrolle ist aufgehoben. R. Ba (um 290) u. 
R. Simon (um 280) haben beide gesagt : Die Fastenrolle ist aufgehoben. R. J e hoschuat b. Levi 
(um 250) hat gesagt: Die Fastenrolle ist aufgehoben (nach RH 18 b , 28, s. voriges 
Zitat, wird zu lesen sein: Die Fastenrolle ist nicht aufgehoben). Dann folgt eine 
Ausflihrung, nach der auch R. Jochanan (f 279) an der weiteren Verbindlichkeit der 
Fastenrolle festgehalten hat. — Eine Parallele s. pM e g 1, 70 d , 1. 

6. Das private Fasten einzelner. 

Zum freiwilligen privaten Einzelfasten in der alttestamentlichen 
u. letzten vorchristlichen Zeit s. die Stellenangaben bei Lk 18, 12 % 
S. 241 unten. In der nachchristlichen Zeit gait das freiwillige Fasten 
der einzelnen als selbstverstandlicher u. verdienstlicher Akt der 
Frommigkeit. Dabei hat man zu unterscheiden zwischen dem regel- 
mafiigen, an bestimmten Wochentagen sich wiederholenden u. dem 
mehr zufalligen, gelegentlichen Fasten der einzelnen Personen. tJber 
das erstere s. die Ausfuhrungen bei Lk 18, 12 % S. 242 Abs. 2 — 
S. 244; nur von dem letzteren handelt in der Hauptsache dieser Ab- 
schnitt Nr. 6. — So mannigfach die Erlebnisse u. Geschicke eines 
Menschen waren, so mannigfach konnten die Ursachen u. Zwecke 
sein, die ihn zum Fasten bestimmten. Hatte er sich ein Vergehen 
zuschulden kommen lassen — durch Fasten hoffte er es zu siihnen;a 
bewegte irgendein Wunsch sein Inneres, so sollte wiederum das 
Fasten seine Erfiillung bringen u. die Erhorung seiner Gebete sichern ; b 
furchtete er schwere Unglucksschlage, so erschien abermals das 
Fasten als das geeignetste Mittel alles Unheil zu wenden; selbst das 
ewige Verderben glaubte man durch Fasten bannen zu konnen.c Und 
wenn keine besondere Veranlassung zum Fasten vorlag, so fastete 
man auch wohl, eben um zu fasten, weil das Verdienst des Fastens 
vor Gott gar hoch gewertet sei.d — Uber den Vorsatz, ein Fasten 
auf sich zu nehmen, mufite tags zuvor eine bestimmte Erklarung 
vor Gott abgegeben werden. Die Formel dafiir war vorgeschrieben.e 
Das Fasten begann dann in der Friihe des nachsten Morgensf u. 
endete nach Sonnenuntergang.g In das taglich dreimal zu betende 
Achtzehngebet hatte der Fastende ein besonderes Fastengebeth ein- 
zuschalten, dabei war auch wohl der Grund anzugeben, der das Fasten 
veranlafit hatte. h Die Dauer eines Fastengel5bnisses konnte naturlich 
verschieden lang sein: es konnte ein en Tag, aber auch viele Tage, 
ja ganze Jahre umfassen.l Bei langerer Dauer hat man vermutlich 
zweimal in der Woche gefastet, u. zwar am Montag u. Donnerstag;k 
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es kommt aber auch der Fall vor, dafi man vier Tage hintereinander 
fastete vom Montag bis zum Donnerstag.l Bei eintagigem Fasten war 
der Fastende in der Wahl des Tages wenig beschrankt; nur die 
Sabbate u. Feiertage mit Einschlufi der in der Fastenrolle genannten 
Freudentage sollten fastenfrei bleiben.ni Doch hielt man sich an diese 
Bestimmungen, wenigstens soweit die zuletzt genannten Freudentage 
in Frage kamen, nicht unbedingt.n Selbst der Sabbat wurde unter 
Umstanden zum Fasttag gemacht.o Ober die Zulassigkeit des Sabbat- 
rusttages zum Fasten waren die Meinungen geteilt.P — Da das 
Fasten eines einzelnen erst am friihen Morgen des Fasttages be- 
gannf u. mit dem Untergang der Sonne endete,g so umfaSte es 
schliefilich nur einen halben Tag. Bei eintagigem Fasten wird deshalb 
die vOllige Enthaltung von Speise u. Trank gewifi die Regel ge- 
wesen sein. Bei langerem Fasten mag die Praxis milder gewesen 
sein. Von K. (padoq (urn 70), der 40 Jahre lang im Fasten safi, horen 
wir, dafi er sich am Aussaugen etlicher getrockneter Feigen geniigen 
liefi. Sein Korper glich infolgedessen allerdings einem Skelett.q — 
Zu gewissen Zeiten scheint das private Fasten eine grOSere Aus- 
dehnung angenommen zu haben, so dafi sich warnende Stimmen 
dagegen erhoben. Man erkannte die nachteiligen Folgen, die das 
ubertriebene Fasten nicht nur in gesundheitlicher,r sondern auch in 
volkswirtschaftlicher u. nationaler Hinsicht haben mufite. Als nach 
der ZerstSrung Jerusalems sich eine fastenartige Askese ausbreitete, 
versuchten R. J e hoschua* (um 90) u. R. Jischmafel (f um 135) durch 
verstandesmafiige Vorstellungen dieungesundeBewegung in vernunftige 
Bahnen zu leiten.s Nach dem Hadrianischen Kriege erklarte R. Jose 
(um 150) das private Einzelfasten fur unerlaubt, weil der greifbare 
Erfolg nur der sei, dafi der Betreffende infolge Arbeitsunfahigkeit 
der Gesamtheit zur Last falle.t Ja man entzog sogar einer Einzel- 
gemeinde das Recht, in Zeiten der Not selbstandig ein Gemeinde- 
fasten anzuordnen, da sie dadurch ihre Kraft zum notwendigen Kampf 
gegen die Bedrangnis nur sehwache.u Sch e muel (f 254) nanntejeden, 
der ein Fasten auf sich nahm, einfach einen Sunder, v u. der sonst 
fastenfreundliche R. Schimton b. Laqisch (um 250) erklarte, da6 ein 
Gelehrtenschuler uberhaupt kein freiwilliges Fasten auf sich nehmen 
solle, da darunter nur die Beschaftigung mit der Tora leide.w 

a. Chag 22 b : (R. jehoschuaJ, um 90, hatte uber eine Entscheidung der Schiile 
Schammais die krankende Aufierung getan: Ich scheme mich wegen eurer Worte! 
Als ihm dann ein Anhanger jener Schule die niiheren Griinde dargelegt hatte,) ging 
R. J e hoschua5 sofort hin u. streckte sich nieder tiber die Grftber der Schammaiten 
u. sprach: Ich demtitige mich each gegeniiber, ihr Gebeine der Schule Schammais! 
Wenn es um eure ohne Grundangabe getroffenen Entscheidungen also stent, wie wird 
es dann erst um eure deutlich erlassenen Entscheidungen stehn! Man hat gesagt: 
Sein lebelang sind seine Zahne schwarz gewesen infolge seiner Fasten (die er zur 
Suhnung jenes Unrechts auf sich nahm). — Die Parallele TAhil 5, 11 f (603) ohne 
die Scblufcsatze. || Nazir 52 b : R. Schimcon (um 150) sagte: Solange R. tAqiba (t um 135) 
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gelebt hat, hat er es (Leichenblut in einem Raum, in welchem sich Menschen be- 
finden) fur verunreinigend erklilrt; ob er (jedoch) nach seinem Tode andrer Meinung 
geworden ist, weifi ich nicht. Bar: Seine Zfihne wurden ihm schwarz infolge seines 
Fastens (durch welches er diese unschBne Bemerkung fiber seinen Lehrer wieder 
gutzumachen suchte). || pSchab 5, 7 C , 25: (Zu den Worten in Schab 5,4: Die Kuh 
des R. Elcazar b. cAzarja, urn 100, ging am Sabbat mit einem Riemen zwischen den 
H5rnern aus, was nicht die Zustimmung der Gelehrten fand) hat R. Chananja (ver- 
mutlich der Zeitgenosse des R. Mani II., urn 380) gesagt: Nur einmal ging sie so 
aus, u. seine Zahne wurden ihm schwarz vom Fasten (das seine Handlungsweise 
wieder gutmachen sollte). — Dasselbe pBeca 2, 61 d , 6. || Qid 81 b wird tiber R. Chijja 
b. Aschi (um 270), der einer Versuchung nicht in gebiihrender Weise widerstanden 
hatte, berichtet: Sein lebelang hat dieser Gerechte (deswegen) gefastet, bis er starb. || 
BM 33 a : (AU Rab Chisda, f 309, seinem Lehrer Rab Huna, f 297, einmal zu ver- 
stehen gegeben hatte, dafi dieser seiner, des Schtilers, bedQrfe, sprach Rab Huna:) 
Chisda, Chisda, ich bedarf deiner nicht, wohl aber bedarfst du meiner! Bis an 40 Jahre 
zQrnten sie einander, ohne miteinander zusammenzukommen. Da safi Rab Chisda in 
40 Fasten, weil Rab Huna (durch ihn) in seinem Innern entt&uscht worden war. 
Rab Huna aber safi in 40 Fasten, weil er den Rab Chisda verdftchtigt hatte. || Sanh 1 00 a : 
Rab Papa (f 376) hat gesagt: Ein Epikureer (Freigeist) ist einer, der zB (verachtlich) 
sagt: „Diese Rabbinen" ! Da vergafi sich Rab Papa einmal u. sagte: ,Wie diese 
Rabbinen"! Er safi deshalb in Fasten. 

b. BM 85 a : Rab Joseph (f 333) safi in 40 Fasten (um die Torakenntnis dauernd 
seiner Familie zu erhalten). Man (= Gott) liefi ihn (im Traume) lesen: Meine Worte 
sollen nicht aus deinem Munde weichen Jes 59, 21. Darauf safi er in andren 40 Fasten. 
Man liefi ihn lesen: Meine Worte sollen nicht aus deinem Munde u. aus dem Munde 
deines Samens weichen (das.). Darauf safi er in 100 andren Fasten. Er kam (wohl 
pleonastisch), u. man liefi ihn lesen: Meine Worte sollen nicht aus deinem Munde 
u. aus dem Munde deines Samens u. aus dem Munde des Samens deines Samens 
weichen (das.). Da sagte er: Von nun an u. weiter habe ich nicht (mehr) ndtig (noch 
zu fasten): die Tora geht in ihrer Herberge um (sie bleibt in meiner Familie). Als 
R. Z 6 cira (um 300) nach dem Lande Israel heraufkam, safi er in 100 Fasten, damit 
die babylonische G e mara bei ihm in Vergessenheit geraten mQchte, damit sie ihn 
(beim Studium der pal&stinischen G°mara) nicht verwirre. Dann safi er in 100 andren 
Fasten, damit R. Elcazar (um 270) zu seiner (des R. Z e cira) Zeit nicht sterben mochte. 
so dafi die Gemeindeangelegenheiten ihm zufielen. Dann safi er in noch andren 100 
Fasten, dafi das Feuer des Gehinnoms keine Gewalt tiber ihn haben m5chte. Alle 
30 Tage prtifte er sich selbst (machte die Probe an sich): er heizte den Ofen, stieg 
empor u. setzte sich hinein, u. das Feuer hatte keine Gewalt tiber ihn. Eines Tages 
richteten die Rabbinen das Auge auf ihn, da wurden seine Schenkel versengt, u. man 
nannte ihn den .Kleinen s^i 5 - (= m & den verbrannten Schenkeln* (wflrtlich: 

der an seinen Schenkeln versengt ist). || pKil 9, 32 b , 50: R. Asi (um 300) fastete 
80 Tage lang, um R. Chijja den Alteren (um 200) zu sehen (nSnilich in einer nftcht- 
lichen Vision); schliefilich sah er ihn. . . . R. SchimSon b. Laqisch (um 250) fastete 
300 Fasten, um R. Chijja den Alteren zu sehen; aber er sah ihn nicht. — Dasselbe 
pK e th 1*2, 35 a , 56; in MidrQoh 9, 10 (42 b ) mit Anderungen zugunsten des R. Schimton 
b. L. — Zum Fasten als Vorbereitung ftir den Empfang von Offenbarungen s. Dn 9, 3; 
10, 3; 4 Esra 5, 20; 6, 35; Apok Bar 9, 2; 20, 5 f.; 43, 3. || TTaJan 8, 3 (219): Wenn 
jemand eines Kranken wegen fastet, u. dieser wird geheilt, oder wegen einer Not 
u. diese geht vor liber, so vollendet er sein Fasten (bricht es mit der Erhttrung seines 
Gebetes nicht ab, sondern fastet weiter bis zum Ende des Tages). 

C. Tacan 12 b ; Rab J°hoschuac b. Idi (um 400) kam in das Haus des Rab Aschi 
(t 427, so lies!); man bereitete ftir ihn ein dreijShriges Ealb. Man sprach zu ihm: 
Moge der Herr etwas geniefien! Er antwortete ihm: Ich sitze in einem Fasten. Man 
sprach zu ihm: So nehme der Herr geliehen u. bezahle spiiter (bildlich = verschiebe 
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dein Fasten u. I5se dein Gelobnis sp&ter ein). 1st der Herr nicht in dieser Hinsicht 
der Meinung des Rab J e huda (f 299), der gesagt hat, Rab (f 247) habe gesagt: Der 
Mensch kann sein Fasten auf Borg nebmen u. spftter bezahlen? Er antwortete ihnen: 
Es bandelt sich (bei mir) um ein Fasten wegen eines Traumes (d. h. urn ein Fasten, 
durch welche9 ein schlimmer Traum unwirksam gemacht werden soli; zu diesen 
sogenannten „Traumfasten* vgl. auch bei Mt 1, 20 S. 61 Anm. m), u. Rabba b. M e chasja 
(um 300) hat gesagt, Rab Chama b. Gorja (um 270) habe gesagt, Rab (f 247) habe 
gesagt: Gut ist Fasten fur einen Traum wie Feuer fiir Werg. Rab Chisda (f 309) hat 
gesagt: Und zwar an demselben Tage (das Fasten mufi sofort am Tage nach dem 
Traum stattfinden). Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Selbst wenn es ein Sabbat w&re 
(obwohl am Sabbat nicht gefastet werden sollte.) Welche Abhilfe (Wiedergutmachung) 
hat man (wenn man an einem Sabbat gefastet hat)? Man sitze in einem Fasten 
wegen des Fastens (ein Fasten suhnt begangenes Unrecht, 8. oben Anm. a). — Das- 
selbe Schab ll a . || MQ 25 a : (Rab Chagga, um 300, berichtet aus dem Leben des Rab 
Huna, f 297:) Eines Tages hatte sich ihm ein Riemen von den T e phillin umgedreht 
(so dafi seine innere Seite nach aufien zu liegen kam), da safi er de9wegen (um bbse 
Folgen abzuwenden) in 40 Fasten. — R. Z e cira nahm gegen das Feuer des Gehinnoms 
100 Fasten auf sich, s. BM 85 b in Anm. b. || Ta?an 22 b Bar: Wenn Nichtisraeliten 
oder ein Strom eine Stadt einschliefien, ferner sowohl wenn ein Schiff auf dem 
Meere hinundhergetrieben wird, als auch wenn ein einzelner von Nichtisraeliten oder von 
R&ubern oder von einem bttsen Geist (Dfimon) verfolgt wird, (blast man L&rm) 
wegen aller dieser N5te ist der einzelne berechtigt sich selbst durch Fasten zu 
kasteien cpc. — Eine gegens&tzliche Bar aus TTacan 2, 12 (218, 13) s. in Anm. u. || 
Ta< c an 12 b s. in Anm. o; Git 56 a in Anm. q. || Chul 87 a s. S. 60 oben. 

d. Ober den Wert des Fastens s. bei Nr. 9. 

e. Tacan 12 a : Sch e mu6l (f 254) hat gesagt: Ein Fasten, das man nicht (tags zuvor) 
auf sich genommen hat, solange es noch Tag war, verdient nicht den Namen ^Fasten". 
Und wenn er (gleichwohl) das Fasten halt, was dann? Rabbah b. Schela (um 325) 
hat gesagt: Er gleicht einem Bla9ebalg voller Wind. Wann nimmt man es auf sich? 
Rab (f 247) hat gesagt: Am Nachmittag. Sch e mu6l hat gesagt: Beim Minchagebet 
(das nachm. "/4 5 Uhr beendigt sein sollte, s. bei Apg 10, 9 S. 698). — Die Formel 
der Fastenubernahme findet sich Tacan 12 b , 5: Rabbah b. Schela (um 325) hat gesagt: 
Man sage so: „Morgen werde ich vor dir im Fasten eines einzelnen sein!" Diese 
Formel auch bei den Tosaphisten Tafan 12 a ir; bei Raschi Ta'an ll b , 11 ist ihr 
Wortlaut: „Siehe, ich werde morgen im Fasten sitzen!" 

f. Tacan 12 a Bar: Bis wann darf man essen u. trinken (wenn man nachmittags ein 
Fasten auf sich genommen hat)? Bis das Morgengrauen emporsteigt. Das sind Worte 
Rabbis (f 217?). R. El<azar b. Schimfon (um 180) sagte: Bis zum Hahnenschrei. || 
TaSan ll b : R. Z e Hra (um 300) hat gesagt, Rab Huna (t 297) habe gesagt: Ein einzelner, 
der ein Fasten auf sich genommen hat, auch wenn er die ganze Nacht hindurch 
gegessen u. getrunken hat, darf am n&chsten Tag (als Einschub in das Achtzehngebet) 
das Fastengebet beten (s. hierzu in Nr. 7), d. h. sein Fasten wird trotz des Essens in der 
Nacht zuvor als gflltig anerkannt. — Auch bei einem Gemeindefasten von 13 Tagen 
durften die sogenannten „ einzelnen* u. die Gesamtheit in den Nftchten vor den drei 
ersten Fasttagen essen u. trinken, s. Tacan 1, 3 — 7 bei Nr. 3; hierauf bezieht sich 
die Bar P e s 2 b , 30: Wie lange darf man bei einem Gemeindefasten essen u. trinken? 
Bis das Morgengrauen emporsteigt. Das sind Worte des R. Elicezer b. Ja'aqob (II., 
um 150). R. Schimton (um 150) sagte: Bis zum Hahnenschrei. 

g. Tac c an 12 a : Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Ein Fasten, Uber dem nicht die 
Sonne untergegangen ist, verdient nicht den Namen „ Fasten" (es ist durchzufasten 
bis zum Ende des Tages). 

h. Hierzu s. bei Nr. 7. /. Belege iiberall in dieser Nr. 6. 

M e g TaSan Anhang (Cp 13) s. bei Lk 18, 12 « S. 243 oben. || ^Lehre der zwolf 
Apostel* 8, 1 (Ausg. Harnack): Eure Fasten sollen nicht mit den Heuchlern (= Juden) 
Strack u. Billerbeck, NT IV 7 
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sein; denn sie fasten am 2. u. 5. Wochentag; ihr aber sollt am 4. Tage (Mittwoch 
u. am Riisttag (= Freitag) fasten. || Epiphan. haer. 16, 1 (ed. Petav. p. 34): (Die Juden) 
fasteten zweimal in der Woche, am 2. u. am 5. Tage. || Tacan 12 a Bar: Wer von 
frtiher her ein Fasten auf sich genommen hat, der bleibt daran gebunden. Wie denn? 
Wenn ein einzelner es auf sich genommen hat, am 2. u. am 5. u. am 2. Wochentage das 
ganze Jahr hindurch zu fasten, u. es fallen dann auf seine Fasttage die Feiertage, 
die in der Fastenrolle aufgezeichnet sind, so hebt sein GelUbde unsre Festsetzung 
(d. h. die in der Fastenrolle) auf, falls es dieser voraufgegangen war; wenn aber 
unsre Festsetzung seinem Geltibde voraufgegangen war, so hebt unsre Festsetzung 
sein GelUbde auf. — Die Bar stammt aus M e g Ta<an 12, wo sie jedoch infolge 
spttterer EinschUbe in sich selbst widerspruchsvoll geworden ist. Ganz kurz wird auf 
diese Bar Bezug genommen in pTa'an 2, 66 a , 6; pM e g 1, 70 c , 40. 

/. Tafon 4, 3 u. TaSan 27 b Bar s. bei Lk 1, 5 S. 65 Anm. fix. h. 

m. FQr das private Fasten des einzelnen waren in diesem Sttick die Bestimmungen 
uber das Gemeindefasten mafigebend, 8. diese in Nr. 5. Doch gab es einige Er- 
schwerungen. TTafan 2, 4 Ende: Ein Gemeindefasten hat man nicht unterbrochen 
an den Feiertagen, die in der Fastenrolle verzeichnet sind, was beim Fasten des 
einzelnen nicht so der Fall war (der einzelne sollte an diesen Tagen also nicht fasten; 
vgl. hierzu Tacan 12 a Bar oben in Anm. A-). 

ft. P e s 68 b : Mar b. Rabina (gegen 400?) safi das ganze Jahr in Fasten, aus- 
genommen Pfingsten, Purimfest u. RUsttag auf den Verstthnungstag. — Mar b. Rabina 
scheint also kein Bedenken getragen zu haben, an andren Festtagen zu fasten. — 
Auch Rab (f 247) l&fit unbedenklich einmal den Mardokhai an einem 1. Passahfeiertag 
fasten. M e g 15 a , 29: Und Mardokhai giug fort ^zvil Esth 4, 17. Rab hat gesagt: (Das 
bedeutet,) dafi er den ersten Tag des Passahfestes im Fasten zugebracht hat — 
Vgl. Targ Esth 4, 17: Mardokhai war unwillig u. mifimutig u. setzte sich hinweg fiber 
die Freude des Passahfestes u. verordnete ein Fasten u. safi auf Asche. || pTa<an 2, 
66 a , 42: R. Z e '<ira (um 300) hat 300 Fasten gefastet — u. einige sagen: 900 — , ohne 
sich um die Fastenrolle zu kiimmern. 

O. Ta<an 12 b s. oben in Anm. c. || B e rakh 31 b : R. Elfazar (um 270) hat im Namen 
des R.Jose b. Zimra (um 220) gesagt: Wer am Sabbat im Fasten sitzt, dem zerreifit man 
(= Gott) einen Gerichtsbeschlufi von 70 Jahren (der schon in seiner Jugend Uber 
ihn festgesetzt war, weil das Fasten etwas Schweres am Sabbat ist, denn w&hrend 
alle ttbrigen sich am Sabbat erg5tzen, fastet er, Raschi). Aber trotzdem bestraft man 
ihn andrerseits wegen unterlassenen Genusses der Sabbatswonne. Welche Abhilfe 
gibt es fUr ihn? Rab Nachman b. Ji^chaq (t 356) hat gesagt: Er sitze im Fasten 
fUr das Fasten. — Der gleiche Rat in Ta'an 12 b » s. Anm. c. — Andre scheinen 
versucht zu haben, wenn nicht den ganzen Sabbat, so doch wenigstens den halben 
Sabbat zu einem Fasttag zu machen. Gegen sie richtet sich wohl das Wort pTa<an 3, 
67 a , 37: R. Acha (um 320) u. R. Abbahu (um 300) haben im Namen des R.Jose 
b. Chanina (um 270) gesagt: Es ist verboten, am Sabbat bis 6 Uhr (= 12 mittags) 
zu fasten. 

p. Vgl. hierzu Nr. 5 Anm. i u. k. 

q. B e rakh 14 a : Aschjan, der Mischnalehrer in der Schule des R. Ammi (um 300), 
fragte den R. Ammi: Wer im Fasten sitzt, darf er (eine Speise) kosten (ob sie etwa 
genUgend gewUrzt ist)? Hat er (nur) betreffs des Essens u. Trinkens auf sich ge- 
nommen, was (beim Kosten) nicht statthat, oder hat er auch betreffs des Genusses 
auf sich genommen, was (beim Kosten) statthat? Er antwortete ihm: Er darf kosten, 
darauf kommt es nicht an. In einer Bar ist ebenso gelehrt worden: Wenn sie (eine 
Frau eine Speise) kostet, ist sie nicht zum Lobspruch verpflichtet, u. wer im Fasten 
sitzt, darf kosten, u. es kommt darauf nicht an. Wieviel (darf er kosten)? R. Ammi u. R. Asi 
(beide um 300) kosteten bis zum Viertel Log (etwa ! /» Liter). — Nach den Kom- 
mentatoren ist aber Voraussetzung, dafi das zum Kosten in den Mund Genommene 
wieder ausgespien wird. Die Enthaltung von Speise u. Trank war also eine vSllige. il 
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Git 56 a : R. £adoq safi 40 Jahre 1 im Fasten, damit Jerusalem nicht zerstort 
werden mftchte. Wenn er etwas a6, war es von aufien zu sehen (wie es in seinera 
dilrren Hals nach unten weiterglitt). Wenn er sich stfirken wollte, brachte man ihm 
getrocknete Feigen; er sog sie aus u. warf sie fort 

r. Tafcn 4, 3 s. bei Lk 1, 5 S. 65 Anm./". || Midr KL 1, 14 (56 a ): R. Tanchum 
b. Jinn e ja (urn 810) hat gesagt: Vier Dinge schw&chen die Kraft des Menschen, u. 
diese sind: das Fasten u. die Reise, die SUnde u. die Regierung. Das Fasten; denn 
es steht geschrieben : Meine Knie wanken vom Fasten Ps 109, 24. Die Reise ; denn 
es steht geschrieben: Gebeugt hat er durch den Weg (= Reise) meine Kiaft Ps 102, 24. 
Die Siinde; denn es steht geschrieben: Durch meine Silnde ist meine Kraft wankend 
P8 31, 11. Die Regierung; denn es steht geschrieben: Da sprach Juda: Es wankt 
die Kraft des TrSgers (unter der Last, die die persische Regierung aufgelegt hat, so 
im Sinn des Midr Neh 4, 4). — Eine Parallele mit Abweichungen in Midr Ps 31 § 9 
(121 a ); vgl. auch Git 70 a , 30, wo jedoch das Fasten unter den schwftchenden Dingen 
nicht genannt ist. || Git 56 a s. Anm. q. — Uber R. Qadoq (um 70) heifit es weiter Git 56 b : 
(Vespasian sprach zu Rabban Jochanan b. Zakkai, t um 80:) Erbitte dir etwas von 
rair, was ich dir geben soli. Er antwortete ihm: Gib mir Jabne (spiiterer Sitz des 
Synedriums) u. seine Gelehrten, ferner die Familienglieder des Rabban Gamliel (II.) 
u. Arzte, die den R. Qadoq heilen konnen. . . . Wie verh&lt es sich mit den Arzten, 
die den R. (^adoq heilen sollten? Am ersten Tage liefien sie ihn Wasser mit Kleie 
trinken, am folgenden Tage Wasser mit Schrotmehl, am folgenden Tage Wasser 
mit Feinmehl, bis sich seine Eingeweide nach u. nach erweiterten. — Midr KL 1, 5 
(52 b ): (Vespasian sprach zu Rabban Jochanan b. Zakkai:) Wenn du einen hast, der 
dir lieb ist, oder einen Menschen, mit dem du verwandt bist, so schicke hin (nach 
Jerusalem) u. lafi ihn kommen, bevor meine Truppen einriicken. Da entsandte er 
den R. Eli'ezer u. den R. J e hoschua<, um den R. £adoq herauszufilhren. Sie gingen 
u. trafen ihn am Stadttor. Als er (im romischen Lager) ankam, erhob sich R. Jochanan 
(b. Zakkai) vor ihm. Es sagte Vespasian zu ihm: Vor diesem hinfftlligen Alten stehst 
du auf? Er antwortete ihm: Bei deinem Leben, wenn noch einer seinesgleichen 
dagewesen ware u. du doppelt soviel Truppen h&ttest, wiirdest du (die Stadt) nicht 
erobern konnen! Er sprach zu ihm: Worin liegt denn seine St&rke? Er antwortete 
ihm: Darin, dafi er eine Sykomorenfrucht ifit u. dabei hundert Abschnitte erkl&rt 
(vortr&gt). Er sprach zu ihm: Und warum ist er so mager? Er antwortete ihm: Von 
der Menge seiner Fasten u. seiner Kasteiungen. Da liefi er Arzte kommen, die ihn 
ganz wenig essen u. ganz wenig trinken liefien, bis sein Korper wieder zu sich kam. 
Da sagte sein Sohn El'azar zu ihm: Vater, gib ihnen ihren Lohn in dieser Welt, 
damit ihnen kein Verdienst durch dich sei in der zukUnftigen Welt! Da gab er 
ihnen jenes Fingerrechnen u. jene (grofie) Wage. || Zur Sch&dlichkeit des Fastens 
s. auch pTafon 4, 68 d , 4; pRH 1, 57 b , 53. 

S. TSota 15, 11 ff. (322) s. bei Mt 5, 4 S. 195 Anm. a; BB 60 b Bar ebenda S. 196. 

t. TTacan 2, 12 (218): R. Jose (um 150) sagte: Der einzelne ist nicht berechtigt, 
sich selbst durch Fasten zu kasteien, er mftchte der Gesamtheit zur Last fallen, 
dafi man ihn ern&hren miifite. — Dasselbe in der Bar Tacan 22 b mit den Schlufi- 
worten: Und die Menschen mtfchten sich seiner nicht erbarmen. 

U. TTacan 2, 12 (218) : Wenn eine Truppenschar oder ein Flufi eine Stadt einschliefien, 
desgleichen wenn ein Schiff im Meer umgetrieben wird, desgleichen wenn ein einzelner 
von Nichtisraeliten oder von R&ubern oder von einem bosen Geist (D&mon) verfolgt 
wird, so sind sie (die Leute der betreffenden Stadt u. Gegend) nicht berechtigt, sich 
selbst durch Fasten zu kasteien, damit sie nicht ihre Kraft brechen. — Eine gegen- 
satzliche Bar aus TaSan 22 b s. in Anm.t? Ende S. 97. 

V. Ta<an ll a s. bei 1 Kor 9, 25 W Nr. 2 Anm. d S. 404. — Eine gegenteilige MeinuDg 
s. Ta<an 11 a u nten bei Nr. 9 S. 108 Anm. I. 

1 Zu diesen 40 Jahren s. bei Mt 27, 51 ?l Ende (S. 1046); in dem dortigen Hinweis 
auf den Exk. Uber das Fasten ist statt Nr. 6, b zu setzen Nr. 6, q. 
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W. Ta'an 11 b : R. Jirm e ja b. Abba (um 250) hat gesagt, Reach Laqisch (urn 250) 
habe gesagt: Em Gelehrtenschliler ist nicht berechtigt, im Fasten zu sitzen, weil er 
dadurch die Arbeit fQr den Himmel (= Gott) vermindert. (Er schwficht sich u. kann 
nicht studieren, Raschi.) — Vgl. auch wenige Zeilen zuvor: Rab Schescheth (um 260) 
hat gesagt: Wenn ein Zdgling des Studienhauses im Fasten sitzt, so soil der Hund 
sein Mahl verzehren (er selbst aber hat keinen Nutzen von seinem Fasten; denn da 
der Hund sein Mahl verzehrt hat, so gilt er selbst wie einer, der fastet, weil er nichts 
zu essen hat, s. Raschi). 

7. Fastengebete u. ftberbleibsel von Fastenpredigten. 
A. Fastengebete. 

a. Ein allgemeines Fastengebet (aram. xr^rrn antes Tasan 13 b , 22), 
das sowohl bei einem Gemeindefasten als auch bei einem Einzelfasten 
im Rahmen des Achtzehngebetes zu beten war, findet sich 

pB e rakh 4, 8 a , 23: Erh5re uns, Jahve. erhore uns zu dieser Zeit u. Stunde, denn 
wir sind in grofier Not. Verbirg dein Angesicht nicht vor uns u. entzieh dich 
nicht unsrem Flehen; denn du Jahve [bist ein gn&diger u. bannherziger Gott], der 
zur Zeit der Not erhttrt, der erlSst u. errettet zu jeder Zeit der Bedr&ngnis. Da 
schrien sie zu Jahve in ihrer Not, aus ihren Angsten fQhrte er sie heraus Ps 107, 6! 
Gepriesen seist du, Jahve, der zur Zeit der Not erhflrt. — Die Worte in eckiger 
Klammer erganzt aus der Parallele pTacan 2, 65 c , 27. 

Eine Meinungsverschiedenheit bestand ilber die Stelle des Achtzehngebetes, an der 
die Einschaltung des Fastengebetes erfolgen sollte. pB e rakh 4, 8 *, 22 : R. Z e cira (II., 
um 350) hat im Namen des R. Jirm e ja (um 320) gesagt: Der einzelne mufi bei einem 
Gemeindefasten das Tagesereignis (den Grund, der an diesem Tage zum Fasten ver- 
anlafit hat) erwfihnen. Wo sagt er es (im Achtzehngebet)? zwischen „Erloser Israels* 
u. „der Kranke heilt" (d. h. zwischen der 7. u. 8. Benediktion des Achtzehngebets). 
Und was sagt er? (Hier das obige Gebet. Darauf folgt:) R. Jannai b. Jischmacel 
(um 300) hat im Namen des R. Schimion b. Laqisch (um 250, so lies mit der Parallele) 
gesagt: In der Benediktion „Erh8rer des Gebets* (= 15. Benediktion) sagt er es. 
R. Jona (um 350) hat im Namen Rabs (f 247) gesagt: Auch der einzelne, der Qber 
sich selbst ein Fasten festgesetzt hat, mufi das Tagesereignis (mit obigem Gebet im 
Achtzehngebet) erwfihnen. — Parallele: pTa&n 2, 65 c , 25; vgl. auch Ta< c an 13 b , 22 
u. Schab 24 a , 24. 

b. Ein Fastengebet fur den 9. Ab. 

pB e rakh 4, 8 a , 35: R. Acha b. Ji<?chaq (um 320) hat im Namen des R. Huna von 
Sepphoris (um 300, so lies!) gesagt: Der einzelne mufi am 9. Ab das Tagesereignis 
(s. oben) erw&hnen. Was sagt er: Erbarme dich, Jahve unser Gott, nach deiner grofien 
Barmherzigkeit u. nach deiner zuverl&ssigen Gnade tiber uns u. tiber dein Volk Israel 
u. ttber Jerusalem, deine Stadt, u. Qber Zion, die Wohnung deiner Herrlichkeit, u. 
iiber die Stadt, welche trauert u. zerstSrt u. niedergerissen u. verwttstet ist, die hin- 
gegeben ist in die Hand der Fremden u. zertreten wird von den Gewalttfitigen. Die 
Legionen haben sie in Besitz genommen u. die Gotzendiener haben sie entweiht. 
u. doch hattest du sie deinem Volk Israel zum Eigentum verliehen u. dem Samen 
J e schuruns zum Besitz gegeben! Durch Feuer hast du sie vernichtet u. mit Feuer 
wirst du sie einst bauen, wie es heifit: Ich aber will ihr sein, ist Jahves Spruch, 
zur feurigen Mauer ringsum, u. zur Herrlichkeit will ich sein in ihrem Innern Sach 2, 9. — 
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c. Ein Beicht- u. Fastengebet fur den Versohnungstag, das mehr- 
mals sowohl am Riisttag als auch am Versohnungstag selbst gebetet 
werden sollte, lautet nach 

Joma87 b , 23: Mein Gott, ehe ich gebildet wurde, war ich es nicht wert; jetzt 
da ich gebildet bin, bin ich, als ware ich nicht gebildet. Staub bin ich in meinem 
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Leben u. erst recht in meinem Tode. Siehe, wie ein GefaS bin ich vor dir voller 
Schimpf u. Schande! Moge es Wille vor dir sein, da6 ich nicht sQndige, u. was ich 
gesttndigt habe, tilge in deiner Barmherzigkeit, aber nicht durch Leiden! 
B. Uberbleibsel von Fastenpredigten. 

trberreste von Fastenpredigten finden sich gerade nicht selten in 
der rabbinischen Literatur, wenn sie auch nicht immer als solche 
bezeichnet werden. Einige Beispiele mogen hier folgen. 

GnR33 (20 c ): R. tAqiba (f urn 135) predigte (vermutlich bei einem Fastengottes- 
dienst) in Ginzaq (Gazaqa) in Medien ttber das Tun (Ergehn) des Sttndflutgeschlechts; 
aber man weinte nicht (das Zeichen der Bufie blieb aus); als er ihnen aber das Er- 
gehn Hiobs in Erinnerung brachte, weinten sie sofort. Da wandte er auf sie diese 
Schriftstelle an: Es vergifit sein das Erbarmen, es labt sich an ihm Gewtirm, nicht mehr 
wird sein gedacht, zerbrochen wie Holz wird der Frevel (so Hi 24, 20 nach dem Midr). 
„Es vergifit sein das Erbarmen*, sie vergafien ihr Mitleid mit den Menschen, so 
vergafi auch Gott sein Mitleid mit ihnen; ,es labt sich an ihm Gewttrm", denn Ge- 
wttrm sog an ihnen; nicht mehr wird sein gedacht u. zerbrochen wie Holz wird der 
Frevel. || Tacan 19 b Bar: R. Elcazar b. Parta (urn 110) sagte: Seit dem Tage, da das 
Heiligtum zerstSrt wurde, sind die Regengttsse zu Kennzeichen (?, vgl. Bacher, 
Tann 1, 2 402) flir die Welt geworden. Es gibt ein Jahr, dessen RegengQsse zahlreich 
(ergiebig) sind, u. es gibt ein Jahr, dessen Regengttsse gering sind; es gibt ein Jahr, 
dessen Regengttsse zu ihrer (rechten) Zeit niedergehn, u. es gibt ein Jahr, dessen 
Regengttsse nicht zu ihrer Zeit niedergehn. Ein Jahr, dessen Regengttsse zu ihrer 
(rechten) Zeit niedergehn, womit lafit sich das vergleichen? Mit einem Knecht, dem sein 
Herr seinen Dnterhalt (Nahrungsmittel) am ersten Tage in der Woche (= Sonntag) gibt. 
Da findet man denn, dafi der Teig ordnungsm&fiig gebacken u. ordnungsm&fiig ver- 
zehrt wird. Ein Jahr, dessen Regengttsse nicht zu ihrer Zeit niedergehn, womit l&fit 
sich das vergleichen? Mit einem Knecht, dem sein Herr seinen Unterhalt am Rttsttag 
auf den Sabbat gibt. Da findet man denn, dafi der Teig nicht ordnungsmafiig (sondern 
in aller Hast) gebacken u. nicht ordnungsmafiig verzehrt wird. Ein Jahr, dessen 
Regengttsse zahlreich sind, womit l&fit sich das vergleichen? Mit einem Knecht, 
dem sein Herr seinen Unterhalt auf einmal gibt. Da findet man denn, dafi die Mtthlen 
von einem Kor (von einer grofien Menge Getreide) ebensoviel vermahlen (in sich zu- 
rttckbehalten) wie von einem Qab (von einer kleinen Menge Getreide, so dafi der Verlust 
bei kleinen Getreidemengen ein verhSltnismafiig viel grofierer ist als bei grofien Getreide- 
mengen); da findet man denn auch weiter, dafi der Teig von einem Kor (Mehl) ebensoviel 
verzehrt wie von einem Qab (indem vom Kor nicht mehr im Backtrog als Verlust zurttck- 
bleibt als von einem Qab). Ein Jahr, dessen Regengttsse gering sind, womit l&fit sich das 
vergleichen? Mit einem Knecht, dem sein Herr seinen Unterhalt immer nur in geringer 
Menge gibt. Da findet man denn, dafi die Mtthlen, was sie von einem Kor vermahlen, (auch) 
von einem Qab vermahlen; da findet man denn auch weiter, dafi der Teig, was er von einem 
Kor verzehrt, (auch) von einem Qab verzehrt. || Tafon 7 b : R. Ammi (um 300) sagte: 
Die Regengttsse werden nur wegen der Sttnde des Raubes zurttckgehalten, wie es 
heifit: „ Wegen der H&nde verbarg er den Regen - *rac (so Hi 36, 32 nach dem Midr), 
d. h. wegen der Sttnde der Hftnde verbarg er den Regen. ,Hftnde* bedeutet nichts 
andres als Gewalttat, wie es heifit: Von der Gewalttat in ihren Handen Jona 3, 8, 
u. (Licht) bedeutet nichts andres als Regen, wie es heifit: Er breitet aus (zer- 
streut) das Gewolk seines Regens ins (so Hi 37, 11 nach dem Midr). Was gibt es 
als Abhilfe dagegen? Er bete viel, wie cs heifit: Er verordnet ihn (den Regen = ■vs) 
wegen des (im Gebet ihn) Angehenden (so Hi 36, 32 b nach dem Midr), u. das ,An- 
gehen* bedeutet nichts andres als das Gebet, wie es heist: Du aber bitte nicht fttr 
dieses Volk . . . u. gehe mich nicht an Jer 7, 16. R. Ammi sagte: Was bedeutet, was 
geschrieben steht: „Wenn stumpf geworden das Eisen u. er (der betrefFende Arbeiter) 
die Schneide nicht gescharft hat* ipip s-:e si Qoh 10, 10? Wenn du siehst, dafi 
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das Firmament stumpf geworden ist wie Eisen, so dafi es weder Tau noch Regen 
niederfallen lafit wegen des Tuns des Zeitalters, weil sie verderbt sind wie 
es heifit: Und es (das Zeitalter) sein Angesicht (Aussehn) verderbt hat (10 gedeutet = 
15) — welche Abhilfe gibt es dann fttr sie? Sie sollen alle Kraft anwenden 
i^a;r-, um Erbarmen zu erflehn, wie es heifit: ,Er strenge die Kr&fte an* ~zi* ar:--: 
Qoh 10, 10; ,ein Vorzug aber richtigen Handelns ist Weisheit" Qoh 10, 10, vollends 
wenn ihre Werke recht (fromm) waren von Anfang an. — In der stark abweichenden 
Parallele Midr Qoh 10, 10 (48 a ), in der R. J e huda b. Simon (um 320) als Autor ge- 
nannt wird, werden die Worte: hphp Kim so gedeutet: Wenn Gott kein 

freundliches Angesicht zeigt, da Verderbtheit der Taten in dem Zeitalter ist — was 
soli man tun? Man verordne ein Fasten, so wird Gott seine Welt reichlich trftnken. j| 
Midr HL 6, 5 (123 A ): Wende deine Augen von mir ab HL 6, 5 (nach dem folgenden 
Midr = entferne die, welche die Augen fttr dich sind, d. h. deine Angesehenen u. 
Grofien). R. SAzarja (um 380) hat im Namen des R. J e huda b. Simon (um 320) ge9agt: 
Gleich einem Kftnig, der einer Matrone (seiner Gemahlin) zlirnte und sie verstiefi u. 
aus dem Palaste entfernen liefi. Was tat sie? Sie ging u. prefite ihr Gesicht hinten 
an eine S&ule aufierhalb des Palastes. Als der KQnig vorttberging, sagte er: Ent- 
fernt sie aus meinem Angesicht, denn ich kann das nicht ertragen. Wenn der Ge- 
richtshof dasitzt u. Fasten anordnet u. die „einzelnen* (= Angesehene, Vorzttgliche, 
s. oben Nr. 3 S. 83) fasten, sagt Gott: Ich kann das nicht ertragen, denn diese haben 
mich mftchtig gemacht -JUT^n (so wird *:a*mrr HL 6, 5 gedeutet); sie haben mich 
veranlaM meine Hand nach meiner Welt auszustrecken (bei der Bestrafung der 
Agypter). Wenn der Gerichtshof Fasten anordnet u. die Kinder fasten, sagt Gott: 
Ich kann das nicht ertragen, denn diese haben mich mfichtig gemacht ts^"", sie 
haben mich als ihren Konig ausgerufen u. gesagt: Jahve ist Kdnig fttr immer u. 
ewig Ex 15, 18. Wenn man Fasten anordnet u. die Altesten fasten, sagt Gott: Ich 
kann das nicht ertragen, denn diese haben mich m&chtig gemacht 'rrn^r:, sie haben 
meine Kttnigsherrschaft am Sinai auf sich genommen u. gesagt: Alles, was Jahve 
geredet hat, wollen wir tun u. darauf h5ren Ex 24, 7. Und ferner steht geschrieben 
Ps 87, 4: Ich will Rahabs ( = Agypten) u. Babels gedenken als solcher, die mich 
kennen gelernt (wohl Beleg zu dem 1. Satz, der von den w einzelnen* handelt). ]\ 
pTa'an 2, 65 b , 19: R. B e rekhja (um 340) veranstaltete 13 Fasten, aber es ging kein 
Regen nieder, u. schliefilich kamen (noch) Heuschrecken. Er kam u. sprach vor ihnen 
(in einem Fastengottesdienst): Unsre Brttder, seht, was wir treiben, ist es nicht das, 
was der Prophet uns vorwirft? ,Auf das Bdse sind die H&nde ttichtig aus* 
Micha 7, 3, sie fttgen einander Bitees zu, u. verlangen (fttr sich) Gutes rrs? ,Der 
Vornehme fragt*, wo die Bestechung sei, die er nehmen kftnne; „und der Richter 
ist da gegen Entgelt", vergilt mir, so vergelte ich dir! „Der Grofie spricht die Be- 
gierde seiner Seele aus, u. sie drehen es zurecht*, sie machen dicht das Geflecht der 
Verschuldungen (wbrtlich: sie machen eine Dichtigkeit, sie machen ein Geflecht der 
Verschuldungen). Und wer lost es auf (zerhaut den Knoten)? „ Der Beste unter ihnen 
ist wie ein Dornstrauch* Micha 7, 4, der Beste unter ihnen gleicht den Dornen; „der 
Redlichste ist firger als eine Hecke", der Redlichste unter ihnen ist gleich den Stachel- 
hecken. ,Am Tage deiner HofFenden kam deine Heimsuchung" (so Micha 7, 4 b nach 
dem Midr), am Tage, da wir auf Befreiung hofften, kamen die Heuschrecken ttber 
uns. „Nun mttge sie (Befreiung) durch ihr Weinen kommen!* (so der Midr Micha 7, 4 c , 
indem cn:^"3 ,ihre Verwirrung" gedeutet wird = cn^aa^ „aus ihrem Weinen"), da- 
durch dafi sie weinen. So weinet denn! Da weinten sie u. es ging Regen nieder. || 
GnR 33 (20*) s. bei Mt 3, 9 S. 118 f. || pTaJan 2, 65 a , 56: R. Ba b. Zabda (um 270) u. 
R. Tanchum b. Hllai (= Chanilai um 280) u. R. Joschijja (um 280) gingen zu einer 
Fastenfeier. R. Ba b. Zabda trug vor: Nehmen wir unsre Herzen auf die H&nde z m t2 is! 
(so KL 3, 41 nach dem Midr). Aber ist denn das moglich? Gibt es einen Menschen. 
der sein Herz nimmt u. in seine Hande legt? Vielmehr was bedeutet: Lasset uns 
nehmen? Wir wollen unsre Herzen abschatzen in bezug auf das Innere unsrer Hande 
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(in bezug auf das t was wir in unsren Handen haben, ob etwa unrechtes Gat darin 
sei) u. dann in bezug auf Gott im Himmel. Ebenso wenn ein Reptil in der Hand 
eines Menschen ist, wird ihm, auch wenn er in den \Va93ern des Siloah oder in den 
Schttpfungswa89ern ein Tauchbad nimmt, niemate Reinheit werden; wirft er es aber 
aus seiner Hand fort, so ist er sofort rein. R. Tancbum b. clllai trug vor: Da beugten 
sich die FQrsten Israels u. der Konig u. sprachen: Gerecht ist Jahve! Und als Jahve 
sah, dafi sie 9ich beugten, geschah das Wort Jahves zu Sch e ma<ja also: (Sie haben 
sich gebeugt); „sie haben gefastet* i:;ra steht hier nicht geschrieben, sondern „sie 
haben sich gebeugt" 1*323, „so will ich sie nicht verderben* 2 Chr 12, 7. R. Joschijja 
trug vor: Reinigt euch selbst von Stroh u. (dann) reinigt (andre, so Zeph 2, 1 nach 
dem Midr), reinigen wir uns selbst von Stroh, ehe wir andre reinigen ! Da hier Leute 
sind, die fiber mich bei R. Jochanan (f 279) Verleumdung geredet haben, so gehe 
jedermann (mit sich selbst) ins Gericht Man hat gesagt: Es war dort R. Chijja 
(b. Abba) u. R. Asi u. R. Ammi, sie erhoben sich u. gingen davon (weil sie sich ge- 
troffen ftthlten). — Eine Parallele mit Abweichungen in Midr KL 3,41 (72 b ). || TTafan 1, 8 
(215) s. w. u. bei Nr. 9 Anm. a S. 107. 

8. Besondere Fastenbrauche. 

Mit dem Fasten war eine Reihe von Kasteiungen verbunden, die 
gelegentlich bereits in den vorstehenden Abschnitten hier u. da Er- 
wahnung gefunden haben u. an dieser Stelle im Zusammenhang auf- 
gezahlt werden mQgen. 

a. Anlegung eines sackartigen Gewandes pig, po, aram. &<^r, x^p, 
das aus groben, harenen Stoffen verfertigt war u. mit einem Strick 
oder Gurt urn die Huften zusammengehalten wurde. Ursprunglich war 
dieses Sackgewand die Kleidung der Trauernden, zB Gn 37, 34; Ez 7, 
18; Jes 3, 24; vgl. Riehm, HWB 1884 S. 1320. 

Taian 14 b : R. EUazar (urn 270) hat gesagt: Ein angesehener Mann darf keinen 
Sack (bei einer 5ffentlichen Fastenfeier) umglirten, es sei denn, dafi er erhort wQrde 
wie J°horam der Sohn Ahabs. (Als Belegstelle wird 2 Kg 6, 30 angeftihrt.) — Die 
Meinung geht dahin, dafi ein angesehener Mann, wenn er trotz seines Sackgewandes 
nicht erhort wurde, in den Augen der Menge Einbufie an seinem Ansehen erleiden 
m5chte. || Midr Abba Gorjon 6 Ende (ed. Buber 21 a ): Mardokkai kehrte zum Tor des 
KGnigs zurQck Esth 6, 12, das lehrt, dafi er zu seinem Sack u. zu seinem Fasten zu- 
riickkehrte. R. Chelbo (um 300) hat gesagt: Wer den Sack anlegt u. fastet, der legt 
ihn von sich nicht ab, bis (dem Sinne nach = ohne dafi) sein Erbetenes ihm ge- 
worden. — In der Parallele Midr Panim acher. zu Esth 6, 12 (ed. Buber 38 b ) R.Levi 
(um300) Autor; nur der 1. Satz als Ausspruch des Rab Schescheth (um 260) in M e g 16 a . || 
Tacan 2, 1: Bei den Leuten von Ninive heifit es nicht: „Gott sah ihr Sackgewand u. 
ihr Fasten an*, sondern: „Gott sah ihre Werke an*. — Die ganze Stelle oben bei 
Nr. 3 8. 84 f. — Zur Symbolik des Sackes s. Taton 16 a bei Nr. 3 S. 84 Fufinote 4. || 
Ta'can 23 b , 32 s. bei Nr. 9 Anm. q. 

b. Sitzen in Asche u. Bestreuen des Kopfes mit Asche. 

Targ Jes 58, 5: Ist das ein Fasten, daran ich Wohlgefallen habe, ein Tag, da ein 
Mensch seine Seele (sich selbst) kasteit r;c*2, wenn er seinen Kopf hangen lkfit wie 
hangendes Schilfgras u. auf Sack u. Asche sitzt? — Targ Esth 4, 17 s. bei Nr. 6 
Anm. ;* S. 98. || Wie Asche auf den Kopf gestreut wurde, so auch auf die Toralade. 
Die Hauptstelle TaSan 2, 1 s. bei Nr. 3 S. 84; ferner s. TaJan 16 A bei Nr. 3 S. 84 
Fufinote 4. — Weitere hierher gehorende Stellen: Targ Jer 61, 3: Um ihnen (den um 
Zion Trauernden) zu geben einen Kranz statt Asche. || pTacan 2, 65 a , 42 : (Man tut 
Asche auf das Haupt des Patriarchen Tacan 2, 1.) R. Tachalipha von Cfisarea (um 270) 
hat gesagt: Um ihn Offentlich blofizustellen; nicht gleicht der, welcher sich von 
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selbst verfichtlich macht, dem, der von einem andren ver&chtlich gemacht wird. — 
Dasselbe in breiterer u. abweichender Fassung Ta<an 15 b u. 16 a ; hier R. Abba von 
Cftsarea (?) Autor. || GnR 49 (31 d , 6): R. Judan b. Pazzi (urn 320) machte Sffentlich 
in der Geineinde bekannt u. sprach: Jeder, zu dem der K-ns^^n *rphy (so lies 
statt 's-r sn-brc) „der Vorbeter* (hier nach sp&terem Sprachgebrauch = ijn 
»Synagogenwfirter*) nicht kommt, urn Asche auf seinen Kopf zu legen, der nehme 
selbst Asche u. lege sie auf seinen Kopf. — Dasselbe pTacan 2,65 \ 40; hier 
statt 's-r kh^u gesetzt = Synagogendiener. || pTa'an 2, 65 a , 36: (Warum 

streut man Asche auf die Toralade?) R. Judan b. Manasse (im 3. Jahrh.) u. 
R. Sch e rau6l b. Nachman (um 260). Der eine sagte: Um an das Verdienst Abrahams 
zu erinnern; u. der andre sagte: Um an das Verdienst lsaaks zu erinnern. Der, welcher 
gesagt hat: ,Um an das Verdienst Abrahams zu erinnern 11 , meint: sowohl Staub als 
auch Asche (darf man als Streumaterial verwenden) wegen: .Obwohl ich Staub u. 
Asche bin" Gn 18, 27. Der, welcher gesagt hat: ,Um an das Verdienst lsaaks zu er- 
innern*, meint: nur Asche. Man sieht die Asche lsaaks, als ob sie auf dem Altar 
(Gn 22, 9) zusammengebracht wftre. — Parallelstelle : GnR 49 (31 d ). || pTaJan 2, 65 a f 
33: (Warum tut man Asche von Verbranntem auf die Toralade?) Wegen: „lch (Gott) 
bin mit ihm in Not" Ps 91, 15. R. Z e Hra (um 300) hat gesagt: Sooft ich sie also habe 
tun sehen, hat mein Leib gezittert (ob des Schimpfes, der der Toralade wegen unsrer 
Sttnden durch das Bestreuen mit Asche angetan wird). || pTa'an 2, 65 a , 28: (Warum 
streut man Asche auf die Toralade?) R. Huna der Altere aus Sepphoris (gegen 300) 
hat gesagt: Unsre Vfiter haben sie (die Lade) mit Gold bedeck t, u. wir bedecken 
sie mit Asche. 

c. Abhalten der Fastengottesdienste auf einem freien Platz der 
Stadt oder zwischen den Grabern des Friedhofes. 

Taton 2, 1 s. oben bei Nr. 3; TaSan 16 a s. bei Nr. 3 S. 84 Fufinote 4. || pTaian 2, 
65 a , 24: R. Chijja b. Ba (um 280) hat gesagt: Warum zieht man (bei den Fasten- 
gottesdiensten) auf einen freien Platz der Stadt hinaus? Um damit zu sagen: Sieh 
uns an, als w&ren wir Verbannte vor dir (Gott)! (Verbannung stthnt Sttnden). R. J e - 
hoschua< b. Levi (um 250) hat gesagt: Weil sie im Verborgenen (= in den Synagogen) 
gebetet haben, ohne vor dir erhort zu werden, so sind sie nach draufien gezogen, um 
dffentlich blofigestellt zu werden. R. Chijja b. Ba hat gesagt: Und warum schafft man 
die Toralade hinaus auf einen freien Platz der Stadt? Um damit zu sagen: Dem einen 
kostbaren Gerftt (= Tora), das wir besitzen, haben es unsre Sttnden verursacht, dafc 
es beschimpft (ver&chtlich gemacht) wird. . . . R. Levi (um 300) hat gesagt: Warum 
zieht man hinaus zwischen die Gr&ber? Um damit zu sagen: Sieh uns an, als wftren 
wir Tote vor dir! R. Tan chum a (um 380) hat gesagt: Und dies alles liegt darin 
(nftmlicb in dem Hinausschaffen der Lade ins Freie): Wenn wir des Todes schuldig 
sind, Biehe, hier sind Tote! Wenn der Verbannung, siehe, hier sind Verbannte! 
Wenn des Hungers, siehe, hier sind Hungernde! ... In den Tagen des R. Hela (um 310) 
hatte man die Toralade stehen lassen (auf einem freien Platz) u. war davongegangen. 
Da sagte R. Z e <ira (um 300) zu ihnen: 1st nicht also als Bar gelehrt worden: Man 
pflegte sieh bei ihr nicht den ganzen Tag ttber abzul5sen, sondern einer blieb da n. be- 
wachte sie den ganzen Tag? — Diese Bar findet sieh TTacan 1, 8 (215), nur mu6 
hier yt^yrts geftndert werden in -fcinr*. 

d. Larmblasen. 

TaJan 1, 3 ff. s. bei Nr. 3 S. 83. TaSan 3, 5 f.; 3, 2. 4 u. TTaJan 2, 8 ff. s. bei Nr. 2, C 
S. 82 f. ]| pTa?an 2, 65 a , 29: R. Jafoqob aus Sttdjudfta (um 300) hat gesagt: Warum stofit 
man in die Horner? Um damit zu sagen: Sieh uns an (o Gott), als ob wir wie das 
Vieh vor dir brttllten! || RH 3, 4: Bei den Fastenfeiern sind (die Posaunen) aus ge- 
bogenen Widderhdrnern, u. ihr Mundstttck ist mit Silber belegt, und die beiden 
Trompeten waren in der Mitte. Die Posaune blies kttrzere Zeit u. die Trompete l&ngere 
Zeit, weil das Gebot des Tages durch die Trompeten geschieht (vgl. Nu 10, 9). 
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e. Unterlassen des Waschens u. Salbens des Korpers. 

Zum Waschen 8. Tacan 1, 3 ff. bei Nr. 3 Anfang u. Anm. c\ zum Waschen u. Baden 
am 9. Ab s. bei Nr. 4, am Vers5hnungstag s. bei Nr. 2 A Anm. a. — Zum Salben 
s. Tacan 1, 3 ff . bei Nr. 3 Anfang u. Anm. d; zum Salben am 9. Ab s. bei Nr. 4, am 
Versohnungstag a. bei Nr. 2 A Anm. b. 

f. Ablegen der Sandalen. 

Hierzu s. Tacan 1, 3 ff. bei Nr. 3 Anf. u. Anm. e ; ferner bei Nr. 4 u. Nr. 2 A Anm. c. || 
Tafan 12 b : Rab (f 247) hat gesagt: Wenn ein einzelner ein Fasten auf sich genommen 
hat, darf er keine Sandalen anlegen. 

g. Unterlassen des Beischlafs. 

Tacan 1, 3 ff. bei Nr. 3 Anf. u. Joma 8, 1 bei Nr. 2 A Anfang. 

h. Verzicht auf Handel u. Wandel, auf Verlobnisse u. Heiraten u. 
auf den gegenseitigen Friedensgrufi. 

Tacan 1, 3 ff. s. bei Nr. 3 Anf.; speziell zum gegenseitigen Grlifien s. S. 84 Fufinote 2 
u. TTacan 4, 12 (221) bei Nr. 4 Ende. 

9. Wertung des Fastens. 

Abfallige Urteile uber das Fasten werden selten laut. Einige Bei- 
spiele sind oben bei Nr. 6 Anm. v u. w mitgeteilt worden. Doch handelt 
es sich in diesen Fallen immer nur um das selbsterwahlte Fasten 
eines einzelnen. Man darf also aus dergleichen Aufierungen keine 
Schlu&folgerungen auf die Wertschatzung der von den BehOrden an- 
geordneten allgemeinen Fastenfeiern ziehen. Aus andren Stellen kann 
entnommen werden, dafs man sich der Gefahr, die Menge mOchte im 
Fasten ein opus operatum sehen, voll bewu&t gewesen ist. Man be- 
tonte deshalb mit Recht u. mit Nachdruck, da£ ein Fasten ohne die 
rechte bufefertige Qesinnung u. ohne den aufrichtigen Vorsatz, vom 
alten siindlichen Leben zu lassen, vor Gott wertlos sei.a Das alles 
aber beriihrte die feststehende Meinung nicht, da6 das Fasten ein 
durchaus Gotte wohlgefalliges Werk sei. Schon Adam sollte gefastet 
haben.b Darin sprach sich der Gedanke aus, dafi der Verzicht auf 
Speise u. Trank das alteste gewissermafien mit der menschlichen 
Xatur von Gott selbst gegebene u. gewiesene Opfer sei, das Sunde 
suhnen u. Strafe abwenden k5nne. Rab Schescheth (um 260) trug 
deshalb kein Bedenken, im Fasten ausdriicklich ein Opfer zu sehen. c 
Das Fasten ist darum auch grower als Almosen; denn jenes geschieht 
mit dem Leibe u. dieses nur mit Geld.d Das Fasten erwirkt weiter 
Erhorung der Gebetee u. hebt sogar gottliche Gerichtsbeschliisse auf;* 
esmacht schlimme Traume zunichte,g uberantwortet den bosen Trieb 
in die Gewalt des Menschen,h bewahrt vor einem ungewohnlichen 
Tode,i ja selbst vor dem Feuer des Gehinnoms,k u. macht den 
Menschen wiirdig, ein Heiliger u. Frommer genannt zu werden. 1 — 
Besonders bezeichnend fiir die Anschauungen, die man mit dem Fasten 
verband, sind die oben bei Nr. 3 Anfang aus TaSan 1, 3 ff. mitgeteilten 
Bestimmungen uber ein 13tagiges Gemeindefasten. Mit jedem Fasten- 
abschnitt wird das Fasten immer strenger u. strenger. Erst schickt 
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man einzelne (besonders Angesehene) als Freiwillige vor; sie dtirfen 
in den Nachten vor ihren drei Fasttagen noch Speise u. Trank ge- 
nieSen u. sind den Nebenkasteiungen (Unterlassen von Waschen, 
Salben usw.) nicht unterworfen. Bleibt die ErhOrung aus, so wird 
die Masse ins Treffen gefuhrt. Auch filr sie gelten an den drei ersten 
Fasttagen noch die erleichternden Bestimmungen, die fiir die ein- 
zelnen Freiwilligen bestanden. 1st dieser erste dreit&gige Fasten- 
abschnitt vergangen, ohne dafi Regen niederfiel, so folgen drei weitere 
allgemeine Fasttage, an denen das Essen u. Trinken auch in den 
voraufgehenden Nachten untersagt ist; die Arbeit ruht, die Wasch- 
ungen u. Salbungen usw. unterbleiben. Bleibt der Regen weiter aus, 
so werden jetzt sieben Fasttage angesetzt u. zu den fruheren er- 
schwerenden Bestimmungen treten neue hinzu: man blast L&rm u. 
die Kaufladen werden geschlossen. Bleibt auch das ohne Erfolg, so 
wird Handel u. Wandel, Bauen u. Pflanzen, Heiraten u. Grtifien auf 
das MindestmaS beschrankt; man geht einher, wie wenn man von 
Gott verstofien ware. Dieses planmafiige Verscharfen der Fastenvor- 
schriften hat doch nur dann einen Sinn, wenn man alien Ernstes 
glaubte, mit dergleichen aufierlichen Dingen einen Eindruck auf Gott 
machen zu konnen, wenn man im Fasten u. in den es begleitenden 
Kasteiungen ein Mittel sah, Gott zu nOtigen, seinem Volk zu Willen 
zu sein. Ausdriicklich forderte deshalb R. Jochanan (f 279), dafi man 
gegebenenfalls mit dem Fasten fortfahren sollte, bis die Erh5rung 
erfolge.ni Die Tendenz, auf Gott einen Druck auszuuben, verraten auch 
die Anforderungen, die man an die Fastenpredigt stellte. Sie mufite 
mOglichst riihrselig sein: Riihrung unten auf Erden wirkt Riihrung 
oben im Himmeljn lautes Schreien u. Weinen ruft Gottes Mitleid 
herbei.o Man bestimmte deshalb zu Fastenpredigern Leute, die sich 
auf die Sache verstanden,p erprobte u. erfolgreiche Beter, Manner, 
die Verdienste hinter sich hatten, denen Gott deshalb schon anstands- 
halber ihr Gebet erhOren mufite.q Immerhin war die Ehre, als Fasten- 
prediger aufzutreten, eine ftufierst zweifelhafte: erfolgte auf des Redners 
Gebet alsbald Regen, so war er des Lobes der Menge gewifi;*" blieb 
aber die Erhorung aus, so kargte das Volk auch nicht mit hamischen 
Bemerkungen.s Man kann es deshalb verstehn, wenn ein Vorbeter. 
der etwas zu verlieren hatte, den Spiefi auch einmal umkehrte u. 
der Masse zurief, dafe nicht beim Sprecher, sondern bei den Horern 
die Schuld der NichterhSrung liege, t Eine hochst peinliche Lage mufite 
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bei solchen Anschauungen entstehn, wenn etwa ein angesehener Lehrer 
des Amtes eines Fastenpredigers ohne Gebetserfolge gewaltet hatte 



u. dann nach ihm -einer seiner Schiiler auftrat und durch sein Gebet 
sofort das Erbetene erlangte. Gekrankte Eitelkeit wollte dann natlirlich 
ganz besonders taktvoll behandelt sein.u Von hier aus wird der gute 
Rat eines R. El^azar (urn 270) verstandlich, dafi ein angesehener Mann 
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sich nicht in allzu ostentativer Weise mit Sackumgurten u. Nieder- 
fallen auf das Angesicht an den offentlichen Fastenfeiern beteiligen 
solle, es sei denn, dafi er der ErhSrung seines Gebetes gewifi sei.v 

a. Tafon 2, 1 s. oben bei Nr. 3 S. 84; Targ Jes 58, 5 s. bei Nr. 8, b; pTaUn 2, 
65*, 56 bei Nr. 7 Ende (S. 102). H TTaJan 1, 8 (215): Ein Alter (Altester) unter ihnen 
spricht vor ihnen (bei einer offentlichen Fastenfeier) niederbeugende Worte: Heine 
Kinder, nicht mtisse ein Mensch sich sch&men vor einem andren, noch mtisse ein 
Mensch sich schfimen ob seiner Werke; (u. doch) ist es besser, dafi ein Mensch besch&mt 
werde von einem andren u. wegen seiner Werke, als dafi er u. seine Kinder dastehn 
mdssen (lies mit Handschrift Wien -pa-s^) in Hunger, wie es heifit: Warum haben 
wir gefastet u. du hast es nicht angesehn? . . . Soil dergleichen ein Fasten sein, 
wie ich es liebhabe? . . . Jes 58, 3 ff. Aber welches ist ein Fasten, an dem ich Wohl- 
gefallen habe? „Ungerechte Fesselungen l5sen, die Knoten des Joches aufspringen 
lassen* usw. Jer 58, 6. Wenn ein Reptil in der Hand eines Menschen ist, so mag er 
auch in den Wassern des Siloah u. in alien Wassern der SchBpfung ein Tauchbad 
nehmen u. er wird doch nimmer rein. Wirft er aber das Reptil aus seiner Hand, so 
hebt ein Bad in 40 Sea Wasser seine Unreinheit auf, wie es heifit: Wer (seine Ver- 
gehungen) bekennt u. l&fit, wird Barmherzigkeit erlangen Spr 28, 13. Ferner heifit es: 
Nehmen wir unsre Herzen auf die Hftnde (so KL 3, 41 nach dem Midr; zur Auslegung 
der Stelle s. pTafon 2, 65* 56 oben bei Nr. 7 B Ende S. 102). — Das Gleichnis vom 
Reptil pTafon 2, 65 a , 56 im Munde des R. Ba b. Zabda s. in Nr. 7; in Tafan 16* 36 
im Munde des Rab Ad(d)a b. Ahaba, um 250. — In Tacan 16*, 29 lautet die Ansprache 
an das Volk bei einem Fastengottesdienst: Unsre Brlider, nicht Sack u. Fasten machen 
es, sondern Bufie u. gute Werke machen es; denn so finden wir es bei den Leuten 
von Ninive, dafi es nicht von ihnen heifit: Gott sah ihr Sackgewand u. ihr Fasten, 
sondern: Gott sah ihre Werke, dafi sie umkehrten von ihrem schlimmen Weg Jona 3, 
10. || MidrPs 25 § 5 (106 a ): R. Pin e chas (um 360) hat gesagt: . . . Wenn die Gemeinde 
fastet, tritt der Vorbeter vor die (Tora-)Lade. W&hrend die Augen der Gemeinde an 
ihm hangen, hangen seine Augen an Gott, der ihr Gebet erhort. Deshalb hat David 
gesagt Ps 25, 3: „Auch alle, die auf dich hoffen, werden nicht zuschanden; zuschanden 
werden die ohne Ursach Treulosen", das sind die Leute, die ohne Bufie fasten. 

b. <Er 18 b : R. Melr (um 150) sagte: Der erste Mensch ist ein grofier Frommer 
gewesen: als er sah, dafi der Tod seinetwegen als Strafe verhftngt wurde, safi er 
130 Jahre lang im Fasten. . . . || iAZ 8* Bar: Als der erste Mensch sah, dafi der Tag 
immer kilrzer u. ktirzer wurde, sprach er: Wehe mir! vielleicht wird die Welt, weil 
ich gesftndigt habe, fluster um mich u. kehrt in Waste u. Leere zurlick, u. das ist 
der Tod, der vom Himmel ttber mich als Strafe verhfingt ist. Da stand er auf u. safi 
8 Tage lang im Fasten. Als er aber die Wintersonnenwende sah u. wahrnahm, wie 
der Tag immer linger u. linger wurde, sagte er: Das ist der Lauf der Welt. Dann 
ging er hin u. machte die acht Tage zu Feiertagen. — Zum Fasten Adams s. auch 
Vita Ad 6. 

C. B e rakh 17 a : Wenn Rab Schescheth (um 260) im Fasten safi, sprach er, nachdem 
er (das Fastengebet) gebetet hatte, also: Herr der Welten, offenbar ist es vor dir, 
dafi man zur Zeit, da der Tempel bestand, wenn ein Mensch gesiindigt hatte u. ein 
Opfer darbrachte, davon nur sein Fett u. sein Blut darbrachte, u. es wurde ihm 
dadurch Stthnung verschafft. Jetzt sitze ich im Fasten, u. mein Fett u. mein Blut 
wird vermindert; da sei es wohlgef&llig vor dir, dafi mein Fett u. mein Blut, welches 
vermindert wird, gelte, als hatte ich es vor dir auf dem Altar dargebracht, u. dafi 
du mir verzeihest. — Zur Siihnkraft des Fastens vgl. auch Ps Sal 3, 8: Irrtumsslinden 
stihnt er (der Gerechte) mit Fasten u. kasteit sich griindlich; der Herr aber spricht 
jeden frommen Mann u. sein Haus frei. 

d. B e rakh 32 b : R. EUazar (um 270) hat gesagt: Das Fasten ist grtffier als Almosen. 
Weshalb? Jenes geschieht mit dem Leibe, dieses mit Geld. 
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0. pB e rakh 4, 8 a , 1 : Jahve wird dich am Tage der Bedrftngnis erhdren Ps 20, 2. . . . 
Von hier aus hat man gesagt: Wer betet, ohne erh5rt zu werden, der soli fasten. — 
„Tag der Bedrangnis" gedeutet = „Tag des Fastens". — Dasselbe pTa'an 2, 65 c , 4. 11 
Midr Qoh 10, 10 (48 a )s. bei Nr. 7 S. 102. j| TanchB §46 (57 b ): R. Abin, der Levit 
u. Rabbinensohn (wohl II., urn 370), hat gesagt: Als sie (Abraham u. Isaak nach dem 
Berg Morijja) gingen, kam der Satan zur Rechten Isaaks u. sprach: 0, du unglttck- 
licher Sohn einer Unglttcklichen, wieviel Fasten hat deine Matter gefastet, bis du 
kamst! Und nun ist der Alte n&rrisch geworden in seinem Alter u. siehe, er geht, 
urn dich zu schlachten! — Dasselbe anonym P e siqR 40 (170 b ); hier tritt der Zusammen- 
hang zwischen dem Fasten u. Beten schfirfer hervor; es heifit: Wieviel Fasten hat deine 
Mutter gefastet u. wieviel Gebete hat sie gebetet, bevor du ihr kamst! || Taian 8 b : In den 
Tagen des R. Z e fira (um 300) war ein Edikt (von der rSraischen Regierung) erlassen 
worden des Inhalts, dafi man nicht im Fasten sitzen solle. Da sprach R. Z e cira: Wir 
wollen (ein Fasten als Gelttbde) auf uns nehmen, u. wenn das Edikt aufgehoben ist, 
wollen wir es (das Fasten) hinterher halten. Da sagte man zu ihm: Woher hast du 
das? Er antwortete ihnen: Weil geschrieben steht: Er sprach zu mir: FQrchte dich 
nicht, Daniel; denn von dem ersten Tage, da du dein Herz darauf richtetest, auf- 
zumerken u. vor deinem Gott zu fasten, sind deine Worte erhBrt worden (so Dn 10, 12 
nach dem Midr). — Also schon die Absicht zu fasten verbttrgt die Erh5rung des 
Gebetes. — Ferner s. bei Nr. 6 Anm. b u. bei Nr. 8 Anm. a Midr Abba Gorjon Ende. 

/. B e rakh 81 b s. bei Nr. 6 Anm. o S. 98. || GnR 44 (27 c ): R. Judan (um 350) hat 
im Namen des R. El<azar (um 270) gesagt: Drei Dinge heben b5se Verhfingnisse auf, 
u. diese sind: Gebet u. Almosen u. Bufie; u. diese drei sind in einem Vers genannt. 
Das ist es, was geschrieben steht 2 Chr 7, 14: ,Wenn sich mein Volk beugt, fiber 
welchem mein Name genannt ist, u. wenn sie beten*, das ist das Gebet, „u. wenn 
sie mein Angesicht suchen*, siehe, das sind Almosen, wie es heifit: Ich werde durch 
Almosen dein Antlitz schauen (so Ps 17, 15 nach dem Midr), ,u. wenn sie von ihrem 
bBsen Wege umkehren", das ist die Bufie. Und darauf heifit es: „So will ich ihre 
Slinde verzeihen u. ihr Land heilen". . . . R. Mani (mto, um 370) fQgte noch das Fasten 
hinzu, wie es heifit: Es wird dich Jahve erhftren am Tage der Bedrfingnis (= des 
Fastens) Ps 20, 2. — Dasselbe P*siqR Nachtrag 4 (200 b , 15); Midr Qoh 5, 6 (25 b ). 
Nur der Ausspruch des R. Elc c azar: pTaSan 2, 65 b , 3; Tanch na 10 b ; TanchB n: § 13 
(19 a ); in den beiden letzten Stellen R. J e huda b. Scbalom, um 370, als Tradent genannt. 

g. TaSan 12 b s. bei Nr. 6 Anm. c u. Schab 11 a bei Mt 1, 20 S. 61 Anm. m. 

h. Joma 69 b : Sie (die Israeliten in Neh 9, 1 flf.) safien drei Tage u. drei Nftchte im 
Fasten; da gab man (Gott) ihn (den bftsen Trieb) in ihre Gewalt. 

/. Ta?an 11 a : Rab (f 247) hat gesagt: Wer sich selbst Hunger auferlegt in den 
Jahren einer Hungersnot, der wird vom ungewBbnlichen Tode errettet, wie es heifit: 
Wegen des Hungers erl5st er dich vom Tode (so Hi 5, 20 nach dem Midr). 
BM 85 » s." bei Nr. 6 Anm. b. 

1. Tacan ll a : R. Elcazar (um 270) hat gesagt: (Ein Nasirfter) wird ein Heiliger ge- 
nannt; denn es heifit: Er soli beilig sein, indem er grofi werden l&fit den freien Wuchs 
seines Haupthaares Nu 6, 5. Wenn nun dieser, welcher sich nur eines Dinges (des 
Weines) enthalt, ein Heiliger genannt wird, um wieviel mehr gilt das dann von dem, 
welcher (beim Fasten) sich aller Dinge enthfilt! . . . Das. 11 b : Resch Laqisch (um 250) 
hat gesagt: Er wird ein Frommer genannt; denn es heifit: Wer sich selbst (der 
Nahrung) entw5hnt, der ist ein frommer Mann (so Spr 11, 17 nach dem Midr). — 
Ein gegenteiliges Urteil fiber den Fastenden s. Ta<an 11 a bei 1 Kor 9, 25 fl Nr. 2 



o =? 
rsi qj 

g g 1 Anm. d S. 404. 



m. Tafan 14 b : R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt, R. Jochanan (t 279) habe 
gesagt: Das (nSmlich dafi ein 13t&giges Fasten nicht verl&ngert werde) hat man nur 
in bezug auf die RegengUsse gelehrt; aber bei alien tibrigen Arten von Strafen fastet 
man immer weiter, bis man vom Himmel erhBrt wird. Eine Bar lautet ebenso: Wenn 
man (Ta<an 1, 5 f.) gesagt hat: ,Drei (u. drei) u. sieben Fasttage 1 *, so hat man das 
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nur in bezug auf die Regengtisse gesagt; aber bei alien tibrigen Arten von Strafen 
fastet man immer weiter, bis man erhflrt wird. 

n. Midr HL 6, 5 (123 a ) 8. bei Nr. 7 B S. 102; GnR 33 (20 a ) bei Mt 3, 9 S. 118 f. ; 
einzelnes aus TaSan 16 a bei Nr. 3 S. 84 Fufinote 4; pTaSan 2, 65 a , 24 bei Nr. 8 
Anm. c. || Talan 24 a : R. J e huda (II., um 250) der Patriarch, ordnete ein Fasten an 
u. bat umErbarmen; aber es kara keinRegen. Ersprach: Was ftir ein Abstand istzwischen 
Samuel aus Rama u. J e huda b. Gamlie'l! Wehe dem Geschlecht, das in eine solche 
Lage gebracbt wird; wehe dem, tiber den solches in seinem Leben kommt! Da wurde 
sein Sinn schwach (entmutigt, wodurch Gottes Mitleid wachgerufen wurde), u. es 
tarn Regen. || pTa<an 8, 67 a 40: Wenn Rabban Jochanan b. Zakkai (f um 80) wtinschte, 
dafi Regen fiel, sagte er zu seinem Haarschneider: Stelle dich vor den Tempel (u. 
sage): Weil mein Herr sich gern mdchte scheren lassen, aber nicht die Macht dazu 
hat (da er wegen des Ausbleibens des Regens trauert u. ein Trauernder sich nicht 
scheren lassen darf), ist er betrlibt worden. Sofort fiel Regen nieder. (Das Betrtibtsein 
des Rabban Jochanan b. Z. rtihrtfe Gott zum Mitleid.) — Die Stelle wird tibiigens sehr 
verschieden gedeuter, s. dazu die Kommentare; die vorstehende Obersetzung gibt den 
Wortlaut wieder. || Tacan 24 a : Rab Nachman (f 320) ordnete ein Fasten an, er bat 
um Erbarmen, aber es kam kein Regen. Da sagte er: Nehmt den Nachman u. stofit 
ihn von der Mauer zur Erde. Da ward sein Sinn schwach (entmutigt), u. es kam 
Regen. (Rab Nachmans Verhalten rief Gottes Mitleid hervor.) || Tacan 25 a : Levi (b. Sisi, 
um 200) ordnete ein Fasten an, aber es kam keinRegen. Ersprach: Herr der Welt, 
du bist in die Hohe gefahren u. thronst im Himmel u. hast kein Erbarmen mit deinen 
Kindern! Da kam Regen. (Der Vorwurf der Unbarmherzigkeit rlihrt Gott zum Er- 
barmen.) Aber Levi wurde lahm (zur Strafe fur seine ungeziemenden Worte). 

O. GdR 33 (20 c ) s. bei Nr. 7 B Anfang; pTaJan 2, 65 b , 19 ebenda S. 102; einzelnes 
aus Taian 16 a bei Nr. 3 S. 84 Fufinote 4; pTaton 2, 65 a 29 bei Nr. 8 Anm. d. |l 
Tacan 25 b Bar: Einmal ordnete R. Elicezer (um 90) 13 Fasten ftir die Gemeinde 
an; aber es fiel kein Regen nieder. Zuletzt fing die Gemeinde an fortzugehn. Er sprach 
iu ihnen: Habt ihr schon die Grfiber fur euch hergerichtet? Da schrie alles Volk mit 
Weinen, u. Regengtisse gingen nieder. 

p. Ta^an 2, 2 bei Nr. 3 S. 85; Ta&n 16 a , 41 ebenda S. 85 Fufinote 1. 

q. Erprobte u. erfolgreiche Beter begegnen zB Tacan 3, 8 : Einst sprach man zu 
Choni, dem Kreiszieher (Zeitgenosse des um 90 v. Chr. lebenden Schim< c on b. Schatach): 
Bete, dafi Regengtisse niedergehn! Er antwortete: Geht u. schaffet die Bratofen fur 
die Passahl&mmer (von den Hofen) hinein, damit sie nicht (infolge des Regens) auf- 
weichen. Dann betete er, aber es fiel kein Regen. Was tat er? Er zog einen Kreis 
u. atellte sich hinein u. sprach vor ihm (Gott): Herr der Welt, deine Kinder haben 
ihr Angesicht auf mich gerichtet, weil ich wie ein Kind des Hauses vor dir bin. 
Icq 8chw5re bei deinem grofien Namen, dafi ich nicht von hier (aus diesem Kreise) 
weiche, bis du dich tiber deine Kinder erbarmst! Da begann der Regen niederzutropfeln. 
Er sprach: Nicht um solchen Regen habe ich gebeten, sondern um Regen fttr Gruben, 
Zisternen u. H3hlen (d. h. um massenhaften Regen). Da begann der Regen mit 
Heftigkeit zu fallen. Er sprach: Nicht um solchen Regen habe ich gebeten, sondern 
um Regen des Wohlgefallens, des Segens u. der Ergiebigkeit. Da gingen die Regen- 
gtisse ordentlich nieder, bis die Israeliten von Jerusalem zum Tempelberg der Regen- 
gtisse wegen hinaufgingen. Man kam u. sagte zu ihm: Wie du um sie gebetet hast, 
dafi sie niederfallen mochten, so bete, dafi sie aufhoren (weichen)! Er sprach zu 
ihnen: Geht u. seht zu, ob der Tocim-Stein 1 sich aufgelost hat (d. h. sowenig dies 
moglich ist, sowenig darf darum gebetet werden, dafi der tTberftille des Guten Ein- 
halt geschehe). Da liefi ihm Schimfon b. Schatach (um 90 v. Chr.) sagen: Wenn du 
nicht Choni wftrest, wurde ich den Bann tiber dich verhangen (wegen deines un- 

1 vyy+r. Tax „Stein der Vermissenden* (?), ein grofier Stein in Jerusalem, bei 
^elchem gefundene Gegenst&nde vom Finder offentlich ausgerufen wurden. 
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gebahrlichen Betens). Allein was soil ich dir tun? Du benimmst dich zutraulich vor 
Gott, u. er tut auch deinen Willen, wie wenn sich ein Kind zutraulich gegen seinen 
Vater benimmt, u. er tut ihm seinen Willen. Und in bezug auf dich hat die Schrift 
gesagt: Es freue sich dein Vater u. deine Mutter, u. es frohlocke deine Gebfirerin! 
Spr 23, 25. — Dasselbe mit Erweiterungen pTafan 8, 66 d , 42—67 a , 5 ; als Bar Takn 23* 
8. einen Teil davon bei Mt 6, 9 S. 416 Anm. p; das Auftreten des Schimcon b. Schatach 
gegen Choni auch B e rakh 19 a . || Auch zwei Enkels5hne des Choni, Abba Chilqijja u. 
Chanin Hanechba (?), etwa Zeitgenossen Jesu, waren gesuchte u. erfolgreiche Beter. 
Tacan 23 a , 42: Abba Chilqijja war der Enkelsohn des Choni, des Kreisziehers. Wenn 
die Welt des Regens bedurfte, pflegten es ihm die Rabbinen sagen zu lassen, dann 
flehte er um Erbarmen, u. es kam Regen. Einmal bedurfte die Welt des Regens. 
Man sandte Rabbinen zu ihm, da& er um Erbarmen flehen m&chte, damit Regen 
niederfalle. Sie gingen in sein Haus, trafen ihn aber nicht an; sie gingen aufs Feld; 
da trafen sie ihn wohl an, aber er wandte sich ihnen nicht freundlich zu (er begriifite 
u. beachtete sie nicht). Als er am Abend Astchen gesammelt hatte, trug er die Astchen 
u. das Grabscheit auf der einen Schulter u. den Mantel auf der andren Schulter. 
Den ganzen Weg legte er keine Schuhe an, als er aber an ein Wasser kam, legte 
er die Schuhe an; als er an Distel- u. Dorngestrtlpp kam, hob er sein Kleid auf; 
als er in die Stadt kam, ging ihm seine Frau wie eine Geputzte entgegen; als er nach 
seinem Haus kam, ging seine Frau zuerst hinein, dann ging er hinein u. dann 
gingen die Rabbinen hinein. Er setzte sich u. speiste, ohne zu den Rabbinen 
zu sagen. Eommt, speiset (mit mir)! Er teilte Brot seinen Kindern zu: dem 
alteren ein Stlick, dem jftngeren zwei. Er sagte zu seiner Frau: Ich weifi, da6 
die Rabbinen wegen des Regens gekommen sind; wir wollen (heimlich) zum Dach 
emporsteigen u. um Erbarmen flehen; vielleicht dafi Gott gn&dig ist u. dafi Regen 
kommt, dann rechnet man es uns nicht als Verdienst an. Sie stiegen zum Dach 
empor: er stand in einem Winkel u. sie in einem andren Winkel. Zuerst stiegen 
Wolken auf von jenem Winkel seiner Frau. Als er herabkam, sprach er zu ihnen: 
Weshalb sind die Rabbinen gekommen? Sie antworteten ihm: Die Rabbinen haben 
uns zu dem Herrn gesandt, dafi er um Erbarmen flehen m5chte in bezug auf Regen. 
Er sprach zu ihnen : Gepriesen sei Gott, dafi er euch nicht des Abba Chilqijja hat 
benotigt werden lassen! Sie antworteten ihm: Wir wissen, dafi der Regen wegen 
des Herrn gekommen ist. Aber es erklfire uns der Herr jene Dinge, die uns zum Staunen 
waren. Aus welchem Grunde hat der Herr, als wir ihm den Friedensgrufi entboten, 
sich uns nicht freundlich zugewandt? Er sprach zn ihnen: Ich war ein TagelShner 
u. meinte, dafi ich nicht mttfiig sein dttrfte. Und aus welchem Grunde hat der Herr 
die Astchen auf seiner einen Schulter u. den Mantel auf seiner andren Schulter ge- 
tragen? Er antwortete ihnen: Der Mantel war geborgt; fttr diesen Zweck hatte ich 
ihn geborgt fQr jenen Zweck (um als Unterlage fttr das Holzbtlndel zu dienen) 

hatte ich ihn nicht geborgt. Aus welchem Grund hat der Herr den ganzen Weg keine 
Schuhe angelegt u. warum hat er Schuhe angelegt, als er an ein Wasser kam? Er 
antwortete ihnen: Auf dem ganzen Wege sehe ich (wohin ich trete), im Wasser sehe 
ich es nicht. Aus welchem Grunde hat der Herr, als er an Distel- u. Dorngestrtlpp 
kam, sein Kleid aufgehoben? Er antwortete ihnen: Das eine (Verletzung der Beine) 
vernarbt, das andre (Verletzung des Kleides) vernarbt nicht. Aus welchem Grunde 
ging dem Herrn, als er nach der Stadt kam, die Frau des Herrn wie eine Geputzte 
entgegen? Er antwortete ihnen: Damit ich meine Augen nicht auf eine andre Frau 
richte. Aus welchem Grunde ging sie zuerst (in das Haus) hinein, u. dann ging der 
Herr hinterher hinein u. dann gingen wir hinein? Er anwortete ihnen: Weil ihr mir 
nicht erprobt wart (in bezug auf eure Ehrlichkeit, u. eine bew&hrte Lebensregel lautet: 
Jeder Mensch sei in deinen Augen wie ein Rfiuber, s. D&rekh Ere9 4 Ende bei 
Joh 12, 43 S. 554 unten). Aus welchem Grunde hat der Herr, als er speiste, nicht 
zu uns gesagt: Kommt, speiset (mit mir)? Weil nicht viel Brot da war, u. ich meinte, 
dafi ich die Rabbinen nicht umsonst zu Dank verpflichten sollte. Aus welchem 
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Grunde hat der Herr dem alteren Kinde ein Sttick Brot gegeben u. dem jiingeren 
zwei? £r antwortete ihnen: Jenes halt sich zu Hause auf (u. erhalt Brot, sooft es 
Hunger empfindet), u. dieses sitzt in der Schule. Aus welchem Grunde sind die Wolken 
von dem Winkel, wo die Frau des Herrn stand, frtther aufgestiegen als sein eigenes 
Gewfllk? Weil die Frau sich zu Hause befindet u. Brot den Armen gibt u. so (un- 
mittelbar) Genu6 gew&hrt, wfthrend ich Geld gebe u. nicht (unmittelbar) Genufi ge- 
wahre. Oder auch: Weil ich betreffs jener zttgellosen Menschen in unsrer Nachbar- 
schaft erfleht hatte, dafi sie sterben mftchten, wahrend sie erflehte, dafi sie in Bufi- 
fertigkeit umkehren mOchten. — Dasselbe wird pTa'an 1, 64 b , 54 tlber einen Frommen 
aus K e phar-Immi (?) erzahlt. — Zu Chanin Hanechba (?) s. TaSan 23 b bei Mt 5, 45 
S. 375. || Ta< c an 24 b , 36: R. Chanina b. Dosa (ein wundertatiger Asket urn 70 n. Chr., 
8. bei Joh 4, 47 ff. S. 441) befand sich unterwegs; es kam Regen; er sprach vor ihm: 
Herr der Welt, alle Welt befindet sich in Wohlbehagen u. Chanina in Not! Da 
horte der Regen auf. Als er nach Hause gekommen war, sprach er vor ihm: Herr 
der Welt, alle Welt befindet sich in Not u. Chanina in Wohlbehagen! Da kam Regen. || 
Ta<an 24 b , 15: (Rab J e huda, f 299) sprach zu seinem Diener: Ziehe mir meine San- 
dalen aus! (Er wollte fasten wegen Regenmangels, u. dazu gehorte das Ablegen der 
Sandalen.) Er zog ihm eine Sandale aus; da kam Regen. (Die ersten Vorbereitungen 
des Rab J e huda zum Fasten geniigten schon, das Niederfallen des Regens zu ver- 
anlassen). Als er ihm die andre ausziehen wollte, kam (der Prophet) Elias u. sprach 
zu ihm: Gott hat gesagt: Wenn du die andre Sandale ausziehst, zersttire ich (durch 
alles uberflutenden Regen) die Welt. 1 — Den Anfang der Stelle (Ta<an 24 b ) s. bei 
Lk 15, 16 S. 215 Anm. e. — Zum erfolgreichen Fasten des Rab J e huda vgl. auch 
TaSan 24* in Anm. t. \\ Ta< c an 23 b , 32: R. Z e riqa (urn 300) sagte zu Rab Saphra: 
Komm u. sieh, was fiir ein Unterschied ist zwischen einem Gewaltigen des Landes 
Israel u. den (Demfttigen) Frommen Babels. Rab Huna (f 297) u. Rab Chisda (f 309, 
zwei Babylonier) sagten, wenn die Welt Regen nStig hatte: Wir wollen uns zusammen- 
tun u. um Erbarmen bitten, vielleicht ist Gott gnadig, dafi Regen kommt. Die Ge- 
waltigen des Landes Israel aber, wie zB R. Jona* (um 350), der Vater des R. Mani, 
ging, wenn die Welt Regen n5tig hatte, in sein Haus u. sprach zu ihnen (seinen 
Hausleuten): Gebt mir einen Sack, dafi ich gehe u. mir fQr einen Zuz Getreide hole. 
Wenn er dann hinausgegangen war, ging er u. stellte sich an einen tiefen Ort, wie es heifit: 
Aus den Tiefen rufe ich dich, Jahve Ps 130, 1, u. stellte sich an einen verborgenen Ort 
u. halite sich in einen Sack u. bat um Erbarmen, u. es kam Regen. Wenn er dann nach 
Hause kam u. man zu ihm sagte : Hat der Herr Getreide gebracht ? so antwortete er ihnen : 
Ich dachte, weil nun Regen gekommen ist, wird sich die Welt erleichtert fQhlen. j| 
pTa*an 1, 64 b , 41 s. bei Lk 7, 37 «l S. 162. || pTaton 1, 64 b , 47 : Dem R. Abbahu (um 300) 
erschien im Traum, dafi, wenn (ein gewisser) Pent e qaqa beten wfirde, Regen kommen 
werde. Da fiel Regen. R. Abbahu liefi ihn kommen (u. fragte ihn nach seiner Be- 
schaftigung). Er antwortete ihm: Fttnf Obertretungen (lies: *p*2* H-ovr,) begeht dieser 
Mann (= ich) an jedem Tage (daher sein Name Pent e qaqa = 5 Ubeltaten): er ver- 
mietet Buhlerinnen, reinigt das Theater, schafft ihre (der Buhlerinnen) Kleider ins 
Waschhaus, klatscht in die Hande u. tanzt vor ihnen u. schlagt die Pauke vor ihnen. 
Er sprach zu ihm: Und was hast du Gutes getan? Er antwortete ihm: Einmal reinigt e 
ich das Theater, es kam eine Frau u. stellte sich hinter eine Saule u. weinte. Ich 
sprach zu ihr: Was ist dir? Sie antwortete mir: „Mein Mann ist gefangen gesetzt, 
u. ich will sehen, was ich tun kann, ihn auszulOsen*. Da verkaufte ich mein Bett u. 
die Decke meines Bettes u. gab ihr den Erlfts davon u. sprach zu ihr: Hier hast 
du es, l5se deinen Mann aus, aber siindige nicht (als Buhlerin). Da sagte R. Abbahu 



1 Ahnliches erzahlt pTacan 3, 67 a , 42 von Rab Ad(d)a b. Achava (um 250?). 

* Bacher, pAmor 8, 755. 7 : „ Aus chronologischen Grlinden mufi angenomraen werden, 
dafi das letztere (R. Jonas) Beispiel erst spater dem Ausspruche Z e riqas angefligt 
wurde. - 
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zu ihm: Du bist wlirdig zu beten u. erhort zu werden. || BM 85 b : Rabbi (f 217?) 
ordnete ein Fasten an. Er liefi (vor die Lade als Vorbeter) treten den R. Chijja (urn 200} 
u. dessen Sohn. Er (R. Chijja) sprach: „Der den Wind wehen lafit* (Worte aus der 
2. Benediktion des Achtzehngebetes), da wehte der Wind. Er sprach: „Der den Regen 
herabfallen lafit* (ebenda), da kam Regen. Als er im Begriffwar zu sagen: , Der die 
Toten lebendig macht* (ebenda), da bewegte sich die Welt. Man sagte im Himmel: 
Wer hat die Geheimnisse in der Welt offenbart? Man sagte: (Der Prophet) Elias. 
Man liefi den Elias kommen u. schlug ihn mit 60 Feuerschl&gen. Da kam er u. er- 
schien ihnen wie ein feuriger Bar u. fuhr unter sie (R. Chijja u. seine S5hne) u. ver- 
wirrte sie. || Ta'an 24 a : Rabbi (t 217?) ordnete ein Fasten an, aber es kam kein 
Regen. Es trat (als Vorbeter) hin Ulpa oder, wie andre sagen, R. Ilpai. Er sprach: 
„Der den Wind wehen lafit* (s. voriges Zitat), da wehte der Wind; „ der den Regen 
fallen lafit*, da kam Regen. Er sprach zu ihm: Was ist dein Tun (d. h. was hast 
du Gutes getan, dafi dein Gebet sofort erhort wurde)? Er antwortete ihm: Ich wohne 
in einem armseligen Ort, in welchem es keinen Wein zur Weihe u. Aussegnung des 
Sabbats (u. sonstiger Feiertage) gibt. Da inline ich mich nun u. schaffe Wein zur 
Weihe u. Aussegnung des Sabbats herbei u. lasse sie so ihrer Pflicht genugen. || 
TaSan 24 a s. bei Mt 10, 8 S. 563 Anm. e. 

r. Vgl. R. Chaggais (um 330) jedes eigene Verdienst ablehnenden Ausspruch LvR 3 
(106 d ): R. Chaggai ordnete ein Fasten an; da fiel Regen nieder. Er sprach: Nicht 
weil ich dessen wurdig bin, sondern weil geschrieben stent: Er verachtet u. verab- 
scheut nicht das Leid der Leidvollen Ps 22, 25. — Dasselbe Midr Ps 23 § 30 (98 b ). — 
Ferner s. das Lob, das die Sepphorenser dem R. J e hoschuac b. Levi spenden, pTa<an 3, 
66 c , 42: Einmal mufite man in Sepphoris (dem Wohnsitz des R. Chanina b. Chama, 
um 225) ein Fasten veranstalten ; aber es fiel kein Regen nieder. R. J e hoschuai (b. Levi 
um 250) veranstaltete ein Fasten im SUdbezirk (in Lydda), u. es fiel Regen nieder. 
Da sagten die Sepphorenser: R. J°hoschuac b. Levi lafit den Stidjud&ern Regen 
niederfallen, aber R. Chanina halt das Wasser von den Sepphorensern zurfick! 
(Die Fortsetzung s. in Anm. t.) — In der Parallele Ta<an 25 a heifit es: R. Chanina 
b. Chama (so lies statt: R. Chama b. Chanina) ordnete ein Fasten an, aber 
es kam kein Regen. Sie sagten zu ihm: Siehe, R. J e hoschua< b. Levi hat ein 
Fasten angeordnet, u. es kam Regen! Er antwortete ihnen: Dieses bin ich u. jenes 
ist der Sohn Levis! — Auch das kam vor, dafi eine Gemeinde, wenn unmittelbar 
vor oder nach einem Gemeindefasten Regen niederging, dies ihrem eigenen Verdienst 
zuschrieb. Ta<an 25 b : Sch e mu6l der Kleine (um 100) ordnete ein Fasten an; da gingen 
ihnen Regengtisse nieder vor dem Aufleuchten der Sonne (also noch vor Beginn des 
Fastens). Wie das Volk meinte, sollte das den Ruhm der Gemeinde besagen. Da 
sprach er zu ihnen: Ich will euch ein Gleichnis sagen. Womit lafit sich das ver- 
gleichen? Mit einem Knecht, der von seinem Herrn den Lohn forderte. Da sprach 
dieser: Gebt ihm, dafi ich seine Stimme nicht (mehr) hftre! Wiederum ordnete Sch e muGl 
der Kleine ein Fasten an, u. es gingen ihnen Regengtisse nach dem Untergang der 
Sonne nieder (also unmittelbar nach Beendigung des Fastens). Wie das Volk meinte, 
sollte das den Ruhm der Gemeinde besagen. Da sprach Sch e muel zu ihnen: Das ist 
kein Ruhm fur die Gemeinde; aber ich will euch (so lies statt: ,dir") ein Gleichnis 
sagen. Womit lafit sich das vergleichen? Mit einem Knecht, der von seinem Herrn 
den Lohn forderte. Da sprach dieser zu ihnen: Lafit ihn warten, bis er miirbe geworden 
ist u. sich zermartert hat, u. dann gebt ihm! Und in welchem Fall kommt nach 
Sch e mu6l dem Kleinen der Ruhm der Gemeinde in Betracht? Wenn man sagt: ,Der 
den Wind lafit wehen* (Worte aus der 2. Benediktion des Achtzehngebets), u. (als- 
bald) weht der Wind; wenn man sagt: „Der den Regen niederfallen lafit* (ebenda), 
u. (alsbald) kommt Regen. — Eine Parallele mit starken Abweichungen im zweiten 
Teil M e g TaSan 12. 

5. Vgl. oben in Anm. r die Worte der Sepphorenser iiber R. Chanina b. Chama 
pTaJan 3, 6(3 c , 42 u. Taton 25 a ; ferner s. TaUn 24 a in Anm. t Anfang. H pTa'an 3, 
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66 d , 6: R. Acha (um 320) veranstaltete 13 Fasten; aber es ging kein Regen nieder. 
Als er hineinging (wohl in die Synagoge), begegnete ihm ein Samaritaner; der sprach 
zu ihm: Rabbi, Rabbi, winde deinen Mantel vom Regen aus! (Ein Wort des Holmes.) 
Er antwortete ibm: Beim Leben dieses Mannes (= bei deinem Leben), der Himmel 
wird Wunder tun u. das Jahr wird ein glttckliches werden, aber dieser Mann (= du) 
wird es nicht erleben! Und der Himmel tat Wunder u. das Jahr wurde ein glfick- 
liches, aber jener Samaritaner starb. Und alle Leute sagten: Kommt, seht eine Bahre 
voller Sonnenschein! (Ein Hohnwort, das dem des Samaritaners angepafit ist.) 

t. Tacan 24 a : Rabbah (f 331) ordnete ein Fasten an, er flehte um Erbarmen, aber 
es kam kein Regen. Sie sagten zu ihm : Siehe, wenn Rab J e huda (f 299) ein Fasten 
anordnete, dann kam Regen! Er sprach zu ihnen: Was soli ich tun? Wenn es wegen 
des Studiums ware, so sind wir tdchtiger als sie (die Frttheren). Denn in den Jahren 
des Rab J e huda bestand das ganze Studium in dem des Mischnatraktats N e ziqin (der 
von den Besch&digungen handelt), w&hrend wir in (alien) sechs Ordnungen (der 
Mischna) studieren. . . . Und siehe, wenn Rab J e huda nur einen Schuh auszog (um 
das Fasten zu beginnen), so kam (sofort) Regen, w&hrend wir den ganzen Tag schreien, 
u. es ist niemand da, der sich um uns k&mmert. Wenn es aber wegen unsres Tuns 
ist, so soil, wenn einer da ist, der etwas gesehen hat, er es sagen. Aber was sollen 
die Groften eines Zeitalters machen, wenn ihre Generation ihnen nicht gleichwertig 
ist? II pTacan 3, 66 c , 45 (Fortsetzung des Zitats in Anm. r): Sie mufiten noch einmal 
ein Fasten veranstalten. Da liefi er (R. Chanina) den R. J e hoschua< b. Levi kommen. 
Er sprach zu ihm: M5ge doch mein Herr die Freundlichkeit haben, mit uns zum Fasten 
hinauszugehn ! Da gingen sie beide zur Fastenfeier hinaus; aber es ging kein Regen 
nieder. Er ging u. sprach vor ihnen: Nicht lftfit R. J e hoschua$ b. Levi den Sttdjudftern 
Regen niedergehn u. nicht halt R. Chanina den Regen von den Sepphorensern zurilck ; 
vielmehr ist das Herz der Stldjudfier weich u. sie hflren auf das Wort der Tora u. 
beugen sich demQtig; aber das Herz der Sepphorenser ist hart u. sie h5ren wohl das 
Wort der Tora, aber sie beugen sich nicht demtitig. Als er ging, erhob er seine Augen 
u. sah, dafi die Luft klar war. Er sprach: Noch immer so (obwohl wir gefastet u. 
gebetet haben)? Sofort ging Regen nieder. Da gelobte er bei sich selbst, dafi er nicht noch 
einmal also tun wolle (um durch ein ungebilhrliches Wort die Erhftrung seines Ge- 
betes zu erzwingen). Er sprach: Darf ich zu meinem Glaubiger sagen, dafi er seine 
Schuld nicht einziehen dttrfe? — Nach der im einzelnen abweichenden Parallelstelle 
Tacan 25 a lauteten die ungeblihrlichen Gebetsworte des R. Chanina b. Chama (so lies 
statt: R. Chama b. Chanina): Himmel, Himmel, bedecke dein Angesicht! Als er sich 
nicht bedeckte, sprach er: Wie frech ist doch das Angesicht des Himmels! Da be- 
deckte er sich u. es kam Regen. — Vgl. auch pTa<an 3, 66 c , 38: In Sepphoris war 
eine Seuche, sie drang aber nicht ein in die Strafie, in der R. Chanina wohnte. Da 
sagten die Sepphorenser: Was ist das mit diesem Alten bei uns? (*3J^a offenbar ein 
Druckfehler.) Er sitzt wohlbehalten da, wfihrend seine Nachbarschaft u. die (ganze) 
Stadt im Elend zugrundegeht! Er ging u. sprach vor ihnen: Ein Zimri war in seiner 
Generation, u. es fielen von Israel 24000 (Nu 25, 9. 14); u. wie viele Zimris gibt es 
in unsrer Generation, da wollt ihr murren? 

a. pTaJan 3, 66 c , 64: R. Elicezer (um 90) veranstaltete eine Fastenfeier, aber es ging 
kein Regen nieder. Da veranstaltete R. cAqiba (f um 135) eine Fastenfeier, u. es 
ging Regen nieder. Er ging u. sprach vor ihnen: Ich will euch ein Gleichnis sagen. Wo- 
mit lafit sich das vergleichen? Mit einem KOnig, der zwei TSohter hatte. Die eine 
war unverschamt u. die andre tugendliaft. Wenn jene Unverschamte etwas wiinschte 
u. vor ihn kam, sagte er: Gebt ihr, was sie wiinscht, damit sie wieder abzieht! (Ihr 
gleiche er, R. <Aqiba.) Wenn aber jene Tugendhafte vor ihn kam, dann hatte er lange 
Geduld (zog er die Gewahrung ihrer Bitte lange hin), weil er ihre Rede gem hOrte. 
(Ihr gleiche R. Elicezer.) — In der Bar TaSan 25 b wird obiger Vorfall in dieser Form 
berichtet: R. Elicezer trat vor die (Tora-)Lade u. sprach die 24 Benediktionen (s. Tacan 2, 2 
in Nr. 3 S. 85); aber er wurde nicht erhdrt. Nach ihm trat R. SAqiba vor die Lade 
Strack u. Billerbeck, NT IV 8 
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u. sprach: Unser Vater, unser K5nig, wir baben keinen K5nig aufier dir! Unser Vater 
unser K5nig, urn deinetwillen erbarme dich fiber uds! Und sofort gingen RegengQsse 
nieder. Ala die Gelehrten unwillig wurden, ging eine Himmelsstimme aus, welche 
rief: Nicht dafi dieser (SAqiba) grdfier ware als jener; aber jener (R. cAqiba) ist nach- 
giebig, u. dieser (R. Eluezer) ist Dicht nacbgiebig. 

V. Ta'an 14 b : R. El'azar (urn 270) hat gesagt: Ein angesehener Mann darf (bei einer 
5fFentlichen Fastenfeier) nicht auf sein Angesicht fallen, es sei denn. dafi er Erhorung 
finde wie Josua, der Sohn Nuns, wie es heifit: Da sprach Jahve zu Josua: Stehe auf 
warum doch liegst du auf deinem Angesicht? (Vgl. hierzu M e g 22 b bei Lk 22, 41 
S. 261 Nr. 4 Anm. a.) Die Fortsetzung s. oben bei Nr. 8, a S. 103. 
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Siebenter Exkurs 



Das altjudische Synagogeninstitut 

(zu Mt 4, 23) 



1. Namen. 

avvaywyi, bedeutet im NT a) Versammlung Apg 13, 43; Jak 2, 2; 
ji) Gemeinde Apg 6, 9 ; 9, 2 ; Off b 2, 9 ; 3, 9 ; y) meist Versammlungs- oder 
Gemeindehaus, zB Mt 4, 23; 6, 2; Mk 1, 21. 23. 29; Lk 4, 15. 16. 20; 
Joh. 6, 59; 18, 20; Apg 9, 20; 13, 14; 15, 21 u. 5. — Das neuhebr&ische 
Aquivalent nw? (so Dalman; Strack: ro?.?), aram. arras, hat ebenfalls 
diese dreifache Bedeutung: a) Versammlung zB in der Verbindung 
^Vin rp?f ^jx Manner der Grofien Versammlung", die Vertreter 
des Volkes zur Zeit Esras u. spater; /?) Gemeinde zB in dem h&ufigen 
iicr^ rc:s „ Gemeinde Israel" ; y) Synagogengebaude zB in dem Titel 
p?;?n ;?n .Synagogenaufseher* oder „Synagogendiener\ In der Regel 
steht jedoch in letzterem Fall das vollere u. deutlichere r?5?n r^s,a 
aram. xn£:3 ma, , Versammlungshaus" = Synagogengebaude. — Aufierst 
selten findet sich zur Bezeichnung des Versammlungshauses das dem 
griechi8chen ngoaevxr; entsprechende r\\tt\ n^ab „Bethaus a , aram. ■ibsr?. 

a* Dafi ream unter Umstfinden auch die „ Synagogengemeinde* bezeichnen 
kanD, beweist TBikk 2, 8 (101): Die Aufseher u. die ganze Gemeinde nc:3n 
zogen mit ihnen (den (Iberbringern der Erstlingsfrilchte nach Jerusalem) hinauf. II 
pM e g 3, 74 a , 16: Die drei (Vertreter) einer Synagogengemeinde rzzzn rra* nvhv gelten 
als (die ganze) Synagogengemeinde rc:an r-ar, die sieben (Vorsteher oder Vertreter) 
der Stadtbewohner gelten ala (ganze) Stadt. — Ferner s. Sota 38 b . 

b. Belege s. bei Mt 21, 13 51 S. 852 Nr. 2. — Hier sei noch verwiesen auf Git 39 b : 
Flab Nachman b. Ji^haq (f 356) traf den Rabba b. Sch e el e tha, wie er an der Tttr des 
Bethauses rrptr m z (= reran r-a, Raschi) stand. 

2. Das Alter der Synagogen. 

Die Sitte, an den Sabbaten gottesdienstliche Zusammenkiinfte zu 
halten, ist alt; man darf ihre Entstehung vielleicht in die Zeit Esras 
oder in die des Exils verlegen. So Schiirer 2*, 500 f. Diese Zusammen- 
kiinfte erforderten natiirlich besondere Versammlungsstatten; damit 
war die Erbauung von Synagogen von selbst gegeben. Im AT werden 
diese zum erstenmal unter dem Namen ax i-isia = Gotteshauser, 
gottesdienstliche Versammlungsstatten Ps 74, 8 erwahnt. Der Targum 
gibt es in gleichem Sinn wieder mit anba a*r?rp = Gottesstatten. Die 
altesten Inschriften, die von den jiidischen nqoaevxaC speziell in 
Agypten Kunde geben, stammen aus der Zeit des Ptolemaus III. 
Euergetes (247—221 v. Chr.), s. Schurer 2*, 499. Judischerseits be- 
sitzen wir aus der vorchristlichen Zeit dann noch zwei Zeugnisse 
im Buch Henoch, a In der neutestamentlichen Zeit gait das Synagogen- 
institut schon als uralte Einrichtung. Mose hat von alter Zeit her, 
sagt der Apostel Jakobus Apg 15, 21, in alien St&dten solche, die ihn 
verkundigen, da er in den Synagogen an jedem Sabbat vorgelesen 
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wird. Und die rabbinischen Gelehrten k5nnen es sich tiberhaupt nicht 
vorstellen, dafi Israel jemals ohne Synagogen u. Lehrh&user gewesen 
sei.b 

a. Hen 46, 8: Sie (die Gottlosen) werden (in der messianischen Zeit) aus den Hausern 
seiner Versammlungen u. der Glfiubigen vertrieben werden, die da aufbewahrt sind 
bei dem Namen des Herrn der Geister. — Das. 53, 6 : Danach wird der Gerechte u. 
Auserw&hlte (= Messias) das Haus seiner Yersammlung erscheinen lassen; von nun 
an wird sie (die Gemeindeversammlung) nicht mehr gehindert werden im Namen des 
Herrn der Geister. 

b. Einige Belege s. bei Apg 15, 21 S. 740 Nr. 2. Hier sei weiter verwiesen auf 
Targ Ri 5, 9: D e bora sprach in prophetischer Begeisterung: Ich bin gesandt die Lebrer 
Israels zu preisen; denn solange diese Bedrftngnis anhielt, hdrten sie nicht auf die 
Tora auszulegen ; u. nun ist es sch5n f lir sie, dafi sie in den Synagogen sitzen freien 
Hauptes (s. bei 1 Kor 11, 4 Nr. 1 S. 424 Anm. d), das Volk die Verordnungen der 
Tora lehrend, vor Jahve preisend u. dankend. || Targ 1 Chr 8, 33: Ner, der Abifil biefi, 
zeugte den Qisch; man nannte ihn aber Ner (= Leucbte), weil er im Lehrhaus u. in 
den Synagogen die Lampen anzQndete; u. dieses Verdienst war der Grund, dafi sein 
Enkel Saul Kdnig wurde; denn die Konigsherrschaft wird mit einem Licht (Lampe) 
verglichen. || Targ 1 Chr 16, 39: Den Hohenpriester Qadoq u. dessen Brttder, die Priester, 
(liefi David) vor der Wohnung Jahves in der Synagoge zu Gibcon. II Targ Am 6, 3: 
Sie wollen den btfsen Tag verscheuchen, u. ihr bringt in eurer Synagoge Gewalttat 
herbei. || Targ Ez 11, 16: Deshalb spricht Jahve-Elohim: ... Ich gab ihnen Synagogen, 
die nach meinem Heiligtum den zweiten Rang einnehmen. || LvR 11 (112 d , 54; 113 a , 
16. 27): R. Sch e mu6l b. Nachman (um 260) hat gesagt: ... So hat Achaz gesagt: 
Wenn es keine Kinder gibt, dann gibt es auch keine Schiller, dann auch keine Ge- 
lehrten; wenn keine Gelehrten, dann auch keine Tora; wenn keine Tora, dann auch 
keine Synagogen u. Lehrhfiuser; wenn keine Synagogen u. Lehrh&user, dann l&fit 
Gott seine Sch e khina nicht in der Welt weilen. Was tat er? Er raachte sich auf u. 
schlofi die Synagogen u. die Lehrh&user. . . . Ala alle sahen, dafi er sich der Syna- 
gogen u. Lehrhftuser bemftchtigte, fingen alle an zu schreien: Wehe, wehe! — 
Paralleled. Midr Esth 1, 1 (82 a , 17. 34); Midr Ruth 1, 2 (124* 4. 14); Tanch 
-mv 150 b , 6. 24; GnR 42 (25 d , 17. 32. 42); anonym pSanh 10, 28 b , 56. || pSanh 10, 
28 b , 51: R. Huna (um 350) hat im Namen des R. Eliazar (um 270) gesagt: Warum 
wurde sein Name Achaz genannt? Weil er sich an den Synagogen u. Lehrhfiusern 
vergriff tnsc. — Dasselbe GnR 42 (25 d ); LvR 11 (113*); Midr Ruth 1, 2 (124 a ); Midr 
Esth 1, 1 (82 b ). || Sanh 94 b : Gesprengt wird das Joch wegen des Ols (so der Midr 
Jes 10, 27). R. Jicchaq der Schmied (um 300) hat gesagt: Gesprengt wurde das Joch 
Sanheribs wegen des Ols, das Hiskia in den Synagogen u. Lehrhfiusern verbrannte. — 
Derselbe Autor sagt mit Bezug auf die Worte: Niedergeworfen haben sie uosre 
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Wohnungen Jer 9, 18: Damit sind die Synagogen u. Lehrh&user gemeint, Midr KL 
Einl. Nr. 8 Anf. (31*). || Midr Qoh 2, 8 (13*): R. Chijja b. N e chemja (im 4. Jahrh.) hat 



gesagt: Ich (Salomo) baute mir H&user Qoh 2, 4. Damit sind die Synagogen u. Lehr- 
h&user gemeint (die Salomo erbaut hat). 

3. Ausdriicklich erwahnte Synagogen. 

In Jesu Tagen durften im Mutterland wohl die meisten Stadte u. 
gewifi auch eine ganze Anzahl grofierer Dorfer eine Synagoge be- 
sessen haben; vgl. Apg 15, 21 u. Mt 9, 35. Das gleiche wird von den 
bedeutenderen Diasporagemeinden gelten. In der nachchristlichen Zeit 
wird von der Pflicht der Stadte Synagogen zu erbauen wie von etwas 
Selbstverstandlichem gesprochen,* u. eine Baraitha kann die Regel 
aufstellen, da& kein Qelehrter in einer Stadt ohne Synagoge seinen 
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Wohnsitz nehmen diirfe.b — Allgemein wird im NT von den Synagogen 
Galilaas geredet Mt 4, 23; 9, 35; Lk4, 15. 44; ebenfalls allgemein von den 
Synagogen in der Diaspora Apg 15, 21. Speziell finden wir Synagogen 
erwahnt in Nazareth Mt 13, 54; Mk 6, 2; Lk 4, 16; in Kapernaum 
Mk 1 , 2 1 ; Lk 4, 33 ; 7, 5 ; Joh 6, 59 ; in Damaskus Apg 9, 2. 20 ; in Salamis 
Apg 13, 5; in Antiochia in Pisidien Apg 13, 14; in Ikonium Apg 14, 1 ; 
in Thessalonich Apg 17, 1 ; in BerSa Apg 17, 10; in Athen Apg 17, 17; 
in Korinth Apg 18, 4; in Ephesus Apg 18, 19. 26; 19, 8. Eine Mehrzahl 
von Synagogen ist in Jerusalem vorausgesetzt Apg 24, 12. Davon waren 
nach Apg 6, 9 einige landsmannschaftlich organisiert; das kam auch 
sonst vor. So hatten die babylonischen Juden ihre eigene Synagoge 
in Sepphoris u. in Tiberias, desgleichen die rOmisehen Juden in 
Machoza am Tigris, s. hierzu bei Apg 6, 9 S. 663 Nr. 4 u. S. 662 
Nr. 1 Anm. a u. b. — Die rabbinische Literatur erwahnt Synagogen 
in den einzelnen Ortschaften ziemlich oft. Jerusalem soli nicht weniger 
als 480 oder 394 u. Beth-ter nicht weniger als 400 Synagogen be- 
sessen haben, s. bei Apg 6, 9 S. 662 Anm. b. — Aus Joma 7, 1 (s. die 
Stelle bei Lk 2, 46 S. 150 Nr. 1) wird man folgern durfen, dafi sich 
zur Zeit des Tempelbestandes eine Synagoge auch auf dem Tempel- 
berg befunden hat. — Tiberias hatte um 300 n. Chr. 13 Synagogen, 
s. M e g 30 b , 10 bei Apg 6, 9 S. 662 Anm. b. Die eine davon gehorte, 
wie bereits oben gesagt ist, den babylonischen Juden; eine andre 
hiefi die aRatssynagoge^c vielleicht weil sie in der Nahe des Rat- 
hauses lag, s. Bacher, pal. Amor. 3, 100. 4. In ihr hielt R. Jirm e ja 
(um 320) seine Sffentlichen Vortrage. Eine dritte fiihrte den Namen 
„Alte Synagoge", sie war bereits um 100 vorhanden; doch ist der 
Text nicht sicher. d — In Casarea hat die sogenannte „ Aufruhrsy nagoge * 
eine gewisse Beriihmtheit erlangt. Griechische Einwohner Casareas 
hatten, um die Juden zu argern, den Zugang zu dieser Synagoge 
stark verbaut u. obendrein an einem Sabbat durch ein Vogelopfer 
entweiht. Den dariiber sich entspinnenden Kampf halt Josephus Bell 
Jud2, 14, 4f. fur den Anfang des grofien im Mai 66 n. Chr. anhebenden 
Aufstandes, der dann im Jahre 70 zur Zerstorung Jerusalems fiihrte. 
Die Synagoge bestand noch im 4. Jahrhundert unter dem Namen 
„Aufruhrsynagoge\ In ihr hat R. Abbahu (um 300) u. nach ihm 
R. Ji(jchaq b. Ehazar (um 340) gelehrt.e Wahrend nach Vorstehendem 
einzelne Synagogen nach ihrer Lage oder ihrem Alter oder nach 
einem an sie sich knupfenden Ereignis ihren Namen erhielten, scheinen 
andre nach den Emblemen, die sie fiihrten, benannt zu sein. So gab 
es in Rom eine „Synagoge desOlbaums* avvaywyr) eXaiaq (s. SchurerS 4 , 
524. 81) u. in Sepphoris eine „ Synagoge des Weinstocks*.f Mehrere 
Synagogen scheint auch Lydda in Judaa besessen zu haben. g 
Weiter werden Synagogen erwahnt in Chamm e tha bei Tiberias, wo 
R. Meir (um 150) wirkte pSota 1, 16 d , 38; in Mason Schab 139 a , 45, 
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Z e b 118 b , 19; in Sikhnin pM e g 4, 75 b , 34; in Magdala P«siq 90 m , 5; 
Midr Qoh 10, 8 (47 b ); in Beth-Sch*an pM°g 3, 74 a , 60; in Tiban (Tibton) 
TM e g 2, 5 (223); aufierhalb Palastinas zB in Matha-M e chasja bei Sura 
M«g 26% 15; BB 3 b , 28; in Hupal u. Sch*phithib bei N e harde?a (Baby- 
lonien) M e g 29 a . Die letztere soli nach Raschi z. St. der Konig J e khonja 
aus den Steinen u. dem Schutt Jerusalems erbaut haben. In ihr be- 
fand sich auch eine Statue des Kiinigs; trotzdem gingen Rab (f 247) 
u. Sch e muel (f 254) in sie hinein, um anzubeten RH 24 b , 30. Zu dieser 
Stelle fiihrt Raschi auch eine Erklarung von wn tp an, nach der 
die Synagoge selbst so geheifien habe, weil w sie zerstSrt u. immer 
wieder aufgebaut worden sei" . Die beriihm teste unter alien auslandischen 
Synagogen war die Basilika in Alexandria (s. bei Nr. 4), von der 
Krauft, Archaol. 2, 258, allerdinga urteilt, dafi es immer klarer werde, 
dafi sie keine Synagoge, sondern eine Art Markthalle war. 

a. TBM 11, 23 (396): Die Einwohner einer Stadt kSnnen sich gegenseitig zur Er- 
bauuDg einer Synagoge u. zum Ankauf eines Torabuches u. der Propheten zwingen 
(d. h. jeder stftdtische Blirger kann zwangsweise beitragspflichtig gemacht werden, 
sobald es sich um die Beschaffung der genannten Dinge handelt). 

b* Sanh 17 b Bar: In einer Stadt, in der folgende zehn Dinge nicht vorhanden sind, 
darf ein GelehrtenschQler nicht wohnen. (Diese sind:) ein Gerichtshof, der Leibes- 
u. Geldstrafen verb&ngen darf, eine Armenkasse, deren Geld von zwei M&nnern er- 
hoben a. von drei Mftnnern verteilt wird, eine Synagoge, ein (offentliches) Badehaus, 
ein (Bffentlicher) Abort, ein Arzt, ein Beschneider, ein Dokumentenschreiber, ein 
Schlftchter u. ein Einderlehrer. 

C. pTaJan 1, 64 a , 46: R. Jirm e ja hielt Bffentliche Vortr&ge in der Ratssynagoge 
••^a-T icpw^as (in Tiberias). || pSch e q 7, 50 c , 50: In der Ratssynagoge zu (Tiberias) wurde 
eine Fleischwurst gefunden. (Da man nicht wufite, ob sie von jildischen oder heid- 
nischen Fleischern herrtthre,) sagte R. Jirm e ja, als die Sache vor ihn kam : MSgen die 
Wurstmacher ihr Werk prttfen! 

d. LvR22 (121 b ): R. Jochanan b. Nuri (um 110) hat (betreffs des Brunnens der 
Mirjam, der im Meer von Tiberias Aufnahme gefunden haben soli, s. bei Mt 4, 18 8 
Ende S. 186 u. bei 1 Kor 10, 4 93 Ende) gesagt: Die Rabbinen haben ihn (den Brunnen 
nach seiner Lage im Meer von Tiberias) abgesch&tzt, u. er befindet sich gerade gegen- 
tlber von der mittleren TQr der Alten Synagoge xfr* nrrc*33 von Tiberias. — Die 
Parallelen pKil 9, 32°, 40; pK e th 12, 35 b , 43 u. Midr Qoh 5, 8 (27*) lesen statt 
Tiberias den Namen S°rungin. 

e. pB e rakh 3, 6 a , 56: R. Abbahu (um 300) safi u. lehrte in der Aufruhrsynagoge 
Kr-;^*2 kfsHs in C&sarea. (Zu khib s. Esra 4, 12). — Dasselbe pNaz 7, 56 a , 33. 
Ferner s. pSanh 1, 18 a , 61; NuR 12 (165 b 11) u. Midr KL 1, 3 (51 a ), hier kpt-.* ver- 
derbt in ars-H*. || pBik 8, 65 d , 13: Jahve ist in seinem heiligen Tempel Hab 2, 20, 
das ist R. Jicchaq b. El<azar (um 340) in der Aufruhrsynagoge (lies »rn-« xrv-H 
statt xr^n 'z) von C&sarea. — Den Anfang der Stelle s. bei Apg 6, 6 Nr. 3 Anna, c 
S. 650 f. 

pB e rakh 8, 6* 65: Als der Patriarch R. Juda, der Enkel des Patriarchen Juda, 
starb, drftngte R. Chijja b. Abba (um 280) den R. Z e c c ira (um 300) in der „Synagoge 
des Weinstocks* xas*;? Krsr:s in Sepphoris, sich (an der Leiche des Patriarchen) zu 
verunreinigen (d. h. an der Beerdigung teilzunohmen, obwohl er ein Ahronide war). — 
Dasselbe pNaz 7, 56 a , 7. 

g. pSch e q 5, 49 b , 29 wird von den Synagogen (Plural) Lyddas gesprochen, 8. die 
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4. Lage u. Bauart der Synagogen. 

Die Tosephta stellt als Kegel auf, dafi die Synagogen auf dem 
hochsten Punkte der Stadt zu erbauen seien.a Diese Vorschrift ist 
sicher vielfach auch befolgt worden;b aber allgemeine Giiltigkeit hat 
sie nie besessen. Denn wir finden auch, daS Synagogen aufierhalb 
der Ortschaften erbaut wurden.c Die Tosaphisten zu B e rakh 2 a u. 
Raschi zu Schab 24 b gehen sogar von der Annahme aus, dafi 
in der talmudischen Zeit die Synagogen meist auf freiem Felde 
gelegen haben.d Aber auch das ist schwerlich richtig. Im Syna- 
gogengebSude pflegte sich ja die Kinderschule zu befinden;© das 
allein war Grund genug die Erbauung der Synagogen aufierhalb der 
Stadte nicht zur Kegel werden zu lassen. Aus Apg 16, 13 darf 
man vielleicht folgern, dafi Gebetsst&tten gerne in der Nahe fliefiender 
Gewasser eingerichtet wurden; man wollte den Teilnehmern am Gottes- 
dienst so Gelegenheit geben, der Pflicht des Handewasehens vor dem 
Gebet bequem geniigen zu konnen.f — t)ber die Bauart der Synagogen 
erfahren wir aus dem alteren rabbinischen Schrifttum wenig.g Die so- 
genannte „Alte Synagoge" in Tiberias, bezw. in S e rungin (s. das Zitat 
in Nr. 3 Anm. d) hatte ein Mittelportal; das setzt voraus, dafi sich 
rechts u. links neben dem Mittelportal als dem Haupteingang noch 
zwei weitere Eingange auf der Frontseite befunden haben. Aus den 
drei Portalen wird man dann weiter auf eine dreischiffige, durch zwei 
Saulenreihen gebildete innere Gliederung schliefien diirfen. Damit 
stimmen die Synagogenruinen iiberein, die noch jetzt im nOrdlichen 
Galilaa vorhanden sind. Man nimmt an, dafi die Ruinen von Bauten 
stammen, die zum Teil noch dem 1. u. 2. Jahrh. n. Chr. angehtfren. 
Die vorhandenen tlberreste zeigen, dafi diese Synagogen in der Tat 
meist drei Eingange auf ihrer Vorderseite gehabt haben; einige von 
ihnen lassen auch noch deutlich ihre dreischiffige Anlage erkennen. 
Die Synagoge von Tell-Hum (vermutlich = Kapernaum) war sogar 
funfschiffig. Dafi auch der Portikus vor der Hauptfront hier u. da 
nicht gefehlt hat, beweist die Synagogenruine von Kefr Birim westlich 
vom Hule-See ; s. ^eren Abbildung in Riehms Handworterbuch 2, 1593; 
fiber diese galilaischen Synagogenruinen uberhaupt vgl. Schurer 2 4 , 
520 f., wo auch die einschlagige Literatur angegeben ist. So u. ahn- 
lich, natiirlich in der GrOfie verschieden, werden wir uns die Synagogen 
Palastinas auch in Jesu Tagen vorzustellen haben. — Betreffs der 
Orientierung der Synagogenbauten bestimmt TM e g 4, 22 (227): Man 
legt die Eingange zu den Synagogen nur auf der Ostseite an; denn 
so finden wir es bei der Stiftshutte, dafi ihr Eingang im Osten lag, 
s. Nu 3, 38 (andre Handschriften: Denn so finden wir es beim Tempel, 
dafi er nach Osten hin geOffnet war). — Diesem Kanon liegt der 
Gedanke zugrunde, dafi die Synagogen ein Ersatz fur den Tempel 
seien.h Ihm entsprach zB die mehrfach erwahnte Alte Synagoge in 
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Tiberias; denn wenn deren Mittelportal dem im See Tiberias befind- 
lichen Mirjambrunnen genau gegenttberlag, so heifit das eben, da£ 
sich ihre Eingange auf der Ostfront befanden, oder dafi sie selbst 
von Osten nach Westen orientiert war. Mit obigem Kanon stimmen 
nun aber die erhaltenen Synagogenruinen in Galilaa durchaus nicht 
Uberein; sie zeigen den Eingang meist im SUden, so daft die Gebaude 
von Suden nach Norden orientiert waren. Hier ist offenbar ein andres 
Prinzip fiir die Orientierung der Synagogen maftgebend gewesen als 
das oben in TM G g 4, 22 (227) ausgesprochene. Es liegt nahe, an die 
Vorschrift zu denken, daft der Israelit, wo er auch sei, ob im Inlande 
oder im Auslande, beim Qebet sein Angesicht nach Jerusalem zu 
wenden habe, s. SDt 3, 26 § 29 (71 b ) bei Lk 18, 13 93 S. 246 Anm.b. 
So muftten in den einzelnen Provinzen u. Landern je nach ihrer 
geographischen Lage zu Jerusalem die Synagogen als die Haupt- 
gebetsstatten natiirlich verschieden orientiert werden, also die in 
Galilaa von SUden nach Norden. Zu jener Vorschrift in SDt 3, 26 
§ 29 hat man dann noch eine andre liber die Sitzordnung in den 
Synagogen gestellt, die sich TM e g 4, 21 (227) findet u. folgenden Wort- 
laut hat: „Wie haben die Altesten (die Schriftgelehrten bei den gottes- 
dienstlichen Versammlungen in den Synagogen) gesessen? Mit ihrem 
Gesicht gegen das Volk u. mit ihrem RUcken gegen das Heilige 
(d. h. gegen den Raum, in welchem die heilige Lade nn^n mit der 
Tora aufbewahrt wurde) ; u. wenn man die (heilige) Lade (aus ihrem 
Aufbewahrungsort, dem Heiligen, holt u. vor der versammelten Ge- 
meinde) niedersetzt, so ist ihre Vorderseite gegen das Volk u. ihre 
RQckseite gegen das Heilige gerichtet; u. wenn die Priester ihre Hande 
(zum Segen) erheben, ist ihr Gesicht gegen das Volk u. ihr Rucken 
gegen das Heilige gerichtet; u. der Synagogenwarter ijn 1 steht mit 
seinem Gesicht gegen das Heilige, u. alles Volk hat das Gesicht gegen 
das Heilige gerichtet/ — Auf Grund dieser Stelle sagt SchurerS*, 
530 Anm. 103: „Wenn diese Vorschrift in Galilaa beobachtet worden 
ist, muft die Gemeinde mit dem Gesicht nach Suden gesessen haben. 
Da die erhaltenen Synagogenruinen in Galilaa alle den Eingang im 
Siiden haben, wUrde hiernach anzunehmen sein, daft die ran sich in 
der Nahe des Eingangs befand u. die Gemeinde mit dem Gesicht dem 
Eingang zugewendet safi.* — Aber daft die heilige Lade sich in der 
Nahe des Eingangs befunden haben soil, widerspricht so sehr allem, 
was wir sonst uber ihren Aufbewahrungsort, das Heilige, wissen, daft 
jene Annahme kaum zutreffend sein kann. Das Heilige mit der Tora- 
rolle befand sich regelm&ftig im hintersten Teil der Synagoge, also 

1 Schttrer 2 4 , 530 Anm. 103 ftigt der Ubersetzang dieser Stelle erlauternd hinzu, 
dafi der itn hier als „Vorbeter" gemeint sei. Das ist nicht richtig. ^th bedeutet in 
der Tosephta den Synagogenwarter oder Synagogenaufseher; in der Bedeutung ,Vor- 
beter" findet sich das Wort erst sp&ter. 
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an der Stelle, die vom Eingang am weitesten entfernt lag,* wahrend 
die Gemeinde dem Heiligen zugewandt safi u. den Eingang im Rucken 
hatte. Lag der letztere wie bei den fraglichen galilaischen Synagogen 
im Suden, so mufite die Gemeinde ihr Gesicht nach Norden wenden. 
Die Regel, dafi der betende Israelit sein Angesicht gen Jerusalem 
richten sollte, traf also in diesem Fall nicht zu. Man wird guttun, 
anzuerkennen, dafi der Grund der siid-nordlichen Orientierung der 
galilaischen Synagogen mit dem Eingang im Suden bisher nicht in 
befriedigender Weise aufgeklart ist. — Als Einzelheit sei zum Schlufi 
noch angemerkt, dafi wohl die meisten Synagogen eine Vorhalle hatten, 
die im Gebaude selbst lag, so da& man durch zwei Turen zu gehen 
hatte, um in das Innere des Gotteshauses zu gelangen.k 

a. TM e g 4, 23 (227): Man legt eine Synagoge nur auf der Hohe der Stadt an, denn 
es heifit Spr 1, 21: Zu Haupten (so der Midr) der Strafien ruft sie (die Weisheit = 
Tora, die in den Synagogen verkiindigt wird). 

b. Schab 11 a : Rabba b. M e chasja (um 300) hat gesagt, Rab Chama b. Gorja (um 270) 
habe gesagt, Rab (f 247) babe gesagt: Jede Stadt, deren D&cher hoher sind als die 
Synagoge, wird schliefilich zerstort werden, wie es heifit : Um hoch aufzurichten das 
Haus unsres Gottes u. seine Trlimmer wiederherzustellen Esr 9, 9. Diese Worte (daf3 
die Dficher der Stadt nicht hoher sein sollen als die Synagoge) beziehen sich auf 
die H&user, aber bei den Ausbauten (Raschi: Burgen) u. Mauertiirmen kommt nichts 
darauf an. Rab Aschi (f 427) hat gesag: Ich mache, dafi Matha-M e chasja 
nicht zerstSrt werde (indem ich nicht dulde, dafi darin ein Haus Uber die Synagoge 
hinausragt). Aber es ist doch zerstort worden! Wegen jener Schuld ist es nicht zer- 
stort worden. 

c. So wird Qid 73 b , 6 von einer Synagoge gesprochen, „die in der Nfthe einer 
Ortschaft* liegt. 

d. In den Tosaphoth zu B e rakh 2 a heifit es vom Gebetstuck m-v*: Diese 
Benediktion haben die Rabbinen (fur das sabbatliche Abendgebet in den Synagogen) 
angeordnet, dafi sie in der Synagoge aufeinander warten mochten (um gemeinsam 
nach Hause zu gehen), u. zwar in ihr en Synagogen (d. h. in den Synagogen zur 
Zeit jener Rabbinen), weil diese auf dem Felde (also auf3erhalb der Ortschaften) zu 
steben pflegten u. sie (wenn sie vereinzelt nach Hause gingen) wegen der schadlichen 
Damonen in Gefahr geraten konnten. Aber in unsren Synagogen (zur Zeit der Tosaphisten, 
im 12. u. 13. Jahrhundert) brauchen sie aufeinander nur in der Nacht zu warten. — 
Raschi zu Schab 24 b , 11: Ihre (der alten Rabbinen) Synagogen lagen nicht in be- 
wohnter Gegend (sondern aufierhalb der Ortschaften). — Zur Erbauung der Synagogen 
aufierhalb der St&dte s. auch Low, Monatsschr. far Gesch. u. Wissensch. d. J.s 1884, 
109 ff. 161 ff. 

e. pM e g 8, 73 d , 22 s. bei Apg 6, 9 S. 662 Anm. b. || pMQ 3, 81 d , 37: Eine Magd des 
Bar Patta ging an einer Synagoge voriiber u. sah einen Schullehrer, der ein Kind 
uber GebQhr schlug. Sie sprach zu ihni: Dieser Mann (= du) sei in den Bann ge- 
tan! — Hier stillschweigend vorausgesetzt, dafi die Synagoge das Schullokal in sich 
barg. Ebenso B e rakh 17 a : Rab (f 247) sagte zu R. Chijja (um 200): Wodurch erwerben 
die Frauen Verdienst (worin liegt ihr Verdienst)? Dadurch dafi sie ihre Sohne in der 
Synagoge die Schrift lernen lassen. . . . (Raschi: Die Schulkinder pflegten vor ihrem 
Lebrer in der Synagoge zu lernen.) — M e g 28 b : Rab Acha b. Rabbah (f 419) sagte 
zu Rab Aschi (f 427): Wenn jemand n5tig hat, einen Mann aus der Synagoge zu 
nifen, wie soil er es machen (da man weltlicher Angelegenheiten wegen die Synagoge 
nicht betreten soli)? Er antwortete ihm: Wenn er ein hervorragender Gelehrter ist, 
so sage er einen Mischnasatz, u. wenn er ein Bibelkundiger ist, so sage er einen 
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Schriftvers, u. wenn nicht, so sage er zu einem Kinde (das die Schule in der Synagoge 
besucht) : Sage mir deinen Bibel vers (den du heute liest oder lernet) ! — Qid SO a : 
B. Chijja b. Abba (um 280) traf den B. J e hoschuaJ b. Levi (um 250), wie er ein Tuch 
um seinen Kopf warf u. (sein) Kind in die Synagoge (zur Schule) brachte. ... — 
BB 21*: Baba (f 352) hat gesagt: Seit der Verordnung des J e hoschuac b. Gamla u. 
weiterhin (s. bei 2 Tim 3, 15 Nr. 1 Anm. b BB 20 b ) brauchte man ein Kind nicht 
mehr von einer Stadt in die andre (znr Schule) zu bringen (da jeder Vater verlangen 
konnte, dafi in seiner Stadt eine Schule errichtet wttrde), wohl aber durfte man es 
von einer Synagoge (d. h. aus der darin befindlichen Schule) in eine andre Synagoge 
bringen. (Es bestand also Wahlfreiheit, falls mehrere Kinderschulen an einem Orte 
waren.) — Midr Sam 13 § 5: B. Huna (um 350) u. B. Jirm e ja (um 320) haben im 
Namen des B. Sch e muel b. Jicchaq (um 300) gesagt: . . . Gleich einem Fleischhauer 
(lies mit Bacher, pal. Amor 8, 52. 2 asp? statt *»sfp> „ Walker*), welcher starb, u. er 
hinterliefi einen Sohn. Seine Mutter brachte ihn in ein Handwerk, aber er entfloh; 
sie brachte ihn in eine Synagoge (d. h. in eine dort befindliche Schule), aber er ent- 
floh || Ferner s. BQ 60 b . 

Hierzu s. bei Apg 16, 13 S. 742; zum Waschen der H&nde vor dem Gebet 
s. ferner B e rakh 14 b bei Mt 4, 17 S. 177 Anm. m. Die Fortsetzung dieser Stelle lautet 
(15 a ): E. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt, E. Jochanan (f 279) habe gesagt: Wer 
seine Notdurft verrichtet u. seine H&nde absptllt u. die Gebetsriemen anlegt u. (dann) 
das Sch e maS rezitiert u. betet, dem rechnet es die Schrift so an, als ob er den Altar 
erbaute u. darauf ein Opfer darbringt; denn es steht geschrieben: Ich wasche in 
Beinheit meine H&nde u. umschreite deinen Altar, Jahve Ps 26, 6. 

g. Eine eingehendere Beschreibung liegt vor von „der grofien u. berlihmten* 1 Synagoge 
von Alexandrien. In der Sltesten Quelle, TSukka 4, 6 (198) heifit es fiber sie: B. J e huda 
(um 150) hat gesagt: Wer den Doppels&ulengang von Alexandrien nicht gesehen bat, 
der hat sein lebelang nicht die grofie Herrlichkeit Israels gesehen. Nach Art einer 
grofien Basilika war ein S&ulengang nach innen zu von einem andren S&ulengang. 
Manchmal waren doppelt soviel Menschen darin wie aus Agypten ausgezogen sind 
(natttrlich Hyperbel), u. 71 Sessel von Gold waren darin, entsprechend den 71 Xltesten, 
u. jeder war angefertigt aus 15 Myriaden (Golddenare). Eine Erh5hung n**s (Prjpa = 
Bednerbtthne) aus Holz befand sich in der Mitte, u. der Synagogenw&rter stand auf 
der Ecke mit einem Tuch in seiner Hand. Hob einer an die Schrift vorzulesen (u. 
sprach er den der Schriftlektion voraufgehenden Lobspruch), so schwenkte jener mit 
dem Tuch, u. alles Volk antwortete Amen! (nach Beendigung des Lobspruchs). Bei 
jedem Lobspruch schwenkte jener mit dem Tuch, u. alles Volk antwortete Amen! 
Man safi nicht in einem wirren Durcheinander, sondern die Goldschmiede safien fdr 
sich u. die Silberschmiede fttr sich u. die Grobschmiede fur sich u. die Weber fur 
sich u. die Kunstweber 1 fiir sich, damit, wenn ein Fremdling kam, er sich an seine 
Gewerkschaft wenden kftnnte; denn von dort kam ihm sein Lebensunterhalt. (Die 
Gewerkschaft sorgte fur Arbeit u. damit fur seinen Lebensunterhalt.) — Dasselbe 
als Bar pSukka 5, 55 a , 58 u. Sukka 51 b ; letztere Stelle zum Teil ttbersetzt bei 1 Kor 
14, 16 S. 457 Nr. 6 Anm. a, 

h. Hierzu s. bei Nr. 5 A Anm. a. 
/. Hierzu s. bei Nr. 5 A Anm. c. 

k. DtB 7 (204 a ) s. bei Lk 18, 13 91 S. 246; hier setzen die beiden Tttren notwendig 
einen Vorraum voraus. — In dieser Vorhalle wird sich das Gef&6 mit Wasser zum 
Abspulen der H&nde befunden haben, das einmal pM e g 3, 74 a , 60 erw&hnt wird: 
B. B e rekhja (um 340) kam in die Synagoge von B6th-Sch e an (= Skythopolis) ; er sah 
dort einen Menschen, der seine H&nde u. seine Fiifie aus einem Eimer wusch. Er 

1 So Philo, De legat ad Caj §29 (Mang 2, 565): fxeylavt} xai nBQiatjfiotdTrj, 

2 n^pTt? nach Kraufi, Archaol. 2, 258 u. 625 Anm. 67 a , = ,in Tarsiermanier ar- 
beitende Weber". Hiernach ist das bei Apg 6, 9 S. 663 f. zu M e g 26 a Bemerkte, dafi 
mit D^cnu Metallarbeiter, speziell Kupferschmiede gemeint seien, richtigzustellen. 
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sprach zu ifam: Das ist dir verboten. Am n&chsten Tage sah dieser Mann ihn (den 
R. B e rekhja), wie er seine Hftnde u. seine Ftifie aus dem Eimer wusch. Er sagte zu 
ihm: Rabbi, dir ist es erlaubt u. mir verboten? Er antwortete ihm: Ja! Er sprach 
zu ihm: Warum denn? Er antwortete ihm: So hat R. J e hoschua5 b. Levi (um 250) 
gesagt: Die Synagogen u. Lehrblluser sind far die Gelehrten u. ihre Schiller da. 

5. Die innere Einrichtung (A) u. Ausstattung (B) der Synagogen. 

A. Die rabbinischen Gelehrten haben in den Synagogen gem einen 
Ersatz fUr den Tempel gesehen.a Diese Anschauung machte sich audi 
bei der inneren Einrichtung der Synagogen geltend. Wie das Tempel- 
geb&ude zwei Raume, das Heilige u. das Allerheiligste, in sich ge- 
schlossen hatte, so unterschied man auch in den Synagogen zwei an 
Heiligkeit untereinander verschiedene Raume. Der eine hiefi das 
„Heilige\b Das war der Raum, der dem Eingang gegenuber am 
weitesten nach innen oder nach hinten zu gelegen war.c Er diente 
zur Aufbewahrung der heiligen Laded (tinpn yhn, meist nyn oder ■pn^), 
in welcher die Tora u. die Ubrigen heiligen Schriften ruhten. Die 
Toralade bildet damit das Gegenstiick zur Bundeslade; u. wie diese 
einst im „ Allerheiligsten* durch einen Vorhang vom „ Heiligen" ab- 
gesondert war, so verwandte man auch in den Synagogen einen Vor- 
hang, der vor der Toralade ausgebreitet hing, zur Trennung zwischen 
dem „Heiligen" u. dem Ubrigen Innenraum.e Der letztere, der bei 
weitem grOfiere zweite Raum, der an Heiligkeit dem „ Heiligen" 
wesentlich nachstand, hiefi kurzweg „die Synagoge"; so besonders in 
der Formel, mit der man die beiden Heiligkeitsgrade des „ Heiligen" 
u. des ubrigen Innenraumes ausdriickte, namlich „ Heiligkeit der Lade* 
yn$ rwnpj (= Heiligkeit des „ Heiligen") u. „ Heiligkeit der Synagoge* 
r??:n n^a nrcvip?.* Dieser grofie zweite Raum diente zur Abhaltung der 
gottesdienstlichen Versammlungen. Sein vorderer Teil, der dem Ein- 
gang am nachsten lag, enthielt die Sitzplatze fiir die Gemeinde. Diese 
waren so geordnet, da& die Besucher des Gottesdienstes mit dem 
Gesicht dem „ Heiligen" zugewandt safien.g Vor den Sitzplatzen, 
d. h. weiter nach dem , Heiligen" hin, befand sich, wohl meist auf 
einer Erhohung ng->?h (= /?^aa w Buhne"), der Platz, von dem aus 
die Schrift vorgelesen u. ausgelegt wurde. Doch eignete der n^n keine 
grofiere Heiligkeit als dem Raum, der die Sitzplatze der Gemeinde 
umfafite.h — Weiteres s. im nachsten Abschnitt B. 

a. M e g 29 a : (Gott weilt bei Israel auch im Exil.) Wo in Babel? Abaje (f 338/39) 
hat gesagt: In der Synagoge von Hucal u. in der Synagoge von Sch e pbithib bei 
(in?) N e harde*a (vgl. oben Nr. 3 S. 118). Aber sage nicht: Hier u. dort, sondern 
bisweilen hier u. bisweilen dort. Abaje hat gesagt: Es gereiche mir zum Guten, dafi 
ich, wenn ich mich (auch nur) eine Parasange entferne, hineingehe u. dort bete! 
Der Vater Sch e mue*ls (f 254) u. [Levi, 1 um 200] safien in der Synagoge von Sch e phithib 
bei (in?) N e harde*a. Es kam die Sch e khina (Gottheit); sie h5rten die Stimme 
des Larms [sie standen auf u. gingen hinaus. Rab Schescheth (um 260) safi 
in der Synagoge von Sch e phithib bei (in?) N e hardeJa. Es kam die Sch°khina], 1 u. 

1 So nach ed. Frankfurt a. M. 1720 ff. 
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er ging nicht hinaus. Es kamen die Dienstengel u. ftngstigten ihn. Er sprach vor 
ihm: Herr der Welt, wenn ein Ungl&cklicher da ist u. einer, der nicht unglUcklich 
ist, wer mufi vor wem weichen? Da sprach (Gott) zu ihnen: Lasset ihn! 
*Und ich will ihnen zu einem Heiligtum im Kleinen sein* (so vermutlich Ez 11, 16 
nach dem Midr). R. Ji^chaq (um 300) hat gesagt: Damit sind die Synagogen u. Lebr- 
hfiuser in Babel gemeint. . . . Abaje hat gesagt: Anf&nglich habe ich zu Hause studiert 
u. in der Synagoge gebetet. Als ich aber jenes h5rte, was David gesagt hat: Jahve, 
ich habe lieb die Statte deines Hauses Ps 26, 8, da habe ich in der Synagoge studiert. — 
Nach Bacher, pal. Amor. 3, 35. 5 gehftrt der Ausspruch des R. Ji^chaq dem R. Sch e mu5i 
b. Ji^chaq, um 300, an. || P e siq 48 b : Es gleicht mein Lieber der Gazelle HL 2, 9. 
R. Ji^chaq (um 300) hat gesagt: Wie diese Gazelle auf den Bergen springt u. von 
einem Baum zum andren htipft, so springt Gott von dieser Synagoge in jene Synagoge 
u. aus diesem Lehrhaus in jenes Lehrhaus. Weshalb? Um Israel zu segnen. — Parallelen : 
Midr HL2, 9 (99 b ); P e siqR 15 (72 a ). || P*siq 193 a : R. Judan (um 350) hat im Nameo 
des R. Jicchaq (um 300) gesagt: Solange sich die Israeliten in den Synagogen u. 
Lehrh&usern aufhalten, l&fit Gott seine Sch e khina sich bei ihnen aufhalten. — Darauf 
folgt ein weiterer Ausspruch des R. Jicchaq gleichen Inhalts. — Eine Parallele s. P e siqR 
Anhang 4 (202 a ). || B e rakh 6 a : Abba Binjamin (ein Tannait ungewisser Zeit) hat ge- 
sagt: Das Gebet eines Menschen wird nur in der Synagoge erhSrt, wie es heifit 
1 Kg 8, 28: Dafi du hBrest auf den Gesang u. auf das Gebet, d. h. an dem Ort des 
Gesanges (so scheint n:i hier gefafit zu sein) 1 soil auch das Gebet stattfinden. Rabin 
b. Ad(d)a (um 350) hat gesagt: R. Jicchaq (um 300) habe gesagt: Woher, dafi sich 
Gott in der Synagoge befindet? Weil es heifit: Gott steht da in der Gemeinde Gottes 
Ps 82, 1. 1| pB e rakh 4, 8 b , 31: R. Abba (b. Chijja, um 320), R. Chijja (b. Abba, um 280) 
haben im Namen des R. Jochanan (f 279) gesagt: Der Mensch soil an dem Ort beten, 
der fUr das Gebet bestimmt ist (d. h. in einer Synagoge). Welches ist der Schrift- 
grund? An jedem Ort, wo ich ein Ged&chtnis meines Namens stiften werde, werde 
ich zu dir kommen u. dich segnen Ex 20, 24. ,Wo du meines Namens gedenkst*, 
heifit es nicht, sondern wo ich ein Ged&chtnis meines Namens stiften werde. — 
R. Jochanans Ausspruch, aber ohne Schriftbeweis, auch pB e rakh 5, 8 d , 59. || B°rakh 8 a : 
R. Levi (um 300) hat gesagt: Wer eine Synagoge in seiner Stadt hat u. dort nicht 
hingeht, um zu beten, der wird ein schlechter Nachbar genannt, wie es heifit: So 
spricht Jahve liber all die schlechten Nachbarn, die das Eigentum antasten, das ich 
meinem Volk zu eigen gegeben habe Jer 12, 14. . . . || pB e rakh 5, 8 d , 61 : R. Pin e chas 
(um 360) hat im Namen des R. Hoschaija (um 225) gesagt: Wer in der Synagoge 
betet, ist wie einer, der eine reine Mincha darbringt, denn es heifit Jes 66, 20: Gleich- 
wie die Kinder Israel das Speisopfer darbringen in reinem Gefafi zum Hause Jahves. 
R. Jirm e ja (um 320, so lies mit Jalqut, s. Bacher, pal. Amor. 2, 107, 3) hat im Namen 
des R. Abbahu (um 300) gesagt: Suchet Jahve, wo er zu finden ist Jes 55, 6. Wo 
ist er zu finden? In den Synagogen u. Lehrh&usern. || B e rakh 8 a : R. Acha b. Chanina 
(um 300) hat gesagt: (Dafi die Gebete in der Synagoge erh5rt werden) folgt aus 
Hi 36, 5: Gott wird die vielen (= die Gemeinde, die in der Synagoge betet) nicht 
verachten (so der Midr); ferner heifit es: Er erl5st in Frieden meine Seele vom Kriege 
wider mich; denn die Menge war um mich (die betende Gemeinde, in deren Mitte 
er selbst betet, so Ps 55, 19 nach dem Midr). Eine Bar lautet ebenso; R. Nathan 
(um 160) hat gesagt: Woher, dafi Gott das Gebet der vielen nicht verachtet? s. Hi 36, 5 
u. Ps 55, 19. Gott spricht: Wer sich mit der Tora besch&ftigt u. mit Liebeswerken, 
u. wer zusammen mit der Gemeinde (in der Synagoge) betet, dem rechne ich das 
so an, als ob er mich u. meine Kinder aus den VSlkern der Welt erldst h&tte. — 
Die Bar findet sich SNu 27, 12 § 135 (51 a ). — Allen diesen Stellen liegt der Ge- 
danke zugrunde, dafi, wie einst die Sch e khina im Tempel weilte, so Gott jetzt in 
den Synagogen zu finden ist, da diese dazu bestimmt sind, das zerstorte Heiligtum 

1 Vgl. nvn n:-? vom gesangsweisen Toravortrag LvR 19 (118 b , 27). 
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zu ersetzen. Kurz heifit es deshalb Targ Ez 11, 16: Ich gab ihnen die Synagogen 
als Zweites (dem Range nach) neben meinem Heiligtum. || TM e g 4, 22 (227) s. bei 
Nr. 4 S. 119 unten. 

Auch die Bestimmungen tiber das Verhalten in den Synagogen kann man hier- 
herziehen, insofern sie die Tendenz verraten, selbst in diesen fiufierlichen Dingen die 
Synagogen moglichst auf gleiche Linie mit dem Tempel zu stellen. Die Vorschrift 
betreffs des Tempels lautet B e rakh 9, 5: Nicht soli sich ein Mensch leichtfertig be- 
nehmen gegeniiber dem Osttor (des Tempels = Nikanortor); denn es liegt genau 
gegeniiber der St&tte des Allerheiligsten. Auch soli er nicht auf den Tempelberg 
(= in den Vorhof) gehn mit seinem Stab oder in seinem Schuhwerk oder mit seinem 
Geldbeutel oder mit dem Staub, der auf seinen Filfien ist; auch soli er ihn nicht zu 
einem Richtwege machen, u. was das Ausspeien betrifft, so darf es erst recht nicht 
sein. 1 — Die Vorschriften betreffs der Synagogen finden sich M e g28 a b Bar: In den 
Synagogen soil man sich nicht leichtfertig benehmen, nicht in ihnen essen 
u. nicht in ihnen trinken; man soli keinen Nutzen von ihnen ziehen (Raschi: man 
soli sich nicht fQr sie putzen) u. nicht in ihnen umhergehn u. nicht in sie eintreten 
im Sommer wegen der Hitze u. in der Regenzeit wegen der Regengusse u. keine 
Trauerfeier in ihnen veranstalten wegen eines einzelnen (an der sich nur wenige be- 
teiligen); wohl aber darf man in ihnen die Schrift lesen u. das Traditionsmaterial 
studieren u. eine Trauerfeier flir viele (an der sich die ganze Gemeinde beteiligt) ver- 
anstalten. 2 R. J°huda (um 150) hat gesagt: Wann (gelten diese Bestimmungen)? 
W&hrend ihres Bestandes; aber zur Zeit ihrer ZerstOrung la6t man sie liegen, dafi 
Gras darin wftchst, u. man reifie es nicht aus wegen der Betrdbnis der Seele (damit man 
daruber Schmerz empfinde u. an die Wiederherstellung der Synagoge denke). — 
M e g 3, 3: R. J e huda (um 150) hat gesagt: Wenn eine Synagoge zerstdrt ist, hS.lt man 
darin keine Trauerfeier ab, auch dreht man darin keine Seile, noch spannt man darin 
Netze aus (zum Trocknen u. dergl.), noch breitet man auf ihrem Dach FrQchte aus, 
noch macht man sie zu einem Richtweg (u. erst recht nicht eine noch in Gebrauch 
befindliche Synagoge); denn es heifit: Ich mache eure HeiligtQmer wiist Lv 26, 31. 
Ihre Heiligkeit bleibt also bestehn, auch wenn sie wast sind. W&chst Gras darin, 
so reifit man es nicht aus wegen der BetrQbnis der Seele. — pM e g 3, 74 a , 64: Wie 
verh&lt es sich mit dem Durchgehen durch einen Synagogenvorhof ? (Ist es wie bei der 
Synagoge selbst, so auch bei ihrem Vorhof verboten, ihn zu einem abkurzenden 
Richtweg zu machen?) R. Abbahu (um 300) ist durch einen Vorhof hindurchgegangen, 
das bedeutet, dafi er es erlaubt hat. R. Z e kharja, der Schwiegersohn des R. Levi 
(um 300), hat gesagt: Es war da ein gar strenger Kinderlehrer, u. wenn R. Abbahu 
da nicht durcbgegangen ware, hatte sich kein Kind von dort entfernen konnen (also 
ist aus dem Verhalten des R. Abbahu keine allgemein gUltige Folgerung zu ziehen). 

b. Das Heilige »^"p zB TM e g 4, 21 (227), s. die Stelle bei Nr. 4 S. 120. 

C. Schulchan cAr c-*n nii« § 150 Nr. 5: Man legt den Eingang zur Synagoge nur 
gegeniiber der Seite an, nach der man in der betreffenden Stadt betet. Wenn man 
nach Westen hin betet, macht man den Eingang im Oaten, damit man sich vom 
Eingang gegen die Toralade (beim Gebet) verbeuge, die sich auf der Seite befindet, 
nach der man betet. 

d. Die Lade befand sich hinter dem Vorhang, der das „Heilige* vom tibrigen 
Innenraum der Synagoge trennte, s. Nr. 5 B, ft Anm. t. 

e. Hierzu s. den folgenden Abschnitt B, p Anm. i. 

f. pM e g 3, 73 d , 51 in folgendem Abschnitt B, y u. pM e g 3, 73 d , 52 in B, <f. 

g. TM e g 4, 21 (227) s. bei Nr. 4 S. 120. 
ft. Hierzu s. Abschnitt B, y. 



1 Eine ahnliche Bar volleren Wortlautes in B e rakh 62 b , 40. 

2 Dasselbe mit Abweichungen pM°g 3, 74 a , 54; die Bar findet sich TM e g3, 7 (224). 
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B. Zu den Ausrustungsgegenstanden einer Synagoge gehijrten 
a) Die Tora u. die ubrigen heiligen Schriften. — Der Pentateuch 
u. die prophetischen Schriften nahmen unter den Ausstattungsstiicken 
einer Synagoge die erste Stelle ein, waren doch im letzten Grund die 
Synagogen nur dazu da, dafi in ihnen dem Volke die Torakenntnis ver- 
mittelt werde. Deshalb konnten die Einwohner einer Stadt wie zur Er- 
bauung einer Synagoge, so auch zum Ankauf der Tora u. der prophetischen 
BQcher gezwungen werden, s. TBM11, 23 (396) bei Nr. 3 S.118 Anm. a. 
Aus den Hagiographen (K>thubim) fanden zwar in den gottesdienst- 
lichen Vorsammlungen, abgesehen von wenigen Ausnahmefallen, keine 
Vorlesungen statt (s. zB Schab 115 a ), doch werden auch sie gewifi nicht 
in einer Synagoge gefehlt haben; vgl. pM e g 3, 73 d , 56 in Anm. r; 
BB 13 b , 30 in Anm. s; pM*g 3, 73 d , 60 in B, /? Anm. h. — ttber die An- 
fertigung der heiligen Schriften u. besonders der Torarollen haben 
schon friihzeitig genaue Bestimmungen bestanden. Als Schreibstoff 
dienten die Felle rvhw (Sing, -rir) von reinem Hausvieh u. Wild, zB 133 
(Plur. D^nif) „Gazelle\a Je nach ihrer Zubereitung fuhrten die Felle 
besondere Namen. Eine Tierhaut, die nur mit Salz u. Mehl gebeizt 
war, hiefi: aorr? = diy&sQa; doch wurde dieses Fellmaterial wegen 
leicht darauf auszufuhrender Falschungen nicht gern zum Schreiben 
benutzt.b Das in Kalkbeize zugerichtete u. dann auf beiden Seiten 
geglattete Fell hiefi irj. 1 Das war das gew8hnliche u. meistgebrauchte 
Pergament. Zur Herstellung von feinerem Pergament wurde das Fell 
gespalten. Dann gewann man aus der Haarseite des gespaltenen Leders 
das cjijj (von = abschalen, abziehen) genannte u. aus der Fleisch- 
seite das oi-jo^pr^ 2 genannte Pergament. So schon die Tosaphoth zu 
Schab 79 b qbp u. Bertinoro zu Schab 8, 3; ferner s. Kraufi, Lehnw. 2, 
189 b oiso^n u. Archaol 2, 263; zum Teil anders Levy 1, 382 b . Zur 
Anfertigung der heiligen Schriften durfte jede der genannten drei 
Pergamentarten verwendet werden. Als Schreibflache diente beim b^y 
die Haarseite des Leders, dagegen beim u. owwn die Spalt- 
flache. c Vor dem Beschreiben wurde das Pergamentfell in moglichst 
gleich grofie Blatter nir-n? (Sing. nr^r) zerschnitten, deren Normal- 
hohe 6 Handbreiten betrug;d die Blatter wurden dann liniierte u. 
endlich beschrieben, aber nur auf einer Seite,* u. zwar mit Tinte 
■P}g (iiber sie s. bei 2 Kor 3, 3 21 S. 499 ff.). Man beschrieb die Blatt- 
seite nicht mit durchgehenden Zeilen -pati (Sing, nifti), sondern spalten- 
weise, d. h. in Kolumnen n^t* (Sing, q^), die nicht weniger als 3 u. nicht mehr 
als 8 betragen sollten,h u. zwischen denen ein Zwischenraum rvn von einer 

Daumbreite zu belassen war.* Auch der Zwischenraum zwischen den 

. 

i i-n; = „unbehauener Stein". Da Steine in iilterer Zeit als Schreibraaterial dienten, 
ist der Name dann auch auf das neue Pergamentmaterial tibertragen worden. 

J Die Schreibung cieo^c^-i = diZeotog „auf beiden Seiten geglattet" nach Dalman. 
Die Texte lesen cistern, das = dioxtoios .entzweigespalten* gedeutet wird; 
s. dazu Kraufi, Arch&ol 2, 263. Die Erkl&rung Dalmans ist jedenfalls die richtige. 
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einzelnen Zeilen u, WOrtern u. Buchstaben war genau bestimmt,' des- 
gleichen die Breite des oben u. unten f reizulassenden Randes k •psiba. Ebenso 
genaue Bestimmungen bestanden liber die Stelle, an der die einzelnen 
Bucher derTora u. derPropheten innerhalbderKolumnenenden sollten,! 
u. iiber die Breite des Zwischenraumes, der diese Bttcher voneinander 
zu trennen hatte.m Die fertig beschriebenen Blatter wurden endlich 
mit einem Klebstoflf p?-* zusammengeklebt u. mit Sehnenfaden -p^a 
(Sing, n^) zusammengenaht.n Dem Toraschreiber -Anb = libellarius 
oder isno wurde natiirlich die peinlichste Sorgfalt bei seiner Arbeit 
zur Pflicht gemacht;o doch blieben Schreibfehler nicht aus.P Man 
war weitherzig genug zu gestatten, dafi Abschriften, in denen die 
einzelnen Kolumnen nicht mehr als 2 — 3 Fehler enthielten, verbessert 
n. dann zum Vorlesen in den Gottesdiensten bentttzt werden durften.q — 
Mehrfach ist die Frage verhandelt worden, ob die Tora mit den 
N e bi?im u. K e thubim zu einer Rolle vereinigt werden dttrfe. Da die 
Tora fur heiliger gait als die iibrigen biblischen Bttcher/ hat eine 
Mehrzahl von Rabbinen um 150 diese Frage verneint. Man forderte 
nicht nur, dafi die Tora u. die N e bi5im u. die K e thubim je eine Rolle fur 
sich bilden sollten, sondern auch, dafi jedes einzelne Buch der N e bi;im 
u. K e thubim fiir sich geschrieben wurde. Andre urteilten anders u. 
erlaubten die Vereinigung der Tora u. der iibrigen heiligen Schriften 
zu einem Qanzen, nur galten dann andre Bestimmungen iiber die Stelle, 
an der die einzelnen Bttcher der Tora in den Kolumnen zu enden 
hatten;s vgl. hierzu in Anm. /. Die spatere Halakha hat das Zu- 
sammen8chreiben der Tora u. der iibrigen heiligen Schriften auf einer 
Rolle anstandslos freigegeben.t — Ahnlich war die andre Frage, ob 
eine Rolle, die die ganzeTora (= Pentateuch) umfafite, in 5Rollen, je 
eine fur jedes ihrer 5 Bttcher, geteilt werden dttrfe. Auch hierttber gingen 
die Meinungen auseinander, je nachdem man die ganze Tora fiir 
heiliger hielt als ihre einzelne Bttcher oder nicht. u — Zur bequemeren 
Handhabung u. Aufbewahrung wurden die Pergamente um Walzen 
ci'wbj (wOrtlich w Saulen a ) zusammengerollt (br», „walzen, rollen*, 
daher nV?? w Rolle 41 = ibd „Buch a ).v Bei den prophetischen u. hagio- 
graphischen Schriften verwandte man dazu eine Walze, die am Text- 
ende (d. h. wenn die Buchrolle ausgebreitet dalag an ihrer linken Seite) 
angebracht war, so dafi das Pergament von links nach rechts, also 
nach seinem Textanfang hin aufgewickelt wurde. Am Textende (links) 
lie& man deshalb so viel Pergament unbeschrieben, als zur Bedeckung 
der Walze selbst n5tig war; dagegen sollte am Textanfang (rechts) 
ein so breites Stttck Pergament unbeschrieben bleiben, dafi es als 
Umschlag um die ganze zusammengewickelte Buchrolle herumreichte. 
Den Torarollen gab man zwei Walzen, eine links am Ende des Textes 
u. eine rechts am Anfang des Textes. Das Zusammenrollen geschah 
dann von vorn u. von hinten nach der Mitte hin.w Doch wurde diese 
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Bestimmung durchaus nicht allgemein innegehalten. Wir h5ren auch 
von Torarollen, bei denen nur eine Walze vorausgesetzt ist.x In 
diesem Fall gait als Ideal einer Torarolle diejenige, deren H5he genau 
ihrem Umfang entsprach. Die Hiihe der Rolle betrug 6 Handbreiten 
(s. oben); ein Umfang von 6 Handbreiten bedeutete dann nach rab- 
binischer Rechnungsweise einen Durchmesser von 2 Handbreiten. 
Hiernach kann man sich ungefahr die Gestalt einer zusammen- 
gewickelten Torarolle vorstellen. Man mufite aber einraumen, dafi es 
einem Toraschreiber nur sehr selten gegliickt sei, eine solche Normal- 
torarolle herzustellen.y — Zu ihrer Schonung wurden die Bttcher- 
rollen in ein Tuch rne^p, ra« gehullt,z die im Privatbesitz befind- 
lichen auch wohl in ein Futteral p^n, at^n (= itrprj) gestecktaa u . 
dann in besonderen Biicherkorben u. Biicherkisten aufbewahrt. bb Alt 
u. morsch gewordene heilige Schriften mufHen durch Verbergung dem 
Gebrauch entzogen werden.cc — tJber den Preis einer Torarolle u. 
der iibrigen heiligen Schriften enthalten unsre Quellen nur wenig 
bestimmte Angaben.dd 

a. pM e g 1. 71 d , 21: Man darf (heilige Schriften) zur H&lfte auf Fell von reinem 
Hausvieh u. zur Hfilfte auf Fell von reinem Wild schreiben. Man darf nur auf Fell 
von einem reinen Tier schreiben. Was ist der Schriftgrund? „Damit die Tora Jahves in 
deinem Munde sei" Ex 13,9 (d. h. du darfst auf dem Fell eines Tiere9 schreiben), 
wovon du in den Mund nehmen darfst. Aber in einer Bar ist doch gelehrt worden: 
Man darf auf Fell von gefallenen u. schadhaft gewordenen Tieren schreiben (u. von 
denen darf man doch nichts in den Mund nehmen)!? Die Art (nicht das einzelne 
Tier ist gemeint), davon du in deinen Mund nehmen darfst. — In Schab 108 a , 28 
ist der Schriftbeweis aus Ex 13, 9 Rab (f 247) beigelegt. — TrSoph 1 § 1: Man schreibt 
heilige Schriften nicht auf Felle pi-ny von unreinem Hausvieh u. nicht auf Felle 
von unreinem Wild, auch n&ht man nicht mit ihren (so lies!) Sehnenf&den zusammen, 
noch werden sie (die Schriftr5llchen in den Gebetsriemen) mit ihrem Haar umwickelt. 
Und es ist eine Halakha von Mose her vom Sinai (d. h. es ist uralte Tradition), dafi 
man auf Fellen von reinem Hausvieh u. auf Fellen von reinem Wild schreibt; auch 
nftht man sie zusammen u. umwickelt sie mit ihrem Haar ... § 2: Jemand fragte 
den R. J e hoschua<, den Grftupner (um 140): Warum darf man auf Fellen von ge- 
fallenen u. schadhaft gewordenen Tieren schreiben? Er antwortete ihm: Ich will dir 
ein Gleichnis sagen. Womit lafit sich das vergleichen? Mit zwei Menschen, die sich 
der Totung durch die Regierung schuldig geraacht hatten. Den einen totete der KOnig 
u. den andren totete der Scharfrichter. Wer von ihnen ist der Geachtete? Doch wohl 
der, den der K5nig t5tete? Er antwortete ihm: In diesem Fall sollte (Gefallenes usw.) 
auch zum Essen erlaubt sein! Er sprach zu ihm: Siehe, es heifit: Du sollst kein Ge- 
fallenes essen (ungenaue Zitierung von Dt 14, 21); die Schrift hat es verboten, was 
kann ich dir dabei tun! Von hier lernt man, daft man auf Fellen von gefallenen u. 
schadhaft gewordenen Tieren schreiben darf. — Parallelen: Schab 108 a , 39; Sepher 

• Tora, ed. Kirchheim 1, 1. 2. || TBB4, 7(403): Wenn jemand an einen andren verkauft. . . 

ein Buch, das (angeblich) auf Gazellenfell geschrieben ist, u. dann stellt sich heraus, 
dafi es auf gewtfhnlichem Pergament (^;) geschrieben ist . . ., so ist es nicht ver- 
kauft (d. h. der Kauf ist ungtiltig). — Ferner s. TrSoph 1 § 10 u. Sepher Tora 2, 11. 

b. Schab 79 a : R. Chijja b. Ammi (um 300) hat im Namen des SUlla (um 280) ge- 
sagt: . . . Die genannte Tierhaut ist diejenige, die mit Salz u. Mehl, aber nicht 
mit Gall&pfeln gebeizt ist. || TrSoph 1,5: Man schreibt (heilige Schriften) nicht auf 
K-irc-r. — Dasselbe Sepher Tora 1, 5. |j Sota 2, 4: Man schreibt (den Abschnitt betreffs 
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der verdachtigen Ehefrau Nu 5, 19 ff.) nicht . . . auf k-wi. || Git 2, 4: R. J e huda 
b. Bathyra (um 110) sagte: Man schreibt (einen Scheidebrief) . . . nicht auf K^rc-t, 
weil er gefftlscht werden kann; die Gelehrten aber erklfirten ihn fttr gtiltig (weil der 
Scheidebrief nicht die Heiligkeit der heiligen Schriften besitzt). 

C. pM e g 1, 71 d , 19: Man mufi beim gew5hnlichen Pergament (i-w) auf der Haar- 
seite schreiben u. beim Q e laph-Pergament auf seiner unteren Seite (= Spaltflache). — 
Parallelen: TrSoph 1, 4 mit dem Zusatz: Man ist nicht berechtigt, eine Anderung 
vorzunehmen. Es ist eine Halakha von Mose her vom Sinai: Wenn man bei diesem 
oder jenem eine Anderung vornimmt, so darf man nicht daraus (beim Gottesdienst) 
vorlesen. Ferner Sepher Tora 1, 4. 

d. BB 14 a : (Bar:) Man fragte Rabbi (f 217?): Wie grofi ist das Mafi eines Tora- 
buches (die Hdhe einer Torarolle, wenn sie aufrecht hingestellt wird)? Er antwortete 
ihnen: Beim gewShnlichen Pergament (^'^) 6 Handbreiten, aber beim Q 6 laph- 
Pergament weifi ich es nicht. — Die 6 Handbreiten entsprechen jedenfalls den 
6 Handbreiten, die einst die steinernen Gesetzestafeln hoch gewesen sein sollen; u. 
da die Breite dieser Gesetzestafeln ebenfalls 6 Handbreiten betragen hatte (s. bei 
2 Eor 3, 7 S. 506 Anm. k), wird m&n annehmen dQrfen, dafi die einzelnen Blatter einer 
Pergamentrolle meist die Grftfie von 6 Handbreiten im Geviert gehabt haben. 

e. pM e g 1, 71 d , 8: Es ist eine Halakha von Mose her vom Sinai, dafi man schreiben 
soil (die Schriftworte fftr die Gebetsriemen, aber auch allgemein gtiltig flir die heiligen 
Schriften) auf Fell, dafi man schreiben soil mit Tinte r-, dafi man Hniieren soil 
Two* mit einem Rohr (Lineal), dafi man (die SchriftrOllchen) umwickeln soil mit 
Haar, dafi man (eine schadhaft gewordene Stelle im Pergament) flicken soli mit einem 
Flicken, dafi man zusammenkleben soil mit einem Klebstoff, u. dafi man zusammen- 
nahen soli mit Sehnenfaden. — Abweichend M e g 18 b Bar: R. Jirm e ja (?) sagte im 
Namen unsres Lehrers (J e huda I, f 217?): Die T e phillin u. M e zuzoth brauchen nicht 
aus der Schrift geschrieben zu werden (sie konnen auch aus dem Gedachtnis ge- 
schrieben werden), ferner haben sie nicht das Liniieren tsit^k ndtig. Und die Halakha 
ist: Die T e phillin haben das Liniieren nicht ndtig, die M 6 zuzoth haben es n5tig, u. 
diese wie jene brauchen nicht aus der Schrift geschrieben zu werden. — Dasselbe 
M e n 82 b . || Git 7* s. bei Mt 5, 44 H S. 370 Anm. g. || pM e g 3, 74 a , 42 s. bei Mt 5, 43 
S. 368 Nr. 4. || GnR 24 (16V Die Rabbinen sagten: Auch das Liniieren iwjp eines 
Buches bat der erste Mensch gelehrt, wie es heifit Gn 5, 1: „Dies ist das Buch*, es 
selbst u. sein Liniieren. (Der Schriftbeweis ist nicht recht durchsichtig.) 

/. Belege s. in Anm. c. g. pM e g 1, 71 d , 8 s. in Anm. e. 

h, pM e g 1, 71 d , 17: Man macht aus einem Blatt nrv nicht weniger als drei 
Eolumnen yti u. nicht mehr als acht Eolumnen. Was du da sagst, gilt vom Anfang; 
aber am Ende (kann eine Kolumne bilden), soviet es auch sei. Bei Q e laph-Pergamenten 
haben die Gelehrten kein Mafi (betreffs der Anzahl der Eolumnen) angegeben. — 
M e n 30 a Bar: Man macht ein Blatt so, dafi es drei bis acht Eolumnen enthalt. Dartlber 
hinaus macht man weder weniger noch mehr. Man macht nicht weniger an Eolumnen, 
weil es aussehen wflrde wie ein Brief; u. man macht nicht mehr an Eolumnen, 
weil seine (des Lesers) Augen abschweifen (in eine falscheZeile hineingeraten) k5nnten; 
vielmehr (macht man eine Eolumne so breit) wie etwa ein dreimaliges DDTinti?^ 1 
(nebeneinander) . . . Worauf beziehen sich diese Worte? Auf den Anfang eines Buches. 
Aber vom Ende eines Buches gilt: auch ein Vers, auch eine Eolumne (kann das 
ganze Blatt einnehmen, es kann also mit durchgehenden Zeilen beschrieben werden). 
Ein Vers meinst du? Vielmehr ein Vers in einer Eolumne. (Die Eolumne kann auf 
dem letzten Blatt so schmal gehalten werden, dafi sie von einem Vers ausgeftillt 
wird.) — Sepher Tora 2, 6 u. 9: Man macht auf einem Blatt nicht weniger als drei 
Kolumnen u. nicht mehr als acht. Bei den Q 6 laph-Pergamenten hat man kein Mafi 
angegeben, man kann (zu den Eolumnen) hinzufQgen, soviel man will, nur soil man 

1 So ed. Frankfurt a. M. 1720 ff.; ed. Amsterdam 1644 ff. hat nntwi, 
Strack u. Billerbeck NT IV 9 
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nicht weniger als drei Kolumnen machen. . . . Das Mafi einer Eolumno soli so sein, 
dsfi man sie uberblicken kann, u. wenn sie klein ist, nicht weniger als eine Handbreite 
breit. R.Jose b. J e huda (um 180) sagte: Nicht weniger als drei Finger breit. — Eine 
weitere Parallele s. TrSoph 2 § 6 u. 8. 

/. pM e g 1, 71 d , 11: Man mufi zwischen den einzelnen Zeilen rr^v (Plur. visw) den 
Raum einer Zeile (= Buchstabenhohe) freilassen, zwischen den einzelnen \V5rtern 
na-r den Raum eines Buchstabens (= Buchstabenbreite), zwischen den einzelnen 
Buchstaben tvk (Plur. pvp;») soviel es auch sei, zwischen den einzelnen Kolumnen 
den Raum einer Daumbreite. — M e n 30 a : (Der Zwischenraum) zwischen den einzelnen 
Kolumnen soil sein wie der Raum von zwei Fingerbreiten u. bei den (einzeln je auf 
eine Rolle geschriebenen) ftinf Blichern der Tora wie der Raum einer Daumbreite, u. 
der zwischen den einzelnen Zeilen wie der Raum einer Zeile u. der zwischen den 
einzelnen Wttrtern wie der Raum eines kleinen Buchstabens u. der zwischen den 
einzelnen Buchstaben wie der Raum eines Haarfadens. — Weiter s. TrSoph 2 § 1 u. 2 ; 
Sepher Tora 1 u. 3. 

k. pM e g 1, 71 b , 12: Hat man das Ende einer Kolumne ihrem Anfang gleichgemacht 
(d. h. oben u. unten einen gleich breiten Rand gelassen), so ist (das Blatt) unbrauchbar. 
Man mufi bei einer (heiligen) Buchrolle oben einen freien Raum (Rand) lassen von 
zwei Fingerbreiten u. unten von drei Fingerbreiten. Rabbi (f 217?) sagte: Bei der 
Tora oben drei Finger u. unten eine Handbreite (= vier Fingerbreiten). — Parallelen 
mit Abweichungen M e n 30 a ; TrSoph 2 § 4; Sepher Tora 2, 4. 

/. pM e g 1, 71 d , 16: Man mufi (ein Buch der Tora) enden lassen in der Mitte einer 
Kolumne; dann beginnt man (das folgende Buch gleichfalls) in ihrer Mitte. (Es sollte 
dadurch das Zerschneiden einer die ganze Tora enthaltenden Rolle in ihre ftinf Einzel- 
rollen verhindert werden.) Bei den prophetischen BQchern lafit man (ein Buch) enden 
am Ende einer Kolumne; aber bei den zwolf (kleinen) Propheten ist dies verboten 
(bei diesen soil wie bei den Blichern der Tora verfahren werden, um ein spSteres 
Zerschneiden zu verhUten; die zw5lf kleinen Propheten sind immer nur als ein Buch 
gezahlt worden.) Vgl. auch TrSoph 3 § 2; Sepher Tora 3, 2; M e n 30 a , 1. 

m. pM e g 1, 71 d , 14: Man mufi zwischen den einzelnen BQchern (auch des Penta- 
teuchs) einen Zwischenraum von vier Zeilen lassen u. bei den zwolf (kleinen) Propheten 
einen solchen von drei Zeilen. — BB 13 b : Zwischen den fiinf Blichern der Tora (soli 
ein Zwischenraum bleiben) von vier Zeilen u. ebenso zwischen den einzelnen Propheten, 
bei den zw5lf (kleinen) Propheten ein solcher von drei Zeilen. — Ahnlich so Sepher 
Tora 2, 5; anders das. 3, 2 u. TrSoph 3 § 2. 

n. TrSoph 1 § 1 s. in Anm. a; pM°g 1, 71 d , 8 in Anm. e. 

O. lEr 13 a erz&hlt R. Men- (um 150): Als ich zu R. Jischma<el (f um 135) kam, 
sagte er zu mir: Mein Sohn, was ist deine Beschaftigung (von der du dich n&hrst)? 
Ich sagte zu ihm: Ich bin ein Toraschreiber (allgemein = Dokumentenschreiber). 
Er antwortete mir: Mein Sohn, sei vorsichtig (sorgfaltig) bei deiner Beschfiftigung; 
denn deine Beschaftigung ist eine Beschaftigung mit dem Himmel (mit gottlichen 
Dingen) ; denn wenn du einen einzigen Buchstaben fehlen liefiest oder einen einzigen 
Buchstaben zu viel schriebest, wiirdest du erfunden als einer, der die ganze Welt 
zerstort. — Die Tosaphisten <Er 13 a =s ftthren als Beispiel an, dafi statt p*sk*: 
Gn 1, 1 geschrieben wurde 'z. Sie meinen, die Hinzufiigung des einen Buch- 

staben i wurde die Anerkennung des Polytheismus bedeuten. |i Vor allem sollten die 
Abschreiber ihre Abschriften nicht aus dem Gedachtnis anfertigen. M e g 18 b : Rabbah 
bar bar Chana (um 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Es ist verboten, 
einen Buchstaben ohne die Schrift zu schreiben. — Dasselbe gleich darauf als all- 
gemein giiltiger Ausspruch der Gelehrten. || Inkorrekt geschriebene heilige Blicher 
wurden dem Gebrauch entzogen. SDt 6, 9 § 36 (75 a ): „Und du sollst sie schreiben* 
Dt 6, 9. arnro „du sollst sie schreiben": „schreibe vollkommen* ois (= korrekt). 1 

1 srsrr als Notarikon = cr zrz = cVr ars. 
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Yon hier aus bat man gesagt: Hat man geschrieben « als y u. ? als 8, a als a u. 
a als a, a als x u. x als i als i u. ■> als n als n u. n als n, als * u. ■» als ^ 
t als 3 u. a als t, t3 als eu.fi als is, die gebogenen Buchstaben als gestreckte u. die 
gestreckten als gebogene, 1 n als o u. o als o, die geschlossenen Bucbstaben als ofFene 
u. die offenen als geschlossene, eine gescblossene Parasche als offene u. eine oflfene 
als geschlossene; 1 hat er sie nicht mit Tinte geschrieben, oder hat er sie wie ein 
Lied (in Stichenform) geschrieben, oder hat er ein Lied wie sie (die Tora) geschrieben, 
oder hat er darin die Gottesnamen mit Gold geschrieben: siehe, diese (Abschriften) 
sollen verborgen werden iTsa* (d. h. sie sind dem Gebrauch zu entziehen). — Parallele: 
Schab 103 b , 32. 

p. Die Feststellung u. Beseitigung von Fehlern war Anfgabe besonderer Korrektoren 
VTs-t die unter Umst&nden auch aus der Tempelkasse bezahlt wurden. Regel 
war, dafi man ein unkorrigiertes Torabuch nicht l&nger als 30 Tage in seinem Hause 
behalten dflrfe. Ohne den Korrektoren vorgelegen zu haben, durfte natQrlich kein 
Buch beim Gottesdienst in 5fFentlichen Gebrauch genommen werden. Als Normal- 
text der Tora u. wohl auch der ttbrigen heiligen Schriften gait der Text des Tempel- 
exeinplars. K e th 106 a : Rabbah bar bar Chana (urn 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) 
habe gesagt: Die Blicherkorrektoren in Jerusalem 'hv^zv a--co *rr« erhielten ihren 
Lohn aus der Hebe der Tempelhalle (hierzu s. bei Mt 17, 24 S. 765 Nr. 5 u. S. 769 
Nr. 6). — Genauer pSch e q 4, 48*, 19: R. Acha (um 320) u. R. Tanchum b. Chijja (urn 300) 
haben im Namen des R. Simlai (um 250) gesagt: Die Korrektoren % *n-5* des Tora- 
buches der Tempelhalle (des im Tempel benlitzten Toraexemplars) erhielten ihren 
Lohn aus der Hebe der Tempelhalle. — Darin liegt, dafi die Korrektoren der in Privat- 
oder Gemeindebesitz befindlichen heiligen Schriften von deren Besitzern zu bezahlen 
waren. — Auf die Pentateuchrolle des Tempels bezieht sich auch MQ 3, 4: Man darf 
(an den Zwischenfeiertagen) auch nicht einen Buchstaben selbst im Torabuch der 
Tempelhalle korrigieren (lies rrjyrj -^a statt ^tjo^ ,im Buche Esras*). — Aus 
dem Torabuch der Tempelhalle las zB. der Hohepriester am Vers5hnungstage bestimmte 
Abschnitte vor, s. Joma 7, 1 bei Mt 6, 9 S. 407 Anm. e; Sota 7, 7 (= Joma 7, 1) bei 
Mk 12, 41 S. 34 Abs. 2; Joma 7, 1 bei Lk 2, 46 S. 150 Nr. 1, bei Apg 4, 1 S. 629 
Anm. b. \\ Ganz besondere Sorgfalt verwandte man auf die Korrektur der Torarolle, 
die sich der Ktinig mufite anfertigen lassen u. aus der er am Laubhttttenfest des 
1. Jahres einer neuen Sch e mittaperiode im Tempel vorzulesen hatte (s. Sota 7, 8 bei 
Mk 12, 41 S. 34 Abs. 2). Sanh 2, 4: (Der Ktfnig) schreibt ein Torabuch fttr sich per- 
sonlich (w5rtlich: auf seinen Nameu). Zieht er zum Kriege aus, so ist es mit ihm; 
kehrt er heim, so ist es mit ihm; sitzt er zu Gericht, so ist es mit ihm; sitzt er zu 
Tische, so ist es ihm gegeniiber, wie es heifit: Es sei mit ihm u. er lese darin alle 
Tage seines Lebens Dt 17, 19. — TSanh 4, 7 (421): Und (der Konig) schreibt ein Tora- 
buch flir sich persOnlich, dafi er keinen Gebrauch mache von dem seiner Vater, sondern 
von dem eigenen, wie es heifit Dt 17, 18: „Und er schreibe fiir sich*, das Schreiben 
soli auf seinen Namen (far ihn personlich) geschehn; u. kein Privatmann darf darin 
lesen, wie es heifit Dt 17, 19: ,Und er lese darin*, er u. kein andrer. Und man kor- 
rigiert "jin^ im Gerichtshof der Priester u. im Gerichtshof der Leviten u. im Gerichts- 
hof der Israeliten, die sich mit der Priesterschaft verschwagern dQrfen (d. h. deren 
rein jttdische Herkunft unzweifelhaft ist). || K e th 19 b : Von einem Buch (Tora, N e biiim 
u. K e thubim, Raschi), das nicht korrigiert ist nsma, hat R. Ammi (um 300) gesagt, dafi 

1 „ Gestreckte* Buchstaben a*:^*^ = f, ], 7\ u. y. — Als ^gebogene* o-tnt& werden 
Schab 104 a , 21 bezeichnet :, c, 

2 Eine (kleine) Parasche heifit eine t ofFene* nrnrB, wenn sie am Anfang einer 
Zeile beginnt; wird sie vom Anfang einer Zeile getrennt, sei es durch den Schlufi der 
vorhergehenden Parasche, sei es durch einen Teil des leeren Zwischenraums, der sie 
von der alten Parasche scheidet, so heifit sie eine t geschlossene* n^?r^. Die alten 
Erklftrungen von nrnre ns'-D u.nmr^ 'd sind einander widersprechend, s. pM e g, 1, 71 c , 57; 
TrSoph 1 § 14 u. Septier Tora 1, 13. 
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man es SO Tage behalten dttrfe, von da an u. weiter sei es verboten, es zu behalten, 
weil es heifit: Lafi nichts Verkehrtes in deinen Zelten weilen Hi 11, 14. — Vgl. anch 
P e 3 112* wo R. SAqiba (f um 135) seinem Schttler R. Schiinfon (urn 150) den Rat 
erteilt: Wenn du deinen Sohn unterrichtest, so unterrichte ihn aus einem korrigierten 
nsitt (Tora-)Buch. || Zur Normal -Torarolle im Tempel s. P e siq 197 a b : R. B e naja (um 300) 
hat im Namen des Rab (so lies statt Rabbi) Huna (t 297) gesagt: 13Torarollen hat 
Mo8e geschrieben, 12 ftir die 12 Stfimme u. eine fttr den Stamm Levi; denn wenn einer 
von den StUmmen versuchen sollte, ein Wort aus der Tora zu tilgen, so sollte der 
Stamm Levi sein Torabuch hervornehmen u. danach korrigieren. — In der Parallele 
Midr Pa 90 § 3 (193 b ), wo R. Chelbo (um 300) als Tradent genannt ist, heifit es: Ein 
Torabuch legte er in die Lade; denn wenn sie etwas davon zu f&lschen versuchen 
sollten, so waren sie nicht imstande zu f&lschen. — Ahnlich so R. Jannai (um 225) 
in DtR 9 (206*). — pTafon 4, 68 s , 41: Drei Torabttcher fand man im Tempel vorhof: 
das Buch -rjia u. das Buch *&itt7T u. das Buch «rn. In einem fand man geschrieben: 
Wohnung •par* ist der Vorzeit Gott Dt 38, 27, u. in zweien stand geschrieben: , Wohnung 
r;3i?<3 ist der Vorzeit Goto." Man erhielt aufrecht die Lesart der beiden u. beseitigte 
die des einen. In einem fand man geschrieben: Und Mose sandte die -.rttji (= ^xrjtai 
Weisen?) der Kinder Israel Ex 24, 5, u. in zweien stand geschrieben: .Mose sandte 
Jttnglinge m y^ der Kinder Israel." Man erhielt aufrecht die Lesart der beiden u. 
beseitigte die des einen. In einem fand man neunmal irn (Femininum) geschrieben, 
u. in zweien stand elfmal *rn geschrieben. Man erhielt aufrecht die Lesart der beiden 
u. beseitigte die des einen. — Vermutlich soil dies ein Beispiel sein, wie man auf 
Grund einer Mehrheit von Yorlagen einen Normaltext zu gewinnen suchte. — Das- 
selbe TrSoph 6 § 4 im Namen des R. Schim<on b. Laqisch (um 250); ein Teil davon 
bereits in SDt 33, 27 § 396 (148 b ). 

q* pM e g 1, 71 c , 58: Hat (ein Abschreiber) geirrt u. einen Vers ausgelassen, so darf 
man, wenn es sich um einen Raum von 2 oder 3 Zeilen handelt, es verbessern u. 
daraus vorlesen; wenn aber um einen Raum von 4 Zeilen, so darf man nicht daraus 
vorlesen. R. Z e Hra (um 300) hat im Namen des Rab Chanan>el (um 260) gesagt: Auch 
bei einem Rifi ist es so (d. h. ein 2 bis 3 Zeilen tief eingerissenes Blatt darf durch 
N&ben oder Bekleben ausgebessert werden, ein tiefer eingerissenes nicht). In einer 
Bar ist gelehrt worden: Ein Buch, in welchem 2 oder 3 Fehler in jeder Kulumne 
siod, darf man verbessern u. (dann) daraus vorlesen; bei 4 Fehlern liest man nicht 
daraus vor. — In M e n 29 b sagt Rab (f 247): Ein Torabuch, in dera 2 Fehler in jeder 
Kolumne sind, darf man verbessern, bei 3 Fehlern wird es dem Gebrauch entzogen. 

r. Die grbfiere Heiligkeit der Tora ergibt sich aus folgenden Stellen. M e g 3, 1 : 
Wenn die Bttrger einer Stadt ^yr> einen freien Platz der Stadt (auf dem zB ein 
Faetengottesdienst abgehalten worden war) verkaufen, so diirfen sie fttr seinen ErlSs 
eine Synagoge kaufen; 1 wenn eine Synagoge, so kaufen sie dafttr eine Toralade; 
wenn eine Toralade, so kaufen sie dafttr Umhiillungen (fttr die heiligen Schriften); 
wenn Umhttllungen, so kaufen sie daftir heilige Bttcher (d. h. hier N°bi>im u. K e thubim); 
wenn heilige Bttcher, so kaufen sie dafttr eine Tora. Aber wenn sie eine Tora ver- 
kauft haben, so dttrfen sie dafttr keine heiligen Bttcher kaufen; 2 wenn heilige Bttcher, 
so dttrfen sie dafttr keine Umhttllungen kaufen; wenn Umhttllungen, so dttrfen sie 
dafttr keine Toralade kaufen; wenn eine Toralade, so dttrfen sie dafttr keine Synagoge 
kaufen; wenn eine Synagoge, so dttrfen sie dafttr keinen freien Platz kaufen. Dasselbe 
gilt von dem ttbrigbleibenden Rest! geld aus dem Verkauf von Heiligem). — Hierzu 
pM L g 3, 73 d , 50 unter andrem auch dies: ,Hat man Umhttllungen verkauft, so darf 



1 Grund: „Man erh&ht an Heiligkeit, aber man erniedrigt nicht" M e n 99 a , 23; ftir 
den Erlos aus Heiligem darf nur etwas gekauft werden, dessen Heiligkeitsgrad hdher 
ist als der des Verkauften. 



* Grund: t Man erniedrigt nicht von einer httheren Heiligkeit zu einer geringeren 
Heiligkeit - Schab 79 b , 30; M e n 32 a , 19. 
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man dafOr heilige Biicher kaufen" (s. vorstehend M e g 3, 1); auch fur die Umhiillungen 
der Tora u. jedes einzelnen ihrer fiinf Biicher darf man N e bi?im u. K°thubim kaufen 
(denn diesen eignet ein hoherer Heiligkeitsgrad als den Umhiillungen der Tora). „Hat 
man heilige Biicher verkauft, so darf man dafflr keine Umhiillungen kaufen 11 (s. vor- 
stehend M e g 3, 1); auch fiir (den Erlos aus) N e bi?im u. K e thubim darf man keine Um- 
hiillungen der Tora u. jedes einzelnen ihrer fiinf Biicher kaufen (denn die N e bi'im u. 
K e thubim sind heiliger als die Umhiillungen der Tora). Man wickelt die Tora in die 
far die Tora bestimmten Umhiillungen, die Einzelrollen der Tora in die fiir sie be- 
Btimmten Umhiillungen, die N e bi>im in die fiir sie bestimmten Umhiillungen; die Tora 
u. ihre fiinf Einzelrollen in die Umhiillungen der N°bi>im u. K e fchubim (denn das be- 
deutet fiir diese Umhiillungen einen Aufstieg in der Heiligkeit); aber nicht die N e bi)im 
u. K e thubim in die Umhiillungen der Tora u. ihrer fiinf Einzelrollen (denn das wfire 
fiir diese Umhiillungen eine Verminderung ihrer Heiligkeit. — Parallelen: TM e g 4, 20 
(227); M e g27 a , 13. — In alien diesen Stellen wird der Tora eine grofiere Heiligkeit 
beigelegt als den iibrigen heiligen Schriften. Dasselbe geschieht in pM e g 3, 73 d , 60 
= TM e g 4, 20 (227), s. in Abschnitt B, ^ S. 138 Anm. h. 

S. BB 13 b Bar: Man darf die Tora, die N e bi!im u. die K e thubim zu einem Ganzen 
verbinden (durch Zusammenkleben u. Zusamraennfihen). Das sind Worte des R. MeYr 
(um 150). R. J e huda (um 150) sagte: (Man schreibt) die Tora fUr sich allein, die 
N e bi)im fiir sich allein u. die K e thubim fiir sich allein. Und die Gelehrten (jener Zeit) 
sagten: Jedes einzelne Buch (der N e bftm u. K e thubim, Raschi) fiir sich allein. R. J e huda 
(so lies statt Rab J e huda) hat gesagt: Es geschah bei Baj e thos (= B6t]&og) b. Zonin, 
dafi er die acht Propheten 1 zu einem Ganzen verbunden hatte auf Anweisung des 
R. Elcazar b. cAzarja (um 100; also kann die Trennung der prophetischen Biicher von- 
einander nicht Vorschrift sein). Einige sagten jedoch: Er hat sie nur einzeln jedes 
fQr sich aljein gehabt. Rabbi ( t 217?) hat gesagt: Es geschah einmal, dafi man die 
Tora, N°bi>im u. K e thubim zu einem Ganzen verbunden vor uns brachte, u. wir haben 
sie fiir tauglich (zum Vorlesen daraus) erklftrt. Zwischen den einzelnen der 5 Biicher 
der Tora l&fct man einen Raum von 4 Zeilen u. ebenso zwischen den einzelnen prophe- 
tischen Biichern u. bei den 12 (kleinen) Propheten einen Raum von 3 Zeilen, u. man 
beendigt (die einzelnen Biicher, auch die der Tora) unten (in einer Kolumne) u. be- 
ginnt (das neue Buch) oben mit einer neuen Kolumne. Anders, wenn die Tora eine 
Rolle fiir sich allein bildete, s. pM e g 1, 71 d , 16 in Anm. I). Baraitha: Wenn man die 
Tora, N e bi>im u. K e thubim zu einem Ganzen verbinden will, so darf man es. . . . 
Ferner beendigt man (in diesem Fall die einzelnen Biicher) unten (am Ende einer 
Kolumne) u. beginnt (das folgende Buch) oben (am Anfang einer neuen Kolumne), u. 
wenn man (die ganze Buchrolle in ihre einzelnen Biicher) zerschneiden will, so darf 
man es. — pM e g 8, 73 d , 63: Man darf die Tora u. die N e bi?im auf eine Rolle schreiben; 
das sind Worte des R. Meir (um 150); die Gelehrten aber sagten: Man schreibt die 
Tora u. die N e bi>im nicht zusammen, wohl aber die Ts e biHm u. K e thubim. — TrSoph 3 
$1 u. Sepher Tora 1 : Man darf die Tora u. die N e biUm zu einem Ganzen machen, 
das sind Worte des R. J e huda (um 150). Die Gelehrten aber sagten: Die Tora fiir 
sich allein u. die N e bi>im fiir sich allein. 

t. Schulchan < c Ar n?n mv § 283 Nr. 1 : Es ist erlaubt, die Tora, N e bi'im u. K°thubim 
in einem Bande zu vereinigen, u. man lafit zwischen den einzelnen Biichern der Tora 
einen Zwischenraum von 4 Zeilen u. zwischen den einzelnen Propheten einen Zwischen- 
raum von 3 Zeilen u. ebenso bei den zwolf (kleinen) Propheten; u. es ist ihre Heiligkeit 
nicht wie die Heiligkeit des Torabuches, sondern blofi wie die eines der fiinf Biicher 
der Tora (das als Einzelrolle fiir sich geschrieben ist). 

U. Die ganze Tora heiliger als ein einzelnes ihrer Biicher. — pM°g 3 
74 a , 2: Man darf eine (ganze) Tora nicht (durch Zerschneiden) zu fQnf Einzelrollen 

1 Die 8 prophetischen Biicher sind: Josua, Richter, Samuel, K5nige, Jesaja, Jeremia, 
Ezechiel u. die 12 kleinen Propheten, die als ein Buch geziihlt werden. Daniel gehorte 
zu den K e thubim. 
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machen, wohl aber die ftinf Einzelrollen (durch Zusammenn&hen) zu einer (ganzen) 
Tora. — Dasselbe mit Grundangabe Sepher Tora 3, 3: Man darf ein Torabuch nicht 
zu funf Einzelrollen machen, da man von einer hoheren Heiligkeit nicht erniedrigt 
zu einer geringeren Heiligkeit (s. diesen Grundsatz in Fufinote 2 zu Anm. r); wohl 
aber darf man aus den fUnf Einzelrollen eine (ganze) Tora machen. Wann? wenn 
ihre Mafie u. Zeilen einander gleich sind. — In andrer Fassung TrSoph 3, 3. — 
M e g 26 b : Raba (f 352) hat gesagt: Aus einem Vorhang (vor der Toralade) eine Um- 
hiillung fttr (ganze Tora-)BQcher zu machen, ist erlaubt; aber flir eine Einzelrolle der 
Tora ist es verboten. — M e g27 a : Man darf ein Torabuch in die Umhfillung eines 
ihrer ftinf Bttcher wickeln u. die ftinf Einzelrollen der Tora in die Umhiillungen der 
N e bi>im u. K e thubim, aber nicht die N e bi>im u. K e thubim in die Umhtillungen der 
fQnf Einzelrollen der Tora u. nicht die flinf Einzelrollen der Tora in die Umhiillungen 
eines Torabuchs (das w&re flir die Umhiillungen eine Minderung ihres Heiligkeitsgrades, 
da die ganze Tora heiliger ist als ihre Einzelrollen). . . . Man legt ein Torabuch auf 
eine Tora u. die Tora auf ihre fQnf Einzelrollen u. die fQnf Einzelrollen der Tora auf 
die N e bi?im u. K e thubim, aber nicht die N e bi>im u. K e thubim auf die funf Einzelrollen 
der Tora u. nicht die fQnf Einzelrollen der Tora auf die Tora (weil diese heiliger ist 
als jene). — pM e g 8, 74 a , 4: R. Sch e mu8l b. Nachman (um 260) hat im Namen des 
R. Jonathan (um 220) gesagt: Aus einer unvollstftndigen Tora (in der etwa ein Blatt 
fehlt) darf man nicht offentlich vorlesen. — Auf Grund dieses Ausspruchs haben dann 
nach Git 60* Rabbah (f 331) u. Rab Joseph (f 333) entschieden: Man darf aus den 
fQnf Einzelrollen der Tora in der Synagoge nicht vorlesen um der Ehre der Gemeinde 
willen. (In den Gottesdiensten durfte also nur ein ganzes Torabuch in Gebrauch 
genommen werden.) || Die ganze Tora u. ein einzelnes ihrer BQcher von 
gleicher Heiligkeit. — pM°g 3, 74 a , 1: R. Jirm e ja (uih 320) hat im Namen des 
R. Sch e mu6l b. Jicchaq (um 300) gesagt: Die Tora u. eine ihrer fQnf Einzelrollen sind 
von gleicher Heiligkeit. — R. Jose (um 350) erlftutert diesen Satz dann so: Das will 
sagen: Wenn eine Tora (durch Zerschneiden) zu fQnf Rollen gemacht ist, bleibt sie 
in ihrer (ursprQnglichen) Heiligkeit. — Die sp&tere Halakha lautet in Schulchan cAr 
ny-r m-r § 283 Nr. 1 : Es ist erlaubt, die ganze Tora in fQnf Einzelrollen fQr sich zu 
schreiben, aber sie haben nicht die Heiligkeit eines vollst&ndigen Torabuchs an sich. 
Manche sagen, sie seien in jeder Hinsicht wie ein Torabuch, nur dafi man aus ihnen 
nicht in der Gemeinde vorlesen dQrfe. 



o o 

(J) 4-j 



E £ 



p. nira = -cc. — SNu 5, 23 § 16 (6 a ): Der Priester schreibe diese Verfluchungen 
auf ein Buch ^co u. wische sie aus Nu 5, 23, auf etwas, was abgewischt werden kann. 
Von hier aus hat man gesagt: Man schreibt (jene Verfluchungen) nicht auf eine Tafei 
u. nicht auf Papier i;? u. nicht auf n-j^t: (s. oben Anm. b), sondern auf eine Rolle 
(von Pergament) ni-;*; denn es heifit: „Auf ein Buch* ^co (also ni:* genau so viel 
wie ieo u. umgekehrt). — SDt 17, 18 § 160 (105 b ): (Der K5nig) schreibe auf ein 
Buch ^eo Dt 17, 18, u. nicht auf eine Tafel u. nicht auf Papier, sondern er schreibe 
es auf eine Rolle (von Pergament) ni-«, denn es heifit: Auf ein Buch ^tc. 

W. pM e g 1, 71 d , 24: Man macht einem Buch (von den Propheten u. Hagiographen) 
eine Walze an seinem (Text-)Ende (also an der linken Seite des ausgebreiteten 
Pergaments), der Tora auf dieser Seite u. auf jener Seite (sowohl links als rechts 
oder sowohl am Textende als auch am Textanfang). Deshalb rollt man ein Buch 
(von den Propheten u. Hagiographen) nach seinem (Text-)Anfang hin (von links nach 
rechts) zusammen iV^; u. die Tora (um ihre beiden Walzen) nach ihrer Mitte hin 
(sowohl von links nach rechts als auch von rechts nach links). i| BB 14 a Bar: Alle 
BQcher werden auseinandergerollt von ihrem Anfang nach ihrem Ende hin (denn die 
Walze befindet sich am Textende, d. h. links am ausgebreiteten Pergament), ein Tora- 
buch aber wird nach seiner Mitte hin gerollt, u. man macht ihm eine Walze hier u. 
dort (am Textanfang rechts u. am Textende links). R. El'azar b. Qadoq (um 100) hat 
gesagt: So pflegten es die Toraschreiber in Jerusalem zu machen. || TrSoph 2, 5: 
Man macht eine Walze am (Text-)Ende eines Buches, u. am Anfang liifit man soviel 
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(Pergament) frei, als zum Umwickeln (der ganzen zusammengerollten Buchrolle) n5tig 
ist. Am Anfang braucht man nicht also zu tun (dafi man dort gleichfalls eine Walze 
anbringt; denn die Propheten u. Hagiographen haben nnr eine Walze). Aber der Tora 
(macht man eine Walze) hier u. dort (auf beiden Seiten). Deahalb rollt man ein Tora- 
buch nach der Mitte hin. 

Jt. Sepher Tora 2, 5 : Man lafit am Ende eines Buches u. an seinem Anfang soviel 
(Pergament) frei als zum Umschlagen (lies srpni statt n5tig ist (nfimlich am 

Textende zum Umschlag flir die Walze u. am Textanfang zum Umscblag far die 
ganze zusammengerollte Buchrolle). Und bei der Tora hat man dafiir kein Mafi an- 
gegeben, sondern man macht eine Walze am (Text-)Ende des Buches, aber an seinem 
(Text-)Anfang braucht man nicht also zu tun (jos hinter *p ist zu streichen). — Hier 
gilt far die Tora u. die Qbrigen heiligen Schriften die gleiche Vorschrift. — Einen 
ganz speziellen Fall, nfimlich die Vereinigung der Tora u. der K e bi5im u. K e thubim 
zu einer Buchrolle, hat die Bar BB 13 b , 39 im Auge: Wenn man die Tora, die 
N e bi>im u. K e thubim zu einem Ganzen vereinigen will, so darf man es, u. zwar macht 
man seinem (Text-)Anfang soviel (unbeschriebenes Pergament), als zum Umrollen um 
die Walze niitig ist, u. seinem (Text-)Ende soviel, als zum Umrollen des Umschlags 
(um die ganze zusammengerollte Buchrolle) ntftig ist. — In diesem speziellen Fall 
befindet sich die Walze am Textanfang, so dafi um sie zuerst die Tora u. dann die 
N e bi>im u. endlich die K e thubim umgewickelt werden. Wenn die Walze sich beim 
Textende befftnde, so dafi sich zuerst die K e thubim u. N e bi>im um sie umwickeln 
warden, so „wfire das schimplfich, dafi die Tora rings um die N e btfim u. E e thubim sich 
umwickelte u. so der Schein entstande, als wftre die Tora fiir diese zum Schutz gegen 
Befleckung da"; so bei den Tosaphisten zu BB 13 b rfmri. 

y. BB 14 a , 9 Bar: Man macht bei einem Torabuch seine Breite (= Htthe beim 
Aufrechtstellen der zusammengewickelten Rolle) nicht grofier als seinen Umfang u. 
seinen Umfang nicht grofier als seine Breite (Hohe). Man fragte Rabbi (f 217 ?): 
Wie grofi ist das Mafi eines Torabuches? Er antwortete ihnen: Bei ivs -Pergament 
(dem meistgebrauchten) 6 Handbreiten, bei q^-Pergament (dem feineren u. teureren) 
weifi ich es nicht. Rab Huna (f 297) schrieb 70 Torabftcher, u. es begegnete (gltickte) 
ihm nur einmal (dafi er das Idealverhaltnis zwischen H5he u. Umfang der Rolle richtig 
traf). Rab Acha b. Jacaqob (um 325) schrieb eins auf Kalbfell, u. es gliickte ihm. Da 
ricbteten die Rabbinen ihr Auge auf ihn, u. seine Seele ging zur Ruhe ein (er starb 
infolge ihres neidischen Blicks; vgl. bei Apg 13, 9 JB S. 713). 

z. Umhullungen Hr^*. — M e g 3, 1 u. pM e g 3, 73 d , 56 s. in Anm. r. || Kil 9, 3: 
UmhQllungen der (heiligen) Bttcher . . . unterliegen keinem Bedenken wegen Misch- 
stoffes (falls sie aus solchem angefertigt sind). R. Eli'ezer (um 90) verbot sie. || Kel 28, 4 : 
Die UmhQllungen der (heiligen) Bttcher sind, ob (bunt) gestickt oder nicht gestickt, 
verunreinigungsfahig; so nach den Worten der Schule Schammais. Die Schule Hillels 
sagte: Die gestickten sind rein (nicht verunreinigungsfahig, da es jedermann an ihrer 
Stickerei erkennt, dafi sie nicht fur gewohnlichen Gebrauch bestimmt sind) ; die, welche 
nicht gestickt sind, sind verunreinigungsfahig. Rabban Gamliel (um 90) sagte: Diese 
u. jene sind rein. || Schab 133 b Bar: Dieser ist mein Gott, den will ich rtthmen *rn:i$ 
(.scbdn machen, verherrlichen* Ex 15, 2); schmttcke dich (erscheine sch5n n»:rn) vor 
ihm mit Gebotserfullungen : mache vor ihm eine scheme Laubhtitte u. einen schbnen 
Lulab (Feststraufi) u. eine schttne Posaune u. sch5ne Qi9ith u. ein sch5nes Torabuch 
u. schreib darin um seinetwillen mit schoner Tinte u. mit sch5nem Schreibrohr durch 
einen gettbten (geschickten) Toraschreiber *\?zh u. wickle es in schone seidene Stoffe 
— Ahniiches in Naz 2 b , 14. || Ein andrer Ausdruck fttr w Umhiillung 4< war 
re*? = punna „Tuch tf . pB e rakh 3, 6 d , 37: Ein Mensch soli sein Lager nicht bedienen 
(euphemistisch = soil den Beischlaf nicht vollziehen), wenn sich ein Torabuch bei 
ihm in dem Raum befindet. R. Jirm e ja (um 320) hat im Namen des R. Abbahu (um 300) 
gesagt: Wenn es in ein Tuch he* gewickelt ist oder wenn es in eine Fensterluke 
gelegt ist, die 10 Handbreiten hoch ist, ist es erlaubt. — pM°g 1, 71 d , 27: R. Acha 
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(um 320) hat im Namen des R. Sch e rau6l b. Nachman (um 260) gesagt: Eine Buch- 
rolle, um die kein Tuch nro ist, wendet man auf die Schrift(seite) um, damit die 
Schrift nicht verfichtlich erscheine. — Dasselbe pcEr 10, 26 b , 2. || Verbrauchte Um- 
htillungen mufiten als heilige Gegenstfinde an verborgener Stelle niedergelegt werden, 
um dort allmfthlicher Aufldsung zu verfallen. M e g 26 b : Mar Zutra (um 400) hat gesagt: 
Aus den Umhiillungen rirrct:* der (heiligen) Bticher macht man, wenn sie abgentitzt 
sind, Totengewftnder ftir einen Pflichttoten (der keine AngehCrigen hat, u. dessen 
Bestattung deshalb Pflichtgebot fiir jeden Israeliten ist); das ist deren Verbergung 
nj-35. — Schab 9, 6: Wurmfr&fiiges (lies mit der Mischna des pT statt pp*) von 
(heiligen) Btichern u. Wurmfr&fiiges von deren DmhUllungen (darf man am Sabbat 
nicht aus einem Privatbezirk hinaustragen in einen flffentlichen Bezirk), soviel oder 
sowenig es auch sei; denn man verwahrt dergleichen, um es zu verbergen. 

aa. p w p. — Schab 16, 1: Man darf das Futteral p-n einer Buchrolle mit der Buch- 
rolle (an einem Sabbat zB aus Feuersgefahr) retten. — TJad 2, 12 (683): Das Futteral 
p-r der (heiligen) Bticher u. die Ki9te (Kasten) nrr der (heiligen) Bticher u. die Um- 
hiillungen r-ncj^ eines (heiligen) Buches, wenn sie rein sind, verunreinigen die Hande 
(sie nehmen also teil an der Heiligkeit der Blicher). — M e g 26 b Bar: Gebrauchs- 
gegenst&nde, die zur Erfullung eines Gebotes dienen, darf man (nach ihrer BenUtzung) 
wegwerfen; Gebrauchsgegenst&nde, die Heiligem dienen, werden (wenn sie verbraucht 
sind) verborgen ymi. Und dies sind Gebrauchsgegenstftnde, die zur Erffillung eines 
Gebotes dienen: die Festhtitte, der Feststraufi (Lulab), die Posaune, die Qicjth (Kleider- 
quasten); u. dies sind Gebrauchsgegenst&nde, die Heiligem dienen: Behftltnisse (:rpp^:j = 
yXtoaaoxofiov, wie Kiste, Korb, Futteral) fiir (heilige) Bticher, ferner die Gebetsriemen 
u. Ttirpfostenkapsein, das Futteral p-r eines Torabuches, das Futteral p*r-?3 (= vaQVtjxtov) 
der Gebetsriemen u. deren Riemen. 

bb. M e g26 b : Raba (f 352) hat gesagt: Diese Korbe (*rx?? fttr die Pen- 

tateuchrollen u. Truhen m y^ji flir die (heiligen) Bticher sind Gebrauchsgegenst&nde, 
die Heiligem dienen, u. sind (als solche) zu verbergen (an einem Ort, an welchem sie 
allmfihlich von selbst zerfallen; s. M e g 2b b in Anm. aa). — ns-r = Kiste, s. TJad 2, 12 
(683) in Anm. aa; ferner s. auch s^pc^n M e g 26 b in Anm. aa. 

CC. Schab 16, 1: Alle heiligen Schriften . . ., auch wenn sie in alien moglichen 
Sprachen geschrieben sind, unterliegen (wenn sie verbraucht sind) der Verbergung 
n r??« II Schab 1 15 a : 1st es denn erlaubt, sie (die heiligen Schriften) mit der Hand zu 
vernichten? Vielmehr legt man sie an einem Ort nieder, wo sie verderben, dafi sie 
von selbst verwesen. || Schab 9, 6 s. in Anm. z. \\ M e g 26 b : Raba (t ^52) hat gesagt: 
Ein Torabuch, das abgenutzt ist, verbirgt (vergr&bt) man an der Seite eines Gelehrten- 
schtilers, auch wenn dieser nur die Halakhoth (die feststehenden Rechtssfitze ohne 
die dazu gehorenden Diskussionen usw.) gelernt hat. Rab Acha b. Jacaqob (um 325) 
hat gesagt: Und zwar in einem irdenen Geffifi, wie es heifit: Lege sie in ein irdenes 
Gefafi, damit sie viele Tage (lange Zeit) bestehen bleiben Jer 32, 14. 

dd. Nicht hierher gehort TBM 3, 24 (378), denn die Stelle handelt weniger vom 
Handelswert der Tora als von ihrem inneren Wert. Die Stelle lautet: R. J e huda 
(um 150) sagte: Bei einem Torabuch, bei Vieh u. bei Perlen gibt es keine Cber- 
vorteilung (u. keinen Anspruch auf Riickzahlung des zuviel Geforderten). Bei einem 
Torabuch, weil es daftir keinen Kaufpreis gibt (denn sein innerer Wert ist unendlich 
u. deshalb unbezahlbar). Bei Vieh u. Perlen, weil, wenn ein Men9ch sie paaren (als 
zweites passendes Sttick zu einem andren haben) will, man zu ihm sagt: Der Men9ch 
will doch nicht jedes Stiick paaren! (Der Liebhaberwert ist so unberechenbar, dafi 
bei ihm von tJbervorteilung nicht ftiglich die Rede sein kann.) — Dasselbe ktirzer 
BM 4, 9. — Dagegen ist hier hinzuweisen auf Git 35 a : (Ein Ehepaar kam von Baby- 
lonien nach Pal&stina; hier entliefi der Mann seine Frau durch Scheidebrief ; diese 
klagte auf Auszahlung ihrer Hochzeitsverschreibung u. erlangte folgende in Babylonien 
vollstreckbare Entscheidung:) Die NN, Tochter des NN, hat von Acha b. Hidja, der 
auch Ajjah Mari genannt wird, einen Scheidebrief erhalten u. entsagt durch ein Geliibde 
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alien FrQchten in der Welt (damit beteuernd), dafi sie au9 ihrer Hochzeitsverschreibung 
nur erhalten hat eine Decke u. ein Psalmenbuch u. das Buch Hiob u. das Spruchbuch, 
u. zwar (s&mtlich) in abgenutztem Zustand; u. wir haben sie (die genannten Dinge) 
abgesch&tzt auf 5 Minen; u. wenn sie zu euch kommt, treibt fllr sie den Rest (aus den 
dortigen Gtttern des Mannes) bei. — 5 Minen, etwa = 325 Mark, gewifi ein abnormer 
Preis. || BQ 115 a : Einer aus N e rasch (Stadt in Babylonien) stahl ein (Tora-)Buch u. 
verkaufte es an einen aus Paphunia fllr 80 Zuz (= 52 Mark). Der aus Paphunia ging 
u. verkaufte es an einen aus Machoza fllr 120 Zuz (= 78 Mark). — Auch aus diesen 
Hehlerpreisen kann man auf den wirklichen Handelswert der heiligen Biicher keinen 
Schlufi Ziehen. 

ft. Die Lade nyp.,a aram. anna,** auch y^x> c aram. seltener 
yH» e „ heilige Lade*. Innen mit einer Decke ausgelegt,f diente 
sie zur Aufnahme u. Aufbewahrung der heiligen Schriften:g zu unterst 
lagen die Hagiographen u. die prophetischen Biicher, obenauf die 
Tora; die umgekehrte Reihenfolge war verboten.h Die Lade selbst 
hatte fur gewohnlich ihren Platz im „Heiligen a hinter einera Vorhang.i 
Ob sie hier schon in fruherer Zeit, wie spater allgemein, in einer 
Wandnische oder in einem Wandschrank untergebracht war, lassen 
unsre Quellen nirgends erkennen. Nur das steht fest, da& sie jederzeit 
transportabel war. So wurde sie zB bei offentlichenFastengottesdiensten 
auf die Strafie oder auf einen freien Platz getragen (s. Ta< c an 2, 1 im 
Exk.: „Vom altjudischen Fasten" Nr. 3 S. 84 u. Fufinote4 das. S. 84). 
Weiter sind Stellen da, die zu der Annahme notigen, dafi sie auch 
wahrend der Synagogengottesdienste mit einer Decke bekleidetk nicht 
im „Heiligen a , sondern vor dem Vorhang des ^Heiligen* gestanden hat.l 

a. M e g 3, 1 s. B, a Anm. r S. 132; Tafan 2, 1 s. im Exk.: „Vom altjild. Fasten" 
Nr. 3 S. 84; TM°g 4, 21 (227) s. bei Nr. 4 S. 120; Sota 39 b s. in Anm. k. 

b. Namentlich in der Wendung: „Er trat vor die Lade" (als Vorbeter) Kn^a-n *\zy 
zB pB°rakho, 9 C , 30. 34. 

C. pM e g 8, 73 d , 51 s. bei Nr. 5, B, y; pM e g 3, 73 d , 52 s. bei Nr. 5, B, d. 

d. pM e g 8, 73 d 50 s. in Anm. i. 

e. Schab 32 a Bar: Wegen dreier Ubertretungen sterben die Frauen, wenn sie ge- 
b&ren. . . . Und einige sagen: Weil sie die heilige Lade npn „Kasten* s:*s 
nennen. (wnx wohl Vulgfirausdruck fiir «J^« .) Bar: R. Jiscbmacel b. EUazar (b. cAzarja?, 
um 130) sagte: Wegen zweier Dinge sterben die SAmme ha-arec (die Gesetzes- 
unkundigen): weil sie die heilige Lade „Kasten* nennen u. weil sie die Synagoge 
.Volkshaus" nennen. 

/. M e g26 b : Raba (t 352) hat gesagt: Anfftnglich sagte ich: Diese Decke xc— d 
(die man innen rings in der Lade ^nw ausbreitet, Raschi) ist ein Gebrauchsgegenstand, 
der (nicht unmittelbar dem Heiligen, niimlich der in der Lade liegenden Tora, sondern) 
einem andren Gebrauchsgegenstand (namlich der Lade) dient; als ich aber sab, dafi 
man sie (die Decke) doppelt zusammenlegte u. (dann) ein Torabuch darauf legte, 
sagte ich: Sie ist ein Gebrauchsgegenstand, der (unmittelbar) Heiligem (der Tora) 
dient, u. (deshalb) verboten (zu einem profanen Gebrauch). 

g. Es ist uns kein ausdriicklicher Beleg dafiir zur Hand, dafi die Lade zur Aufnahme 
u. Aufbewahrung der heiligen Schriften bestimmt war; aber es ist iiberall als selbst- 
verBt&ndlich vorausgesetzt; s. zB M e g 26 b in Anm. f u. pM e g 4, 75 b , 50 in Anm. i; 
Tatan 16 a im Exk.: „Vom altjlid. Fasten" Nr. 3 S. 84 Fufinote 4 u. den 2. Ausspruch 
des R. Chijja b. Ba in demselben Exkurs Nr. 8 S. 104, c. — Hingewiesen sei auch auf 
Bertinoro, der zu Ta'an 2, 1 rrs-p erkl&rt als „Lade i^sn, in der das Torabuch lag*. 
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h. TM e g 4, 20 (227): Man legt die Tora auf die Tora, die 5 Blicher der Tora (wenn 
als Einzelrollen geschrieben) auf die 5 Biicher der Tora, die Tora u. eine ihrer 
5 Einzelrollen auf die N e bi>im, aber nicht die N e bi>im auf die Tora u. ibre 5 Einzel- 
rollen. — In der Parallele pM e g 3, 73 d , 60, in der neben den N e bi5im regelmafiig 
auch die K°thubim genannt werden, fiigt R. Jirm e ja (um 320) im Namen des R. Z e Iira 
(urn 300) hinzu: Betreffs der Tora u. einer ihrer 5 Einzelrollen hat sich der Alitor 
(der Baraitha) der Entscheidung entzogen (er hat nicht angegeben, ob eine einzelne 
Pentateuchrolle auf eine Gesamtrolle gelegt werden darf). Diese Bemerkung trifft auf 
die M e g27 a vorliegende Tradition nicht zu; hier heifit es zum Schlufi ausdrticklich: 
Eine der 5 Einzelrollen der Tora darf man nicht auf eine (Gesamt-)Torarolle legen. 

/. pM e g 3, 73 d , 50: Der Vorhang nrs (h^s?) vor der Lade ist (an Heiligkeit) 
wie die Lade lo-nic. || pM e g 4, 75 b , 50: R. Jose (um 350) trug dem Bar <Ulla, dem 
Wiirter der Synagoge der Babylonier (in Tiberias), auf: Wenn nur eine Torarolle da 
ist (u. aus zwei verschiedenen Stellen vorgelesen werden mufi, so dafi ein Auf- oder 
Zurollen des Pergaments notig wird), so rolle sie hinter dem Vorhang »p^*e 1 (u. dann 
komm u. lies aus derselben Rolle weiter vor). Wenn aber zwei Torarollen da sind, 
dann trage die eine fort (zurtlck in die Lade) u. bringe die andre (aus der Lade) 
herbei (aber nimm nicht gleich zu Anfang beide Rollen aus der Lade). — Parallelen: 
pJoma 7, 44 b , 4; pSota 7, 22 a , 19. — Da das Rollen des Pergaments hinter dem 
Vorhang geschehen sollte, wird man anzunehmen haben, dafi sich dort auch die 
Lade befunden hat; s. aber die folgende Anm. I. 

ft. Sota 39 b : R. Tanchum (b. Chanilai, um 280) hat gesagt, R. J e hoschuac b. Levi 
(um 250) babe gesagt): Der Synagogenw&rter (hier Has rv^u? genannt) darf die Be- 
kleidung nicht vor der Gemeinde von der Lade nehmen (nach beendigtem Gottes- 
dienst), u. zwar um der Ehre der Gemeinde willen. 

/. TM e g 4, 21 (227) s. bei Nr. 4 S. 120. Diese Stelle nimmt ohne Zweifel an, dafi 
die Lade wfthrend des Gottesdienstes vor den Augen der Gemeinde dagestanden hat. 
Dasselbe nimmt Sota 39 b in Anm. k an. Auch die Redensart „vor die Lade treten" 
(= das Amt des Vorbeters austiben) wllrde kaum aufgekommen sein, wenn der Vor- 
beter nicht buchst&blich die Lade vor sich gehabt hatte. B e rakh 5, 3. 4: Wenn der, 
welcher (als Vorbeter) vor die Lade tritt hsph *:th *a ; *n, sich (in den Gebetsworten) 
geirrt hat, soli ein andrer an seine Stelle treten u. sich in solchem Augenblick nicht 
str&uben. . . . Wer vor die Lade tritt, soli wegen der Verwirrung (damit er nicht 
verwirrt werde) nach den Priestern (auf deren Segen) nicht „Amen!" antworten. . . . || 
Tafan 2. 5 s. im Exk.: „Vom altjud. Fasten* Nr. 3 S. 86. || M e g 4, 3: Man rezitiert 
die Sch e ma<-Benediktionen nicht u. man tritt nicht vor die Lade nrrn *:zh "p^a:? "j-x, 
u. man (die Priester) erhebt die Hfinde nicht (zum Segen) . . ., wenn weniger als 
10 Personeu anwesend sind. || M e g 4, 6: Ein Minderjahriger darf nicht (als Vorbeter) 
vor die Lade treten nrrn *:th iau ir*c. — Weiter s. in der Mischna <Er 3, 9; 
RH 4, 7; Tacan 1, 2; M e g 4, 5. 8. — Die aram. Wendung sr^a-n ^*np ^27 s. zB 
pB e rakh 5, 9 C , 30. 34. — Gleichbedeutend mit nrrn *ith ^ay ist na-rn *ith ^ „vor 
die Lade hinabsteigen". Diese Wendung entstand, weil die Lade auf dem Fufiboden 
tiefer stand, als das Podium n^a (s. den folgenden Abschnitt war, auf dem die 
Schrift verlesen wurde. Wollte man also von der Bema vor die Lade treten, so 
mufite man einige Stufen hinabsteigen. B e rakh 34 a Bar: Es geschah einmal, dafi ein 
Gelehrtenschtiler in Gegenwart des R. Eliiezer (um 90) vor die Lade (als Vorbeter) 
hinabging. — Dieselbe Wendung eine Zeile weiter noch einmal. Auch das blofie 
findet sich. TRH 4, 5 (212): R. Jochanan b. Nuri (um 110) ging hinab (vor die Lade) 
u. sagte nach den Worten des R. Jochanan b. Baroqa (um 110) . . .; am 2. Tage ging 
R. Chananja b. Jose Ha-g^lili hinab u. sagte nach den Worten des R. I Aqiba (f um 
135) ... — Besonders ist die Kausativform "PT^s in dieser Wendung gebrftuchlich: 



Vor den Augen der Menge sollte das nicht geschehn, s. pJoma 7, 44 b , 1; pM e g 4 



75 b , 46; pSota 7,^22 a , 15. 
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,man lafit vor die Lade hinabgehen" = man l&6t als Vorbeter fungieren. So Ta'an 2, 2, 
s. im Exk.: „Vom altjUd. Fasten* Nr. 3 S. 85; ferner TB e rakh 2, 9 (4); TRH 4, 12 
(214). Der Gegensatz dazu ist dann 'b r^hrn „einen hinaufgehen lassen* = von der 
Lade abtreten lassen. B e rakh 28 b u. 29 a : Im nachsten Jahr vergafi (Sch e mue1 der 
Kleine die Verwilnschungsformel gegen die Haretiker im Achtzehngebet), u. er sann 
darQber zwei bis drei Stunden nach; aber man lie6 ihn nicht abtreten trnirn x?. 
Warum liefi man ihn nicht abtreten? Rab J e huda (f 299) hat doch gesagt, Rab (t 247) 
habe gesagt: Hat jemand bei alien Benediktionen geirrt, so l&6t man ihn nicht abtreten 
ir^s fhyx yx, wenn aber bei der Benediktion betreffs der Hfiretiker, so lafit man ihn 
abtreten "ns yhvfsl Wir befiirchten nfimlich, er mochte ein Haretiker sein. Anders 
war es mit Sch°mue'l dem Kleinen; denn er selbst hat sie (die Verwilnschungsformel 
gegen die Haretiker) zurechtgemacht. Aber man konnte doch besorgen, dafi er andrer 
Meinung geworden! Abaje (f 338/39) hat gesagt: Es ist Lehrtradition : „Der Gute 
wird nicht schleeht!" — Zu der obigen Annahme, dafi die Lade w&hrend des Gottes- 
dienstes vor dem Vorhang gestanden habe, will allerdings pM e g 4, 75 b , 50 in Anm. i 
nicht recht stimmen. 

y. Die Biihne ri^a = /?/}jua, ein holzernes Podium fiir den Schrift- 
vorleser, das wohl vom Vorhang vor dem Heiligen nicht weit ent- 
fernt war. Wenn die groSe Synagoge in Alexandria die Bema in 
ihrer Mitte hatte (s. TSukka 4, 6 [198] bei Nr. 4 S. 122 Anm. g), 
so mag der Grund in der Ausdehnung u. Anlage jenes Baues gelegen 
haben; einen Schlufi auf palastinische Verhaltnisse darf man daraus 
nicht ziehen. 

pM e g 3, 73 d , 51: Rab J e huda (f 299) hat im Namen Sch e mue1s (f 254) gesagt: 
Die Biihne n^-a u. die Bretter (?) "prn^ 1 haben nichts an sich von der Heiligkeit 
der (Tora-)Lade wohl aber von der Heiligkeit der Synagoge. || Dagegen M e g 32 a : 
R. Zera (= Z e cira, um 300) hat gesagt, Rab Matt e na (um 270 habe gesagt: Die 
Bretter (?) nimi 1 u. die BCLhnen ri^a haben nichts von Heiligkeit an sich. 

d. Ein Pult firtp^s (eigentlich „Thron tf ) oder "p?^ (Dalman r?*>rx) 
= avaloyeTov „Lesepult% das auf der Bema stand u. dem Schrift- 
vorleser als Unterlage fiir die Torarolle diente. 

M e g 26 b : Rab (f 247) hat gesagt: Anfanglich sagte ich: Dieses Pult irons ist ein 
Gebrauchsgegenstand fiir einen andren Gebrauchsgegenstand (nftmlich ftlr eine Decke, 
die man dariiber ausbreitet, um dann die Torarolle daraufzulegen) u. erlaubt (fiir 
profane Zwecke); als ich aber sah, dafi man das Torabuch auf es (das Pult, unmittel- 
bar, ohne darQber ausgebreitete Decke) legte, sagte ich: Es ist ein Gebrauchsgegen- 
stand, der Heiligem (namlich der Tora unmittelbar) dient, u. verboten (fiir profane 
Zwecke). || pM e g 3, 73 d , 52: (Rab J e huda, f 299, hat im Namen Sch c muels, t 254, ge- 
sagt:) Das Lesepult "p^rs (so lies statt hat nichts an sich von der Heiligkeit 
der (Tora-)Lade, wohl aber von der Heiligkeit der Synagoge. — y&i* findet sich 
noch, zum Teil stark verderbt, Kel 16, 7; TKel BQ 2, 3 (570); TKel BB 6, 9 (596); 
s&mtliche Stellen handeln von der Verunreinigungsfiihigkeit eines Lesepults. 

e. Banke yi^BD (Sing. i>o?o T Dalman bcBD, nbofio = avipt'Xhov, 
subsellium) fur die Gemeinde.a — ftber die Sitzordnung in den Syna- 
gogen s. TM e g4, 21 (227) in Nr. 4 S. 120; dafi dabei auf eine Trennung 
der Geschlechter gehalten wurde, darf man aus einer fur den Tempel 
getroffenen Bestimmung schliefien; s. TSukka 4, Iff. (198) in Band II 
S. 807 oben. Fur Aussatzige waren abgesonderte Platze eingerichtet.b 

1 Raschi bemerkt zu M e g 32 a , dafi er nicht wisse, was mit mmi gemeint sei. 
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a. pM e g 3, 73 d , 49: Alle Gegenstfinde der Synagoge sind (an Heiligkeit) wie die 
Synagoge (selbst): eine Bank nfeoro u. ein Lehnsitz n^t?^> (= xfavxrjQ) ist wie die 
Synagoge. 

b. N e g 13, 12: Will (ein Aussatziger) in die Synagoge gehn, so macbt man flir 
ihn ein Abteil von 10 Handbreiten H&he u. von 4 Ellen im Geviert. Er mufi zuerst 
eintreten u. zuletzt hinausgehn. 

£. Lampen nrs: (Sing. -15), wohl ein notwendiges Erfordernis fiir 
jede Synagoge, a wurden von Privatpersonen gern als freiwillige 
Spenden gestiftet.b 

a. P e 8 4, 4: An einem Ort, wo man in den Nachten zu den Versohnungstagen die 
Lampe anzuzdnden pflegt f zlindet man sie an; an einem Ort, wo man sie nicht 
anzuziinden pflegt, zttndet man sie nicht an. (Eingebiirgerte Ortssitte ist zu achten.) 
Man ziindet sie (aber) an in Synagogen u. Lehrhausern u. in dunklen Zugangen u. bei 
Kranken. || T e r 11, 10: (Unrein gewordenes u. deshalb zu verbrennendes) Hebe-0l darf 
man in Synagogen u. in Lehrhausern u. in dunklen Zugangen u. bei Kranken in An- 
wesenheit (oder mit Genehmigung eines Priesters) verbrennen. || P'siq 143 b : Darum 
ehret Jahven mit Lichtern (so Jes 24, 15 nach dem Midr). Womit ehrt man ihn? 
R. Abba b. Kahana (um 310) hat gesagt: Mit diesen Lampen x-csr (= cpavog), [die 
man iiberall in den Synagogen anzlindet — so Buber z. St. nach Midrasch "w^L 

6. TM e g 3, 3 (224): VVenn jemand einen Leuchter rr^r: oder eine Lampe "\: fttr 
eine Synagoge gestiftet (wortlich: gemacht) hat, so darf man, solange der Name 
der Stifter (wortlich: der Besitzer) bei ihnen noch nicht in Vergessenheit ge- 
raten ist, sie nicht fQr etwas andres gebrauchen; wenn aber der Name der Stifter 
bei ihnen in Vergessenheit geraten ist, darf man sie fiir andre Dinge gebrauchen. — 
Ahnliches pM e g 3, 74 a , 21 im Munde des R. Ammi (um 300) mit dem Zusatz: 
R. Chijja (um 280) hat im Namen des R. Jochanan (f 279) gesagt: Wenn der Name 
der Stifter darauf eingraviert ist, so ist das, wie wenn der Name der Stifter bei ihnen 
nicht in Vergessenheit gerat. || pM e g 8, 74 a , 25: Antoninus (der dem Rabbi, f 217?, 
befreundete Kaiser) stiftete der Synagoge einen Leuchter. Als Rabbi es hOrte, sagte 
er: Gepriesen sei Gott, der es ihm in sein Herz gegeben hat, der Synagoge einen 
Leuchter zu stiften! (| Weiteres tiber Stiftung von Lampen, speziell durch Nichtisraeliten, 
s. auch cAr 6 b . 

rj. Posaunen u. Trompeten fiir verschiedene Zwecke. 

a. Zum Neujahrstage s. RH 3, 3: Die Posaune (Horn) ">E"te des Neujahrstages 
war ein geradgestrecktes Horn von einem Steinbock, u. sein MundstQck war mit 
Gold belegt. 1 Und zwei Trompeten H^isr: (d. h. zwei Trompetenblaser) standen zu 
beiden Seiten. Die Posaune blies langere Zeit u. die Trompeten klirzere Zeit, weil 
das Gebot des Tages durch die Posaune geschieht (erfullt wird; s. Lv 23, 24; Nu 29, 1). 

b. Betreffs der Fasttage s. Exkurs: ,Vom altjttdischen Fasten* Nr. 2, C S.82f. 
u. Nr. 8, d S. 104. 

C. Zur AnkQndigung des beginnenden Sabbats 8. Sukka 5, 5: Nicht weniger 
als 21 Posaunenstofie gab es (taglich) im Heiligtum, u. man fugte nicht hinzu tiber 
48 hinaus. Taglich gab es dort 21 Posaunenstofie im Heiligtum: 3 beim 5ffnen der 
(Tempel-)Tore, 9 beim Morgentamid u. 9 beim Abendtamid; u. bei den Zusatzopfern 
(an Festtagen) fttgte man noch 9 hinzu, u. am Rtisttag auf den Sabbat fugte man 
noch 6 hinzu: drei, um das Volk mit der Arbeit aufhoren zu lassen, u. drei, um 
zu scheiden zwischen Heiligem (Sabbat) u. Profanem (den voraufgegangenen Wochen- 
tagen). An einem Riisttag auf den Sabbat, der im Laubhlittenfest lag, gab es dort 
48 Posaunenstofie: 3 beim Offnen der (Tempel-)Tore, 3 beim oberen u. 3 beim 
unteren Tor u. 3 beim Wassersch5pfen u. 3 beim Altar, 9 beim Morgentamid 
u. 9 beim Abendtamid u. 9 bei den Zusatzopfern, 3, um das Volk mit der Arbeit auf- 

1 Diese Worte beziehen sich nach Raschi auf die Posaune im Tempel. 
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hftren zu lassen, u. 3, um zu scheiden zwischen Heiligem u. Profanem. — Das An- 
kQndigen des nahenden Sabbats geschah im Tempel durch die Friester (vgl. auch 
Josephus, Bell Jud 4, 9, 12); im Landgebiet durch die Synagogen wftrter. So TSukka 4, 
llf. (199): Wie verh&lt es sich mit den 3 Posaunensttffien, um das Volk mit der 
Arbeit aufh5ren zu lassen? Der Synagogenwftrter nahm Trompeten (so!) u. stieg auf 
die Spitze eines Daches an der hdchsten Stelle der Stadt. Er hob an zu blasen 
(w5rtlich: zu rufen): die in der N&he der Stadt waxen, hOrten (mit ihrer Arbeit) auf; 
die in der N&he der Sabbatgrenze (2000 Ellen yon der Stadt) waren, sammelten sich 
u. kamen in den Sabbatbezirk hinein; aber sie kamen nicht sofort hinein, sondern 
warteten (aufeinander), bis alle hineinkaraen, dann kamen alle auf einmal hinein. Yon wann 
an ging er (der einzelne) hinein (in sein Haus) ? Von da an, wo man fur ihn zu Hause Wasser 
geschBpf t u. ihm einen Fisch gebraten u. ihm die Lampe angezundet hatte. Wie verhftlt es 
sich mit den 3 Posaunensttffien, um zu scheiden zwischen Heiligem u. Profanem? Der 
Synagogenwftrter nahm eine Trompete u. stieg auf die Spitze eines Daches an der hdchsten 
Stelle der Stadt. Er hob an zu blasen: man entfernte die Speise vom Eochherd u. 
man verwahrte das Wftrmger&t (Warmwasserkessel) u. zundete ihm die (Sabbat-)Lampe 
an. Er hat aufgehort zu blasen: wftre auch das Wftrmger&t in seiner (eines Israeliten) 
Hand, er verwahrt es nicht, sondern setzt es auf die Erde, u. wftre auch die Lampe in 
seiner Hand, er setzt sie nicht auf den Leuchter, sondern stellt sie auf die Erde. 
Der Synagogen wftrter legt die Trompete oben auf dem Dach nieder u. steigt herab 
u. geht von dannen. R. Jose (um 150) sagte: Wer (die Lampe) nach den 6 (Posaunen- 
stofien) anzflnden will, darf es. Man sagte ihm: Du machst mit deinen Worten Mafie! 
Vielmehr eine Stelle war oben auf dem Dach, an der der Synagogenwftrter die 
Trompeten niederlegte. (Jede Arbeit war damit zu Ende.) || Schab 35 b Bar: Sechs 
Posaunenstofie blflst man am Rftsttag auf den Sabbat: den ersten, um das Volk mit 
der Arbeit auf den Feldern aufhBren zu lassen. Den zweiten, um die Stadt u. die 
Kauflftden von der Arbeit feiern zu lassen. Den dritten, um die (Sabbat-)Lampe an- 
zuzunden. Das sind Worte des R. Nathan (um 160). R. J e huda, der Patriarch (f 217?) 
sagte: Den dritten, um die Th e phillin abzulegen (die am Sabbat nicht angelegt wurden), 
u. er (der Synagogenwftrter) halt so lange Zeit inne, als zum Braten eines kleinen 
Fisches oder zum Ankleben eines Brotes an den Backofen gentigt. Dann blftst er 
einen Stofiton u. einen Lftrmton u. einen Stofiton (= 4. — 6. Posaunenstofi), u. der 
Sabbat tritt ein. . . . Bar aus der Schule des R. Jischma&l (f um 135): Sechs Posaunen- 
stofie blies man am RQsttag auf den Sabbat. Begann er (der Synagogenwftrter) den 
ersten Stofiton zu blasen, so liefien sich die auf dem Felde Befindlichen abhalten 
vom Hacken u. vom PflUgen u. vom Verrichten jeder Arbeit auf den Feldern; u. 
nicht durften die Nahen (in die Stadt) hineingehn, bis die Fernen kamen, u. dann 
gingen alle auf einmal hinein (damit die zuletzt Kommenden nicht verdftchtig wdrden 
noch nach dem Ertftnen der Posaune weitergearbeitet zu haben, Raschi). Aber noch 
waren (in der Stadt) die Kauflftden geQffnet u. (ihre ausgehobenen) Tiiren lagen noch 
da (mit ausgelegten Waren beladen, so nach Raschi). Da begann er den zweiten 
Stofiton zu blasen: Die Ttlren wurden entfernt u. die Kauflftden wurden geschlossen. 
Aber noch stand das heifie Wasser auf dem Kochherd u. die T5pfe standen auf dem 
Eochherd. Da begann er den dritten Stofiton zu blasen: es rftumte fort (die Tdpfe), 
wer fortzurftumen hatte, es verwahrte (das heifie Wasser), wer zu verwahren hatte, 
u. es ztindete (die Sabbatlampe) an, wer anzuzlinden hatte. Und er (der Synagogen- 
wftrter) halt so lange Zeit inne, als zum Braten eines kleinen Fisches oder zum An- 
kleben eines Brotes an den Backofen genQgt; dann blftst er einen Stofiton u. einen 
Lftrmton u. einen Stofiton, u. der Sabbat tritt ein. R. Jose b. Chanina (ein TannaYt 
ungewisser Zeit) sagte: Ich habe gehttrt: Wenn jemand (die Sabbatlampe) nach den 
secbs PosaunenstOfien anzilnden will, so darf er es; denn siehe, die Gelehrten haben 
dem Synagogenwftrter ein (Zeit)-Mafi gewfthrt, die Posaune in sein Haus zu schaffen. 
Sie sagten zu ihm: In diesem Fall machst du mit deinen Worten (Zeit-)Mafie; viel- 
mehr hat der Synagogenwftrter eine versteckte Stelle auf seinem Dach, an der er 
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seine Posaune niederlegt, weil man weder die Posaune noch die Trompeien (an einem 
Sabbat von einem Bezirk in einen andren) tragen darf. — In pSchab 17, 16 a , 41 wird 
ganz gelegentlich nur auf einen Satz aus obigen Traditionen Bezug genommen. 

&) Decken (Sing, kb^s), von Raschi erklart mit rri^n* = Fufi- 
bodendecken, Matten. 

BB 8 b , 43: Abaje (f 338/39) hat gesagt: Anf&nglich hat sich der Herr (Rabbah 
b. Nachmani, f 331) nicht auf die Matten m t*x* der Synagoge gesetzt (weil sie aus 
Mitteln der Armenkasse gekauft waren u. er von diesem Gelde keinen Nutzen far 
sich haben wollte); als er aber horte, was in einer Bar gelehrt wird: „Man darf (die 
Bestimmung freiwilliger Gaben) ab&ndern, fiir welchen Zweck man will* (vgl. BB 8 b , 
19 u. <Ar6 ab ), setzte er sich darauf. 

6. Bauverpflichtung (A) u. Eigentumsrecht (B). 

A. In Stadten mit rein jiidischer BevSlkerung war die Einrichtung 
geregelter Gottesdienste u. damit auch die Erbauung einer Synagoge 
Sache der burgerlichen Gemeinde oder, wie es im Rabbinischen heifit, 
der Burger der Stadt -rrr; In Orten, deren Bevolkerung aus 

Juden u. Nichtjuden gemischt war, lag die Baupflicht dem jiidischen 
Teil der Einwohnerschaft, also der Synagogengemeinde rr? 
(auch rojxn ^2 Mitglieder der Synagogengemeinde) ob.b Wo in grofeeren 
Stadten landsmannschaftlich organisierte SynagogenverbSnde vorhanden 
waren, hatten diese fiir ihre gottesdienstlichen Bedurfnisse, speziell 
auch fur die Erbauung einer Synagoge selbst zu sorgen.c Natiirlich 
war es Privatpersonen, auch Nichtisraeliten unbenommen, sich durch 
besondere Stiftungen um die Erbauung einer Synagoge u. ura ihre 
innere Ausriistung verdient zu machen.d 

a. TBM 11, 23 (396): Die BQrger einer Stadt -pjh -22 (= bQrgerliche Gemeinde) 
kftnnen sich gegenseitig (namlich durch Majoritfitsbeschlufi) zur Erbauung einer Synagoge 
u. zum Ankauf eines Torabuches u. der prophetischen Schriften zwingen. 

b. Lehrreich ist die Vergleichung von M e g 3, 1 mit TM e g 3, 1 (224). Nach der 
Mischna — s. M e g 3, 1 bei Nr. 5, B, a S. 132 Anm. r — ist es die bttrgerliche Ge- 
meinde (-^*n •:.), der das Recht zum Ankauf u. zum Verkauf gottesdienstlicher Ge- 
baude u. Ausrlistungsgegenst&nde zusteht; denn die Mischna hat rein jiidiscbe Ort- 
schaften im Auge. Daher der Schlufisatz: Wenn (die Burger einer Stadt vjn *zz) 
eine Synagoge verkaufen, so dilrfen sie dafQr keinen freien Platz kaufen (weil dieser 
von geringener Heiligkeit ist als jene). Auf diesen Schlufisatz kommt TM e g 3, 1 
R. Jose (um 150) zu sprechen. R. Jose aber hatte seinen Wohnsitz in Sepphoris, einer 
Stadt mit gemischter Bevolkerung (s. SchUrer 2 4 , 210); er setzt daher fur v»yn 
auf Grund der tatsftchlichen Verhaltnisse in seinem Wohnort ohne weiteres roasr: 
„die Mitglieder der Synagogengemeinde 0 ein; in Ortschaften mit gemischter Be- 
v5lkerung lag eben die Baupflicht u. das Eigentumsrecht an den Synagogen nicht bei 
der burgerlichen Gemeinde, sondern bei der Synagogen- oder Kultusgemeinde. 

C. TM e g 3, 6 (224); pM e g 3, 73 d , 29; M e g 26 a s. bei Apg 6, 9 S. 663 Nr. 4. - 
t)ber die M e g 26 a erw&hnten d^d^b s. die Bemerkung oben in Nr. 4 S. 122 Fufinote2. 

d. Zur Stiftung von Synagogenlampen s. bei Nr. 5, B, f, b. S. 140. || TM e g 3, 5 
(224): Wenn ein Nichtisraelit *w einen Balken fiir eine Synagoge geheiligt (geweiht) 
hat u. es steht darauf geschrieben 9 nvh € „fiir den Namen* (d. h. far Gott), so prfift 
man ihn (forscht ihn aus). Wenn er damit gemeint hat: ,f(ir die Heiligkeit" (d. h. 
ftir Gott) habe ich ihn durch ein GelQbde geweiht, so verbirgt man ihn (entzieht ihn 
durch Vergraben dem Gebrauch); wenn er aber damit gemeint hat: fiir eine Synagoge 
habe ich ihn durch ein GelQbde geweiht, so schneidet man die Stelle mit dem Gottes- 
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namen aus u. verbirgt sie, u. das iibrige davon darf man gebrauchen. — Eine Parallele 
in andrer Fassung ?Ar 6\ || Aus dem NT gehOrt bierher Lk 7, 5. Bei Lk z. St. S. 161 ist 
statt Nr. 5 zu lesea Nr. 6, A, Anm. d. 

B. DasEigentumsrecht an den Synagogen stand den Bauverpflichteten 
zu, also der burgerlichen Gemeinde, bezw. der Synagogengemeinde, 
bezw. einem landsmannschaftlich organisierten Verbande.a Doch fehlte 
es nicht an Einschrankungen dieses Rechtes. So waren die rechtlichen 
Eigentiimer nicht befugt, eine Synagoge fiir andre als gottesdienst- 
liche Zwecke benutzen zu lassen.b Umgekehrt nahmen die rabbinischen 
Gelehrten, ohne sich um das Eigentumsrecht der Gemeinden u. Ver- 
bande zu kiimmern, fiir sich das Recht in Anspruch, die Synagogen 
auch fiir ihre Privatzwecke gebrauchen zu durfen.c Ferner durften 
die Eigentiimer uber eine baufallig gewordene Synagoge erst ver- 
fiigen, wenn deren Ersatzbau vollendet war.d Vor allem aber trat 
in spaterer Zeit die Beschrankung des freien Verfiigungsrechtes der 
Eigentiimer beim Verkauf einer Synagoge u. ihres Zubehors in die 
Erscheinung. R. J e huda (um 150) 1 trat noch als Verfechter des alten 
Gewohnheitsrechtes auf, dafi die Eigentiimer den Erlos aus einer ver- 
kauften Synagoge ganz nach freiem Gutdunken verwenden durften; 
auch sei es gleichgiiltig, wozu der Kaufer die Synagoge verwende; 
nur sei das Gebaude nicht mehr mit seinem fruheren Namen, d. h. 
als Synagoge zu bezeichnen.e Zur Zeit des R. J e huda, also um 150 
n. Chr., setzt dann eine neue Richtung ein, die den Verkauf von 
Synagogen u. Kultusgegenstanden moglichst zu erschweren suchte. 
R. Mei'r (um 150) stellte den Grundsatz auf, dafi man heiliges Ge- 
meindegut an einen einzelnen iiberhaupt nicht verkaufen durfe, u. 
dafi der Verkauf einer Synagoge nur mit dem Vorbehalt ihres jeder- 
zeitigen Riickkaufs erfolgen konne.f Allerdings drang er mit seiner 
Meinung nicht durch; doch kam ihm das in der Mischna kodifizierte 
Recht wenigstens auf halbem Wege entgegen. Es wurde festgesetzt, 
dafi der Erlos aus dem Verkauf von gottesdienstlichen Gebauden u. 
ihren Inventarstiicken wiederum nur fur Kultuszwecke verwendet 
werden diirfe, u. zwar miisse der dafur angekaufte Gegenstand einen 
hoheren Heiligkeitsgrad besitzen als der veraufierte Gegenstand. 
Ferner sollte der Verkauf einer Synagoge nur in dem Fall statthaft 
sein, dafi ihre ferneren Verwendungszwecke ihre friihere Bestimmung 
nicht schandeten.g Nach dem Abschlufi der Mischna wurden dann 
R. Meirs Tendenzen zum Teil von R. Jonathan b. EUazar (um 220) 
wieder aufgenommen u. weiter verfolgt.h Dagegen scheint man in 
Babylonien an dem alteren Recht festgehalten zu haben, nach welchem 

1 R. J e huda bcsafi eine zuverlftssige Kenntnis der alteren Halakha von seinem 
Vater El<ai her, der ein Schuler u. Freund des R. Eli'ezer (um 90) war, des unent- 
wegten Vertreters der alteren Traditionen. TZ e b 2, 17 (483): Weil J e huda ein Scbuler 
des Elcai u. EKai ein SchQler des R. Eli<ezer war, darum lehrte er die Mischna (d. h. 
das Traditionsmaterial) des R. Elicezer. 
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die Majoritat der Qemeinde iiber die VerauSerung einer Synagoge 
u. die Verwendung des dafQr erzielten Qeldes frei verfiigen durfte.i 

a. N e d 5, 5: Welche Dinge gehBren einer Stadt? Zam Beispiel die Strafie u. das 
(5ffentliche) Bad u. die Synagoge u. die (Tora-)Lade a. die heiligen BQcher. . . . || 
BB 43 a : Wenn den Blirgern einer Stadt (= bilrgerl. Gemeinde) ihr Torabuch 
gestohlen worden ist, so l&fit man darttber nicht vor den Richtern jener Stadt ab- 
urteilen (weil diese als Btlrger jener Stadt Miteigentumsrecht an der gestohlenen 
Torarolle haben u. deahalb dem Dieb als interessierte Partei gegeniiberstehn). || M e g 3, 1 
u. TM e g 3, 1 s. im vorigen Abschnitt A S. 142 Anm. b. || pM e g 8, 73 d , 29 s. bei Apg 6, 9 
S. 663 Nr. 4. 

b. Vgl. M e g 28 a b Bar bei Nr. 5. A, a S. 125. 

C. M e g 28 b , 15: (Zu dem Satz: „Man soil keinen Nutzen von den Synagogen ziehen* 
in M e g 28 a - b , s. die Stelle oben bei Nr. 5, A, a S. 125, heifit es:) Raba (f 352) hat 
gesagt: Den Gelehrten u. ihren Schfilern ist es erlaubt; denn R. J e hoschua< b. Levi 
(urn 250) hat gesagt: Was bedeutet ,Lehrhaus" -a? v Lehrerhaus* •jaa^-r Kma 
(= Haus, das dem Lehrer zu allem dient, Raschi. Das gleiche gilt von den Synagogen). — 
pM e g 8, 74 a , 57: R. J e hoschuaS b. Levi hat gesagt: Die Synagogen u. Lehrhfiuser Bind 
fQr die Gelehrten u. ihre SchUler da. R. Chijja (urn 280) u. R. Asi (urn 300) nahmen 
in der Synagoge ihr Absteigequartier. R. Ammi (urn 300) trug den Kinderlehrern auf: 
Wenn ein Mensch zu euch kommt, der von der Tora ges&ttigt ist, so nehmt ihn u. 
seinen Esel u. sein GepSck bei euch (in den Schulen, die meist im Synagogengeb&ude 
waren) auf. — pM e g 8, 74 a , 60 s. oben bei Nr. 4 S. 122 Anm. k. 

d. M e g26 b : Rab Chisda (t 309) hat gesagt: Man darf eine Synagoge erst ein- 
reifien, wenn man eine andre Synagoge erbaut hat. — Dasselbe BB 3 b . 

e. TM e g 8, 1 (224): R. J e huda (um 150) sagte: FQr welchen Fall gelten diese 
Worte (dafi man fdr den Erl5s aus einem Synagogenverkauf keinen freien Platz 
kaufen dlirfe; s. M e g 3, 1 bei Nr. 5, B, « S. 132 Anm. r)? Wenn die Vorsteher jener 
Stadt es mit ihnen (der Gesamtheit der BUrgerschaft) vereinbart (beschlossen) hatten; 
wenn es aber die Vorsteher jener Stadt mit ihnen nicht vereinbart hatten (wenn sie 
also durch einen Volksbeschlufi nicht gebunden waren), k5nnen sie (das eingekommene 
Geld) flir jeden andren Zweck, wie sie wollen, verwerten. — Das. 8, 6 (224): R. J 6 huda 
sagte: R. Elcazar b. (JJadoq (um 100) hatte einmal die Synagoge der in Jerusalem 
wohnenden Alexandriner gekauft, u. er verfuhr damit ganz nach seinem Belieben; 
folglich hat man nur verboten, den frtiheren Namen darilber zu nennen (sie noch 
weiter als Synagoge zu bezeichnen). — Ferner s. M e g 3, 2 in Anm. g, 

/• M e g 3, 1. 2: Man darf (heiliges) Gemeindegut nicht an einen einzelnen verkaufen, 
weil man es dadurch aus seiner Heiligkeit erniedrigen wttrde. Das sind Worte des 
R. MeYr (so lies mit bT). Man antwortete ihm: In diesem Fall ddrfte man auch aus 
einer grofien Stadt nicht nach einer kleinen Stadt hin verkaufen. — Man darf eine 
Synagoge nur unter der Bedingung verkaufen, da& man sie, wenn man will, zurtick- 
erwerben kann. Das sind Worte des R. MeXr. (Die Antwort der Gelehrten s. in Anm.^.) 

g. M e g 3, 1 s. bei Nr. 5, B, « S. 132 Anm. r. || M e g 3, 2: (Antwort der Gelehrten 
auf R. MeSrs Forderung in Anm./" Ende:) Die Gelehrten sagten: Man verkauft sie 
(eine Synagoge) als ewigen Verkauf (ohne RQckkaufsvorbehalt), nur nicht zu vier 
Zwecken: zum Badehaus, zur Gerberei, zum Tauchbad u. zum Waschhaus. R. J e huda 
(um 150) sagte: Man verkauft sie nominell als Hof, u. der Kaufer mag dann damit 
machen, was er will. — Die Bestimmungen tlber nicht verkaufte verfallene Synagogen 
s. in M e g 28 a b Bar u. M e g 3, 3 bei Nr. 5, A S. 125, a. 

h. pM e g 3, 73 d , 29 u. M e g 26 a s. bei Apg 6, 9 S. 663 Nr. 4. 

i. M e g 26 a : Raba (f 352) hat gesagt: (Jene Mischna M e g 3, 1, nach der fQr den 
Erlos aus Kultusgegenst&nden nur Kultusgegenst&nde mit noch h5herem Heiligkeits- 

1 Derselbe Grundsatz auch M e g 27 a , 33 mit dem Schlufi: dann diirfen sie es auch 
fiir einen Amtsdiener verwenden. 
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grad erworben werden dQrfen) hat man nur fQr den Fall gelehrt, daS die sieben 
Besten der Stadt (der aus sieben Personen bestehende Gemeindevorstand) den Verkauf 
olme Beisein (Zustimmung) der (Gesamt-)Btirgerschaft i*yn vorgenommen haben; 
aber wenn ihD die sieben Besten der Stadt im Beisein der Blirgerschaft vorgenommen 
haben, dann ist es erlaubt, dafilr (ftir den Erltts) auch Rauschtrank zu trinken. 1 Rabina 
i.I., turn 420) hatte einen HQgel von der Synagoge. Er kam vor Rab Aschi (t 427) 
u. sprach zu ihm: Wie verli&lt es sich mit dessen Eins&en? Er antwortete ihm: 
Geh u. kaufe ihn von den sieben Besten der Stadt im Beisein der Biirgerschaft u. 
dann sae ihn ein. 

7. Synagogenbeamte. 

In Ortschaften mit rein jiidischer Bev8lkerung, in denen die biirger- 
liche u. die religiose Gemeinde sich deckten, wird die Verwaltung 
der aufieren Synagogenangelegenheiten in der Hand des meist aus 
sieben Mitgliederna bestehenden Ortsvorstandes gelegen haben; vgl. 
das bei Nr. 6, A Gesagte. Dagegen scheint in Ortschaften mit ge- 
mischter BevOlkerung, in denen burgerliche Gemeinde u. Kultusgemein- 
schaften auseinanderfielen, ferner in Ortschaften mit mehreren Syna- 
gogen, fiir jede Synagoge ein besonderer Vorstand vorhanden gewesen 
zu sein, der aus drei Mitgliedern bestand u. fiir eine geordnete Ver- 
waltung der aufieren Synagogenangelegenheiten zu sorgen hatte. b 
Doch lafit sich bei der Diirftigkeit unsrer Quellen hieriiber kaum ein 
sicheres Urteil fallen. Nur soviel diirfte feststehen, dafi die Mitglieder 
des dreikopfigen Synagogenvorstandes jedenfalls nicht zur Kategorie der 
Synagogenbeamten gehort haben. Als eigentliche Beamte kommen 
fur jede Synagoge nur zwei PersOnlichkeiten in Betracht: der Syna- 
gogenvorsteher u. der Synagogenwarter. — Der Vorbeter nahm eine 
besondere Stellung ein. 

a. Zu dem aus sieben Altesten bestehenden Ortsvorstand s. SchQrer 2 4 , 226; ferner 
pM*g 3, 74 » 16 in Anm. b; vgl. auch M e g 26* in Nr. 6 B S. 144 Anm. i. 

b. pM e g II, 74 a , 16: Die Drei von der Synagogengemeinde sind wie die Synagogen- 
gemeinde (selbst) u. die Sieben von der BUrgerschaft •v?rr ^aa (wortlich: Einwohner 
der Stadt) sind wie die Stadt (selbst). Sinn: wie die Stadtkommune von ihren sieben 
Yorstehern in bindender Weise vertreten wird, so auch die einzelne Synagogen- 
gemeinde von ihren drei ReprSsentanten. 

A. Der Synagogenvorsteher. 

Der Synagogenvorsteher wird im Rabbinischen bezeichnet mit 
r??2n (Plural: two?? ^'"0, * m Griechischen mit aQxiavvayayyog, 
s.zB Mk 5, 35. 36. 88; Lk 8, 49; 13, 14; Apgl8,8. 17; gleichbedeutend ist 
"Qltuv irfi avvayooyfjg, wie eine Vergleichung von Lk 8, 41 u. 49 er- 
gibt. — Der Synagogenvorsteher gehorte zu den angesehensten Mannern 
der Gemeinde. In einer der Etikette jener Zeit Rechnung tragenden 
Ausfiihrung rangiert er vor den Almosenpflegern,a u. das Amt eines 
Almosenpflegers (s. bei Apg 6, 3 S. 643 Nr. 3 u. 4) ist oft von den 
beriihmtesten Rabbinen, also den ersten Mannern ihrer Zeit bekleidet 
w orden. Haufig wird der Archisynagog auch Mitglied des Gemeinde- 
vorstands gewesen sein, vgl. das Inschriftenmaterial bei Schiirer 2 4 , 

1 Siehe Fufinote 1 auf Seite 144. 
Stracl n. Billerbeck, NT IV 10 
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511 Anm. 33. — Die Hauptaufgabe des Synagogenvorstehers war die 
Leitung des Gottesdienstes: er bestimmte die Personen, die als Vor- 
beter oder Schriftverleser in Tatigkeit treten sollten, er forderte ge- 
eignete Krafte zum Predigtvortrag auf;b er achtete darauf, dafi alles 
ordentlich u. ehrbar zuging.c Wo es notig war, trat er selbst als 
Vorleser der Schrift auf.d Dafi seine Fiirsorge auch den Baulichkeiten 
der Synagoge u. ihrer wiirdigen Ausstattung gait, wird man ohne 
weiteres annehmen konnen,e zumal wenn er, was sehr wahrscheinlich 
ist, auch zu den drei Mitgliedern des Synagogenvorstandes gehorte. 
Die Beziehungen, in die eine alte Tradition den Synagogenvorsteher zu 
den Leichenfeiern bringt, sind fur uns nicht mehr durchsichtigJ — 
Jede Synagoge hatte nur einen Archisynagogen. Wenn trotzdem an 
einigen Stellen von „Synagogenvorstehern" in der Mehrheit geredet 
wird, so dient der Plural wohl nur zur Bezeichnung der Kategorie.g 
Doch widerstrebt Apg 13, 15 dieser Deutung.h 

a. P e s 49 a s. bei Joh 7, 49 S. 512 Mitte. 

b. Raschi zu Sota 40 b , 7: Gem&fi der Anordnung des Synagogenvorstehers wurden 
die Angelegenheiten der Synagoge geregelt: wer die Hapbtare aus den Propheten 
vorlesen, wer die Sch # ma-Benediktionen vortragen, wer (als Vorbeter) vor die Lade 
treten sollte. — Dieselbe Ausfiihrung auch zu Joma 68 b , 22; zum Teil von Bertinoro 
zu Joma 7, 1 wiederholt. Vgl. auch TM e g 4, 21 in Anm. d u. Apg 13, 15. 

C. Vgl. Lk 13, 14. — Wahrend des Tempelbestandes iiberreichte der Synagogen- 
vorsteher dem Tempelhauptmann ■jjp das Toraexemplar, aua dem der Hohepriester 
u. der Konig zu bestimmten Zeiten gewisse Abschnitte vorzulesen hatten; s. Joma 7, 1 
bei Lk 2, 46 S. 150 oben u. Sota 7, 8 bei Mk 12, 41 S. 34 Absatz 2. 

d. TM e g 4, 21 (227): Der Synagogenvorsteher soil aus der Schrift nicht vorlesen, 
bis es ihm andre gesagt (ihn dazu aufgefordert) haben; denn niemand legt sich selbst 
eine Wtirde bei. — Aus diesen Worten folgt zugleich, dafi es sonst der Synagogen- 
vorsteher ist, der andren die Ehre zuteil werden l&fit, aus der Schrift vorzulesen. |[ 
Git 59 b , 37: Die Galil&er liefien den R. Chelbo (urn 300) fragen: Wer liest nach 
ihnen (den Priestern u. Leviten) vor? Er hatte es nicht bei der Hand (wufite es 
nicht) u. kam u. fragte den R. Jicchaq, den Schmied. Er antwortete ihm: Nach ihnen 
lesen die Gelehrtenschuler vor, die als Vorsteher iiber die Gemeinde gesetzt sind, 
u. nach diesen die Gelehrtenschuler, die geeignet sind, als Vorsteher iiber die Ge- 
meinde gesetzt zu werden, u. nach die9en die Sohne der Gelehrtenschuler, deren Vfiter 
als Vorsteher iiber die Gemeinde gesetzt waren, u. nach diesen die Synagogenvorsteher 
(Plur. rvD33 *:k^) u. (tlberhaupt) jedermann. 

e. Vgl. die Inschrift bei Schurer 2 \ 512 Anm. 36, in der der Archisynagog Theodorus 
in Agina von sich sagt: i% &B i ueXi(ay xr}v avyay((oyrjy) oixodo^aa. 

f. pB e rakh 3, 6 a , 28 Bar: Zehn Becher trinkt man in einem Trauerhaus: zwei vor 
der Mahlzeit u. fiinf wahrend der Mahlzeit u. drei nach der Mahlzeit. Von den dreien 
nach der Mahlzeit ist einer (bestimmt) fur das Tischdankgebet (s. Exk. iiber altjud. 
Gastmahl) u. einer fiir die Benediktion betrefFs Erweisung von Wohltaten (Liebes- 
diensten) 1 u. einer fiir die Benediktion betrefFs Trostung der Trauernden. 1 Als Rabban 
Gamli^l (II., um 90; so lies statt R. Schimcon b. Gamligl) gestorben war, fiigte man 
zu ihnen noch drei hinzu: einen fiir den Synagogenwarter (Glosse: der mit der Leiche 

1 Die Benediktion lautet nach K e th 8 b , 35: Der da reich ist an Wohltat, vergelte 
euch eure Wohltat! Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, der Wohltat vergilt! 

2 Die Benediktion lautet nach K*'th 8 b , 30: Der da reich ist an Trost, trSste euch! 
Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, der die Trauernden trostet! 
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zu tan hatte) u. einen flir den Synagogenvorsteher (Glosse: damit sind Almosenpfleger 
;*c:-£ gemeint, die den Armen Geld zur Bestreitung des Begr&bnisses u. der Toten- 
gewander geben; — so wohl nach K c th 8 b , s. weiter) u. einen ftir Rabban Gamliel 
(der eich in schlichter Leinwand hatte bestatten lassen, um der Unsitte kostbarer 
Leichengew&nder zu ateuern). Als aber der Gerichtshof sah, da& man sich nur immer 
roehr berauschte, setzte er fest, da6 sie (die Becher) wieder auf ihren fruheren Stand 
(Zehnzahl) gebracht warden. — Die Parallele in TrS e mach 14 gegen Ende stimmt 
ziemlich Qberein mit pB e rakh 3; stark abweichend K e th 8 b , 38; hier fttr rc:-n vmi 
eingesetzt: v;n -ca-t = Almosenpfleger der Stadt; vgl. oben die Glosse zu pB°rakh 3. 

g. So der Plural in Mk 5, 22; feraer in P's 49* bei Joh 7, 49 S. 512 Mitte u. in 
Git59 b , 37 in Anm. d. 

h. Apg 13, 15 scheint von mehreren Archisynagogen zu reden, die zu gleicher Zeit 
aii ein u. derselben Synagoge wirkten. Ob man annehmen darf, dafi die drei Mit- 
glieder des Synagogenvorstandes ebenfalls aQXiGwaytuyoi genannt worden sind? 

B. Der Synagogenwarter (Synagogenaufseher). 

Der Synagogenwarter -jjn, 1 voller roDsn (aram. s^;?'? xsjr), 
griechisch vTirjQatrfi Lk 4, 20, war dem Synagogenvorsteher unter- 
geordnet. Wenn der Hohepriester am Versohnungstag u. der Konig 
am ersten Laubhuttenfest einer neuen Sch e mittaperiode gewisse Schrift- 
abschnitte zu verlesen hatte, nahm zunachst der Synagogenwarter 
die Torarolle, um sie in die Hand des Synagogenvorstehers zu legen; 
dieser ubergab sie dann dem Tempelhauptmann (Priestervorsteher) 
u. dieser dem Hohenpriester (u. dieser am Laubhuttenfest dem KOnig); 
s. Joma 7, 1 bei Lk 2, 46 S. 150 oben u. Sota 7, 8 bei Mk 12, 41 S. 34 
Absatz 2. In einem alteren Ausspruch rangiert der Synagogenwarter 
hinter dem Kinderlehrer.a Beim Gottesdienst hatte er die heiligen 
Schriften der Toralade zu entnehmen u. nach ihrem Gebrauch dort- 
hin zuriickzulegen.b Die vom Synagogenvorsteher als Vorbeter oder 
Schriftverleser in Aussicht genommenen Personen rief er, wenn der 
Augenblick da war, zur Wahrnehmung ihres Amtes auf;c die sich 
Straubenden suchte er auch wohl mit freundlichen Worten zu uber- 
reden, dem Rufe Folge zu leisten.d Seinen Platz wird er wahrend 
des Gottesdienstes in der Nahe der Bema (s. Nr. 5 B, y S. 139) gehabt 
liaben, sein Angesicht sollte dem „ Heiligen" zugewandt sein.e Von 
dem Chazzan der grofien Synagoge in Alexandria wird berichtet, 
daS er in der Mitte der Synagoge auf einem Podium gestanden 
habe, um von hier aus mit einem Tuch das Zeichen zu geben, sooft 
die Gemeinde Amen! zu antworten hatte (s. TSukka 4, 6 bei Nr. 4 
S. 122 Anm. g). — An den Riisttagen auf Sabbat kundigte er durch 

1 von njrr ^sehen - , kann jeden bezeichnen, der auf etwas zu sehen oder zu 
achten hat. So biefien c*:m «) die Tempeldiener, die dies oder das zu verwahren 
fatten Sukka 4, 4 (s. Exk. Laubhuttenfest, Band II, 788 Anm. g) u. Tarn 5, 3, — 
?) die Gerichtsdiener TMak 5, 12. 13 (444); Sanh 17 b ; Mak 23 a ; Scbab 56 a , fur die sich 
auch die Bezeichnung yr p*s rr\v TGit 4, 6 (328) oder t?*s .Diener* pSanh 1, 19 c , 38 
findet; s. bei Mt 5,25 S. 290 2), — y) die Stadthtiter sr* \3*r? BM 93 b = n^ia **yn -vats 
(Nachtwachter), Raschi, — cf) die Aufseher in der Akademie, die den Gelehrten das 
Wort erteilten u. auch die Sitzungen zu schliefien batten, s. pB c rakh 4, 7 d , 5 bei 
Mt 16, 22 « S. 747; vgl. rrc» Chul 51 » 
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Trompetensignale den nahenden Sabbat an, s. Nr. 5 B, rj S. 140 Anm. c. 
In einigen galil&ischen Stadten war es auch iiblich, da& er bei Fasten- 
gottesdiensten den Priestern zurief: Sto&et in die Posaune, blaset 
Larm! s. Ta*an 2, 5 im Exk.: „Vom altjiidischen Fasten" Nr. 3 S. 86. 
Die dort genannte Parallele TTa< ( an 1, 10 — 14 erwahnt den Synagogen- 
warter ausdriicklich. Zur Zeit des Tempelbestandes gab der Synagogen- 
warter samt der Gemeinde denen das Geleit, die die Erstlingsfnichte 
nach Jerusalem trugenJ Dafi eine Zeitlang ihm zu Ehren bei den 
Trauermahlzeiten ein Becher geleert wurde, zeigt die bei Nr. 7 A 
S. 146 Anm. /"aus pB e rakh 3, 6% 28 gebrachte Baraitha. Nach einigen 
Stellen wurden die Synagogenwarter auch zu Diensten herangezogen, 
die sonst Sache der Gerichtsdiener waren.g Ob sie auch als Kinder- 
lehrer Verwendung gefunden haben, ist zweifelhaft.h 

a. Sofa 9, 15: R. Eliiezer der Altere (um 90) hat gesagt: Seit dem Tage, da das 
Heiligtum zerstttrt wurde, begannen die Gelehrten (an Wissen u. Kftnnen) den Kinder- 
lehrern gleich zu werden, die Kinderlehrer den Synagogenw&rtern u. die Synagogen- 
warter dem gewfthnlichen (unwissenden) Volk (<Am ha-arec), u. dieses verkommt 
immer mehr, u. niemand fragt danach. Auf wen soil man sich verlassen? Auf unsren 
Vater im Himmel. 

b. pM e g 4, 75 b , 50 s. bei Nr. 5 B, /? S. 138 Anm. i. || pSota 7, 21 d , 6: Es steht ge- 
schrieben: Verflucht ist, wer nicht alle Worte dieser Tora aufrichtet u*?* (= erfQllt) 
Dt 27, 26. Gibt es denn eine hinfallende Tora? Schimcon b. Jaqim (scheint Zeitgenosse 
des R. Schimcon b. Chalaphta, um 190, gewesen zu sein) sagte: Das bezieht sich auf 
den Synagogenwarter, wenn er hintritt (u. die Tora nicht hochhebt vor allem Yolk, 
oder wenn er sie nicht ordnungsm&fiig nach dem Gebrauch in der Lade aufrecht 
hinstellt, so der Kommentar nns -re). || TrSoph 14 § 14: Es ist nicht lobenswert, 
wenn der Synagogenwarter (beim Herausnehmen u. Zuruckschaffen der Tora) allein 
vor der Lade steht, sondern es sollen bei ihm stehn einer zu seiner Rechten u. einer 
zu seiner Linken. ... So machten es die, welche von reiner Gesinnung in Jerusalem 
waren: wenn sie die Tora herausnahmen (aus der Lade) u. wieder zurttckschafften, 
gingen andre mit um ihrer (der Tora) Ehre willen. — Aus dem NT vgl. Lk 4, 20. 

C. Tanch "m* 90 a . Es geschah einmal, dafi der Synagogenwarter den R. < ( Aqiba 
(t um 135) Qffentlich aufrief, aus dem Torabuch in der Gemeinde vorzulesen. Und 
er wollte nicht hinaufgehn (auf die Bema). || Sota39 b s. bei 1 Kor 14, 16 S. 457 f. 

d. B e rakh 5, 3: Wenn jemand vor die Toralade getreten ist u. sich (im Gebet) 
geirrt hat, soil ein andrer an seine Stelle treten u. sich in solchem Augenblick nicht 
strauben. || B e rakh 34* Bar: Wer vor die Lade (als Vorbeter) tritt, soil sich strftuben; 
u. wenn er sich nicht strftubt, gleicht er einer Speise, in der kein Salz ist. Wenn 
er sich aber tiber Gebtthr straubt, gleicht er einer Speise, die das Salz (infolge seines 
t)bermafies) zum Anbrennen gebracht hat. Wie soli er es also machen? Das erate 
Mai (da ihn der Synagogenwarter aufruft) straube er sich; das zweite Mai stelle er 
sich (unter halber Einwilligung) verlegen; das dritte Mai strecke er seine Fufte aus 
u. gehe hinab (vor die Lade). Bar: Bei drei Dingen ist ein Zuviel schlimm, aber eine 
Wenigkeit schon; u. diese sind: der Sauerteig u. das Salz u. das Sichstrftuben. || 
pB e rakho, 9 C , 48: R. J e hoschuac aus Sttdjudaa (um 350) hat gesagt: Bei drei Dingen 
ist ihr Zuviel u. ihr Zuwenig schlecht u. ihr Mittelmaf) schdn: beim Sauerteig u. beim 
Salz u. beim Sichstrauben. Zuerst straube man sich (wenn man vom Synagogenwarter 
aufgefordert wird, vor die Lade zu treten), das zweite Mai lasse man es unentschieden 
u. das dritte Mai gehe man eilends. R. Huna (es scheint der Altere aus Sepphoris, 
um 300, gemeint zu sein) safi in einer Synagoge; es kam der Synagogenwarter u. 
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bat ihn sehr darum, da6 er kftme (u. vor die Lade trete), aber er nahm es nicht an. 
Zum Schlufi ging er (R. Huna) zu R. EHazar (urn 270) u. sprach zu ihm : Der Herr 
zurne mir nicht; ich bin nicht gegangen, weil ich nicht frisch genug war. Er ant- 
wortete ihm: Dir zQrne ich nicht, aber dem, der dich so sehr gebeten hat. 
e. TM e g 4, 21 s. bei Nr. 4 S. 120. 

/. TBik 2, 8 (101): Man zog (mit den Erstlingsfrtichten) nicht vereinzelt (nach 
Jerusalem) hinauf, sondern bezirksweise; man wanderte nicht den ganzen Tag, sondern 
zwei Teile des Tages (zwei Drittel des Tages); die Synagogenwftrter u. die ganze 
Gemeinde zogen mit ihnen, u. man ttbernachtete auf der Strafie einer Stadt; man 
ging nicht in die Hauser wegen Verunreinigung durch einen Toten. . . . 

g. Nach Mak 3, 12 — 8. bei 2 Kor 11, 24 S. 528 Anm. e — vollzieht der Synagogen- 
warter die Geifielungsstrafe, wahrend nach TGit 4, 6 (328) die Vollstreckung dieser 
Strafe dem Gerichtsdiener 71 rr^v obliegt: Wenn ein Gerichtsdiener mit Ge- 
nehmigung des Gerichtshofes geifielt nrn u. (dem Geschlagenen) versehentlich einen 
Schaden zufiigt, so ist er straffrei; tat er es absichtlich, so ist er schuldig, damit 
die Weltordnung (das Recht) aufrechterhalten werde. || pSanh 5, 23 a , 2: (Wenn ein 
Gerichtshof die Ffillung des Urteils auf den niichsten Tag verschoben hat) tritt er 
am nachsten Tag in aller Friihe zusammen u. die Synagogenwarter p was *3Tn gehen 
den Zeugen nach (um sie vorzufiihren). ... — Die Parallele TSanh J), 9 (428) liest 
blofi pinrr, das nach dem Zusammenhang mit „ Gerichtsdiener* wiederzugeben sein 
wurde. 

h. Schab 1,3: Man soil (nach Anbruch des Sabbats) nicht beim Licht der Lampe 
lesen (man konnte die Lampe neigen, um dem Docht mehr 01 zuzufUhren, u. so 
sich schuldig machen, am Sabbat eine Flamme angefacht zu haben). Mit Recht (weil 
es uralte Halakha ist) hat man gesagt: ,Der "fir. (Synagogenwarter) darf zusehen, 
wo die Schulkinder (in der Tora) lesen, aber er selbst darf nicht lesen." — Raschi 
zu Schab 11 a unten gibt zwei Erklarungen. a. Der Synagogenw&rter dtirfe, wenn 
er nicht wisse, welcher Toraabschnitt am nachsten Tage zu verlesen sei, nachsehen, 
welchen Abschnitt die Kinder in der Schule lesen; denn dieser sei immer die am 
Sabbat in der Synagoge zu verlesende Parasche. — /?. Der Synagogenw&rter unter- 
richtet die Kinder (ist also zugleich Kinderlehrer) u. sieht zu, wo sie am n&chsten 
Scbultage wieder anfangen zu lesen u. wo sie ihre Abschnitte beendigen mUssen. 

C. Der Vorbeter. 

Der Vorbeter ist urspriinglich kein Synagogenbeamter gewesen; 
da er aber spater allmahlich in diese Stellung hineingewachsen ist, 
so moge auch er hier Erwahnung linden. — Der Vorbeter hiefi all- 
gemein ^a^s rrbxf (abgekiirzt y 4, c, aram. x^^^^ xn^c) a = Abgesandtei% 
Beauftragter, Stellvertreter der Gemeinde. 1 Damit wurde er gekenn- 
zeichnet als derjenige, der im Namen u. im Auftrageb der Gesamt- 
heit das Gebetsopfer der Gemeinde vor Gott darbrachte.c Zu dieser 
Ehre, die betende Gemeinde vor Gott zu vertreten, konnte jeder 
mannliche Israelit gelangen, der dazu fahig, d. h. des Gebetsrituals 
machtig war. Der Synagogenvorsteher traf unter den geeigneten 
Personen die Auswahl u. der Synagogenwarter rief dann den in Aus- 
sicht Genommenen offentlich zur Erfullung des Auftrags auf.d Aus- 
geschlossen vom Vorbeteramt war nur der Minderjahrige,e ferner 
derjenige, der durch seine Kleidungf oder durch seine Ausspracheg 
zu Bedenken Anlafi gab, u. endlich derjenige, der im Verdacht der 



1 Zu n^© V gl. bei Rom 1,1 S. 2 Nr. 2. 
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Haresie stand, h Kam dieser Verdacht erst w&hrend seines Gebets- 
vortrages auf, so hiefi man ihn schweigen.' Besondere Bestimmungen 
galten fur den Vorbeter bei Fastengottesdiensten, 8. Ta*an 2, 2 im 
Exk.: „Vom altjudischen Fasten" Nr. 3 S. 85 u. die dazugehorende 
Fufcnote. Der Platz des Vorbeters war vor der Toralade (daher die 
Wendung „vor die Lade treten" = .das Vorbeteramt versehen"; 
s. oben Nr. 5 B, fi S. 138 Anm. I); bier stand er in einen Gebetsmantel 
gehulltk mit dem Gesicht dem „Heiligen" zugewandt.l Die von ihm 
laut gesprochenen Gebete betete die Gemeinde leise mit.m Irrte er 
beim Beten, so hatte er sich zuruckzuziehen, u. ein andrer trat an 
seine Stelle;" war er ein Priester, so durfte er auch den Priester- 
segen sprechen;<> meist iibertrug man ihm auch das Verlesen der 
Haphtare, d. h. der Prophetenlektion.p In spaterer Zeit wurde mehr 
u. mehr der Synagogenwarter mit dem Vorbeteramt betraut, so dafi 
der - f jn u. der nsia^s rpbp ein u. dieselbe Person war. Daher kommt es, 
daS dem spater Verrichtungen zugeschrieben werden, die ur- 
spriinglich Sache des Synagogenwarters waren.q 

a. Der aram. Ausdruck zB GnR 49 (31 d , 6), a. im Exk.: „Vom altjlld. Fasten* 
Nr. 8, b IS. 104. 

b. B°rakh 5, 5: Wenn jemand betet u. dabei irrt (zB in bezug auf die richtige 
Reihenfolge der einzelnen Gebetsstttcke), so ist das ein schlimmes Vorzeichen fiir 
ihn; u. wenn es der Beauftragte der Gemeinde -na^s rrir (also der Vorbeter) ist, so 
ist das ein schlimmes Vorzeichen filr seine Auftraggeber Tn^wi (d. h. fiir die Ge- 
meinde), denn der Beauftragte eines Menschen ist wie dieser selbst. — Zu den Schlufi- 
worten s. bei R'dm 1,1 S. 2 Nr. 2 Anfang. || RH 4, 9 8. w. u. in Anm. m. 

Anm.: Umgekehrt hat sich das Bewu&tsein darum erhalten, dafi die Priester bei 
der Darbringung der Opfer nicht Beauftragte der Gemeinde, sondern Beauftragte Gottes 
seien, s. bei R8m 1, 1 38 Nr. 2, e, y S. 4. 

C. pB e rakh 4, 8 b , 20: R. Pin e chas (urn 360), R. Levi (um 300) u. R. Jochanan (f 279) 
haben im Namen des M e nachem aus Gallaja (eines Tannaiten ungewisser Zeit) gesagt: 
Zu dem, der (als Vorbeter) vor die Lade tritt, sagt man nicht: „Komm u. bete!*, 
sondern: „Komm u. bringe dar!*: verrichte unsre Opfer, besorge unsre Bediirfnisse, 
fQhre unsre Kfimpfe, begiitige (Gott) uns zugute! — Der Text der Parallele in GnR 49 
(31 b ) ist stark entstellt. 

d. Vgl. bei Nr. 7 A S. 146 Anm. b u. bei Nr. 7 B S. 148 Anm. c u. d. 

e. M e g 4, 6: Ein Minderjiihriger (der noch nicht 13 Jahre alt ist) darf (beim Gottes- 
dienst) aus der Tora vorlesen u. (das hebriiisch Vorgelesene ins Aramaische) tiber- 
setzen; aber er darf nicht die Sch e mac«Benediktionen vortragen, auch nicht (als Vor- 
beter) vor die Lade treten u. auch nicht seine Hftnde (zum Segen) erheben (falls er 
ein Ahronide ist). — Dasselbe TrSoph 14 § 15. — Eine andre Tradition das. 14 § 17: 
Von dem in Rede stehenden Minderjahrigen gilt: als Zwolfjahriger u. weiterhin darf 
er die Sch e mac-Benediktionen vortragen; vor die Lade treten u. seine H&nde erheben 
darf er erst, wenn er 20 Jahre alt ist u. einen Bart hat; aber wenn er keinen Bart 
hat, jedoch 20 Jahre alt ist, so darf er es, auch wenn er (wegen seiner Bartlosigkeit) 
wie ein Verschnittener erscheint, u. etliche sagen: Auch der Verschnittene selbst darf 
es. Aber wenn ihm ein Bart gewachsen ist, darf er auch als Achtzehnjahriger vor 
die Lade treten u. seine Hande erheben. Vgl. Chul 24 b Bar: Wenn ihm (dem Priester) 
sein Bart ganz gewachsen ist, ist er geeignet, Beauftragter der Gemeinde (hier im 
weiteren Sinn) zu werden u. vor die Lade hinabzugehen u. seine Ha*nde zu erheben. 
— Hierzu 8. die Tosaphisten s. v. s^r:. 
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f. M e g 4, 6: Einer in zerlumpten Kleidern darf die Sch e ma<-Benediktionen vortragen 
u. (als M e thurg e man = Dolmetscher) tlbersetzen; 1 aber er darf nicht aus der Tora 
vorlesen u. auch nicht vor die Lade treten u. aucb nicht seine HSnde erheben. Ein 
Blinder darf die Sch°ma£-Benediktionen vortragen u. tibersetzen. (Aus der Tora vor- 
lesen u. vor die Lade treten darf also auch er nicht.) — Der Satz liber den Blinden 
auch TM«g 4, 28 (227) u. TrSoph 14 § 16. || TrSoph 14 § 15: Einer in zerlumpten 
Kleidern, ferner einer, dessen (nackte) Unterschenkel sichtbar sind, oder der seine 
Oberkleider abgelegt hat oder dessen Kopf unbedeckt ist, darf die Sch p ma<-Bene- 
diktionen vortragen. Und einige sagen: Einer mit nackten Unterschenkeln u. ab- 
gelegten Oberkleidern darf die Sch e ma<-Benediktionen vortragen; aber der mit un- 
bedecktem Kopf darf keinen Gottesnamen aus seinem Munde bringen. In jedem Fall 
(wSrtlich: „ob so oder so") darf er tibersetzen, jedoch nicht aus der Tora vorlesen u. 
auch nicht vor die Lade treten u. auch nicht seine H&nde erheben. || TM e g 4, 30 (228): 
Wenn jemand eingehQllt ist in ein Umh&ngetuch, in einen Uberwurf mit Eapuze 
= ?iQ$og (so lies statt mr:) oder in einen o^d (nach Kraufi, Lehnw. 2, 454 
= (di)7tXoig u. nach Arch&ol 1, 171 „eine etwa dem birrus verwandte Mantelart*), so 
ist es keine Ehre (fur die Tora u. die Gemeinde), dafi er aus der Schrift vorliest oder 
ubersetzt oder vor die Lade tritt oder seine HSnde erhebt. 

g. M*g 24 b Bar s. bei Mt 4, 12 S. 156 f. 

h. M e g 4, 8: Wenn jemand sagt: „Ich will nicht in bunten Kleidern vor die Lade 
treten*, so soil er auch nicht in weifien davortreten; „ich will nicht in Sandalen 
vortreten*, so soli er auch nicht barftifiig davortreten. — Hierzu M e g 24 b : Was ist 
der Grund? Man besorgt, dafi Ketzerei darin liegt. 

L B e rakh 5, 3: Wenn jemand (als Vorbeter) sagt: ,Auf ein Vogelnest erstreckt 
Bich dein Erbarmen*, oder: ,Wegen des Guten werde dein Name genannt*, oder: 
,Wir danken, wir dank en" (zweimal), so heifit man ihn schweigen (weil Ketzerei 
dahintersteckt). Eine Parallele in M e g 4, 9; zur Bedeutung der beiden Stellen s. bei 
1 Kor 9, 9 S. 398 f. || B e rakh 28 b u. 29 a s. bei Nr. 5 B, 0 Anm. / S. 139. 

k. RH 17 b : Jahve zog an ihm vortiber u. rief: Jahve, Jahve ist ein barmherziger 
u. gnSdiger Gott, langmQtig u. reich an Huld u. Treue Ex 34, 6. R. Jochanan (f 279) 
hat gesagt: Wenn die Schriftstelle nicht geschrieben stftnde, wttrde man es nicht 
sagen dtirfen. Sie lehrt, dafi Gott sich (in den Gebetsmantel) einhtillte wie der Vor- 
beter mis (abgektirzt y"v) u. dem Mose die Gebetsordnung (Reihenfolge der 
Gebete) zeigte u. zu ihm sprach: Sooft die Israeli ten siindigen, sollen sie nach dieser 
Ordnung vor mir verfahren, so will ich ihnen vergeben. Jahve, Jahve: ich bin derselbe, 
ehe der Mensch stindigt, u. ich bin derselbe, nachdem der Mensch gestindigt hat; 
a. wird er Bufie tun, so bin ich ein barmherziger u. gn&diger Gott. 

/. Schulchan <Ar u^n n^s § 150 Nr. 5 n;n: Wenn der Vorbeter betet, ist 

sein Gesicht dem „Heiligen <l zugewandt. 

W. RH 4, 9: Gleichwie der Vorbeter verpflichtet ist (zu beten), so ist auch jeder 
einzelne (zum Mitbeten) verpflichtet. Rabban Gamlifil (um 90) sagte: Der Vorbeter 
enthebt die Menge ihrer Pflicht. — Hierzu RH 34 b Bar: Man sagte zu Rabban Gamlifil: 
Nach deinen Worten (d. h. wenn deine Worte richtig sind), warum betet denn die 
Gemeinde (tatsfichlich still) mit? Er antwortete ihnen: Damit der Vorbeter sein Gebet 
in geh5riger Ordnung spreche. (Weiter) sagte Rabban GamliGl zu ihnen: Nach euren 
Worten (d. h. wenn eure Worte zutreffen), warum geht denn (tiberhaupt) der Vorbeter 
vor die Lade hinab? Sie antworteten ihm: Um den seiner Pflicht zu entledigen, der (des 
Gebetes) nicht kundig ist. Er sprach zu ihnen: Gleichwie er den seiner Pflicht entledigt, der 
(des Gebetes) nicht kundig ist, so entledigt er auch den seiner Pflicht, der (seiner) kundig 
ist — Diese Baraitha findet sich in etwas abweichender Fassung in TRH 4, 12 (214). 

n. B e rakh 5, 3: Wenn der, welcher vor die Lade getreten ist, sich (beim Beten) 
geirrt hat, soil ein andrer an seine Stelle treten u. sich in solchem Augenblick nicht 

1 Dasselbe bis zu diesen Worten auch in TM e g 4, 27 (227). 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



152 



7. Exkurs: Das altjQdische Synagogeninstitut Nr. 7, C) 



str&uben. Yon wo fftngt dieser an? Vom Anfang der Benediktion, bei der jener 
geirrt hat 

O. B e rakh 5, 4: Wer vor die Lade tritt, soil nach den Priestern (wenn diese den 
ahronitischen Segen gesprochen haben) nicht mit Amen! antworten, damit er nicht 
(in bezug auf sein hinterher fortzusetzendes Gebet) in Verwirrung gerate (u. sich irre). 
Wenn kein andrer Priester aufier ihm selbst anwesend ist (so da6 er den ahroni- 
tischen Segen sprechen mufi), soil er nicht seine H&nde erheben; wenn er sich aber 
sicher ftthlt, dafi er seine Hande erheben a. (ohne dadurch in Verwirrung zu geraten) 
zu seinem Gebet zuriickkehren ktfnne, so darf er es. — Ferner s. in der folgenden 
Anm. p. 

p. M°g 4, 5: Wer den Schlufi macht mit der Prophetenlektion (Haphtare), der tr&gt 
(auch) die Sch e ma<-Benediktionen vor u. der tritt (auch) vor die Lade u. der erhebt 
(auch) seine Hande (falls er ein Priester ist). Ist er aber ein Minderjfthriger, so treten 
(bei den Sch*ma£-Benediktionen u. beim Gebet) sein Vater oder sein Lehrer fflr ihn 
ein. (Das Vorlesen der Prophetenlektion stand in geringerem Ansehn als das Vorlesen 
der Tora; urn den Haphtarenleser etwas zu entsch&digen, traf man die in M e g 4, 5 
angegebenen Bestimmungen). 

q. Einige Beispiele. GnR 49 (31 d , 6) — s. die Stelle im Exk.: „Vom altjttd. Fasten* 
Nr. 8 S. 104, b — ist es der ^la-s rrii?, also nach ftlterem Sprachgebrauch der Vor- 
beter, der beim Fastengottesdienst Asche auf die Ktfpfe der Geraeindeglieder streut. 
Tats&chlich war dies Sache des Synagogenw&rters, wie denn auch die Parallele 
pTafon 2, 65* 40 richtig fQr den .Synagogendiener* einsetzt. || Nach Sota 39 b 
— s. oben bei Nr. 5 B, p S. 138 Anm. k — hat R. J e hoschua£ b. Levi (um 250) an- 
geordnet, dafi der die Bekleidung nicht in Gegenwart der Gemeinde von der Lade 
nehme. Auch hier ist mit y"v der Synagogenwftrter gemeint. — Wenn der Wortlaut 
der Stelle authentisch ist, mufi die Verschmelzung der beiden Amter bereits um 250 
in vollem Gang gewesen sein. || Ferner s. Midr Qoh 5, 5 u. Midr Ps 52 § 1 bei Offb 1,20 
S. 791 Fufinote 2; auch hier werden }tn u. y"v als gleichbedeutend behandelt || Im 
TrSoph 20, 7 wird dem -jn eine Anweisung in bezug auf das an Chanukka zu betende 
Achtzehngebet gegeben, die lediglich den Vorbeter angeht Der Grund liegt wiederum 
darin, dafi der Synagogenw&rter allm&hlich der regelm&fiige Vorbeter geworden war. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



Achter Exkurs 



Der altjiidische Synagogengoltesdienst 

(zu Lk 4, 16 ff.) 



Als Hauptteile des altsynagogalen Gottesdienstes, zu dessen Ab- 
haltung die Anwesenheit von mindestens 10 Personen notig war, a 
erscheinen in den Quellen uberall zuerst die Sch c ma t ( -Rezitation u. 
die T c philla (das Achtzehngebet samt dem Priestersegen) u. sodann 
die Schriftlektion mit sich anschlieBendem Predigtvortrag. Die Schrift- 
lektion umfafite zwei Perikopen, von denen die eine der Tora u. die 
andre (die sogenannte Haphtare) den prophetischen Buchern ent- 
nommen war.b Dem ersten Hauptteil des Gottesdienstes eignetehiernach 
vorwiegend liturgischer Charakter u. dem zweiten vorwiegend didak- 
tischer Charakter. — t)ber die Sch e ma5-Rezitation u. die T°philla 
(nebst Priestersegen) s. die besonderen Exkurse Nr. 9u. 10; die Schrift- 
lektionen u. die dazu geh5renden Predigtvortrage kommen im nach- 
stehenden zur Besprechung. 

a. M e g 4, 3: Man tr&gt die Sch°ma<-Benediktionen nicht vor u. man tritt nicht 
vor die Lade (um als Vorbeter das Achtzehngebot zu beten) u. man erhebt die Hiinde 
nicht (zum Priestersegen) u. man liest nicht aus der Tora vor u. macht den Schlufi 
nicht mit der Prophetenlektion . . ., wenn weniger als 10 Personen anwesend sind. || 
Sanh 1, 6: Woher, dafi zu einer Gemeinde rn? 10 (Personen) gehOren? Weil es heifit: 
Wie lange soli es dieser b&sen Gemeinde m-* (beikommen, wider mich zu mnrren)? 
Nu 14, 27. Josua u. Kaleb sind ausgenommen. (Die ,bose Gemeinde* wird auf die 
10 Kundschafter gedeutet u. dann daraus gefolgert, dafi zu jeder jGemeinde*, also 
auch zur gottesdienstlichen Gemeinde mindestens 10 Personen ntttig sind. Ein breiterer 
Schriftbeweis in M e g 23 b ). || B e rakh 6 b : R. Jochanan (t 279) hat gesagt: Wenn Gott 
in eine Synagoge kommt u. darin nicht 10 Personen vorfindet, so zQrnt er alsbald, 
wie es heifit: Warum bin ich gekommen, u. es war niemand da; ich habe gerufen, 
u. niemand antwortete? Jes 50, 2. — Um das Nichtzustandekommen einer gottes- 
dienstlichen Gemeinde zu verhindern, verpflichtete man 10 gescbafts- oder arbeitsfreie 
Personen V?Vr3 m ^ er Gemeinde, regelmftfiig an jedem Gottesdienst teilzunehmen. 
M e g 1, 3: Welches ist eine grofie Stadt? Jede, in der es 10 gesch&ftsfreie Personen 
gibt. — Bertinoro erkl&rt hier ■p : :::3 als Leute, „welche von der Arbeit feiern u. aus 
Gemeindemitteln erhalten werden, damit sie sich best&ndig in der Synagoge zur Zeit 
des Gebetes einfinden*. — Kurz sagt die Baraitha pM e g 1, 70 b , 41: Zehn von ihrer 
Arbeit zugunsten der Synagoge Feiernde. 

b. Midr HL 8, 13 (134 a ): Wenn sich die Israeliten die ganzen sechs (Wochen-)Tage 
hindurch mit ihren Arbeiten beschaftigt haben, machen sie sich am Sabbattage des 
Morgens auf u. kommen in die Synagoge u. rezitieren das Sch e mac u. treten (als Vor- 
beter) vor die Lade (um das Achtzehngebet zu beten) u. lesen aus der Tora vor u. 
machen den Schlufi mit der Prophetenlektion (lesen die Haphtare vor). — Diese 
Stelle, die unverktlrzt bei 1 Kor 1, 10 Ende (S. 323) abgedruckt ist, ftthrt samtliche 
Teile des Gottesdienstes in ihrer ordnungsmftfiigen Reihenfolge auf. — Das gleiche 
gilt von der Baraitha pB e rakh 5, 9 C , 59: Wer die Sch e mac-Benediktionen vortr&gt 
oder wer vor die Lade (als Vorbeter) tritt oder wer (als Priester) seine Hiinde (zum 
Segen) erhebt oder wer aus der Tora vorliest oder wer mit der Prophetenlektion den 
Schlufi macht oder wer den Lobspruch spricht wegen irgendeines von alien Geboten, 
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die in der Tora gesagt sind: der soil nicht nach ihm selbst (d. h. nach seinen eigenen 
Worten) mit Amen! antworten; u. wenn er antwortet, ist er ein unwissender Mensch 
*"3. Es gibt einen Mischnalehrer, welcher lehrt: Siehe, der ist ein unwissender 
Mensch; u. es gibt einen (andren) Mischnalehrer, welcher lehrt: Siehe, der ist ein 
Weiser! Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Der, welcher gesagt hat: „Siehe, der ist ein 
Weiser*, hat es von dem gesagt, der zum SchluB (mit Amen!) antwortet; u. der, 
welcher gesagt hat: „Siehe, der ist ein unwissender Mensch*, hat es von dem gesagt, 
der ttber jede einzelne Benediktion damit antwortet. — Ein weiteres Beispiel findet 
sich Aggad B e resch 79 (53 b ); ferner s. M*g 4, 3 oben in Anm. a. 



A. Die Toralektion. 

1. Nach der jiidischen Tradition hat bereits Mose angeordnet, daS 
die Tora in den Morgengottesdiensten der Sabbat- u. Fest- u. Neu- 
mondstage vorgelesen werden sollte; Esra soli diese Bestimmung 
dann ausgedehnt haben auch auf den Sabbatnachmittagsgottesdienst, 
sowie auf die Montags u. Donnerstags zu haltenden Wochengottes- 
dienste.a In der neutestamentlichen Zeit war diese Sitte jedenfalls 
bereits fest eingebiirgert.b An den Festtagen wurden diejenigen Ge- 
setzesstellen vorgelesen, die auf die jedesmalige Festzeit Bezug hatten; 
dagegen las man an den Sabbaten, soweit auf sie nicht gerade ein 
Festtag fiel u. soweit sie nicht zu den Vorbereitungssabbaten im 
Monat Adar (Marz) gehorten, den Pentateuch in fortlaufender Folge. 
Streitig war, ob an den Fest- u. Vorbereitungssabbaten nur die Fest- 
perikope, oder au&er ihr auch noch die Perikope der lectio continua 
zur Verlesung kommen musse.c — In Palastina brauchte man zur 
Absolvierung des ganzen Pentateuchs drei Jahre; dem entsprach die 
Einteilung der Tora in 154d bis 175 e Abschnitte D^nno. In Babylonien 
bildete sich der einjahrige Zyklus aus; ihm entspricht die auch in 
unsern hebraischen Bibeln sich findende Einteilung des Pentateuchs 
in 54 Paraschen ri*c?D. Der einjahrige Zyklus der babylonischen 
Judenschaft, der in der nachtalmudischen Zeit allmahlich allgemein 
rezipiert wurde, begann regelmafcig am Sabbat nach dem Laubhutten- 
fest u. endete mit dem 23. Tischri, dem letzten Laubhttttenfesttag, 
der deshalb spater den Namen nyim phm (Gesetzesfreude) erhielt. 
Die Meinung, dafi der babylonische Ritus schon in alterer Zeit auch 
in einzelnen Teilen Palastinas gebrauchlich gewesen sei, scheint nicht 
unbegriindet zu seinJ 

a. pM e g 4, 75 a , 16: Mose hat angeordnet, dafi die Israeliten aus der Tora vorlesen 
sollten an den Sabbaten, an den Festtagen, an den Neumondstagen u. an den Zwischen- 
feiertagen (des Passah- u. LaubhQttenfestes) ; denn es heifit Lv 23, 44: Mose sagte 
den Kindern Israel die Festzeiten Jahves [d. h. nach SLv 23, 44 (417*): Mose sagte 
den Israeliten die Passah vorschrif ten am Passahfest, die auf das Pfingstfest sich be- 
ziehenden Vorschriften am Pfingstfest u. die auf das LaubhQttenfest sich beziehenden 
am LaubhtittenfestJ. Esra hat angeordnet, dafi die Israeliten aus der Tora vorlesen 
sollten am 2. u. 5. Wochentag u. am Sabbatnachmittag. (Montag u. Donnerstag waren 
die Gerichtstage, an denen die Landleute vielfach in die St&dte kamen; bier wnrde 
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ihnen durch Einrichtung der Wochengottesdienste Gelegenheit gegeben, einem vor- 
schriftsmfifiigen Synagogengottesdienst beizuwohnen, den sie in ihrem heimatlichen 
Dorfe vielleicht nicht hatten.) — Dasselbe TrSoph 10 § 1 u. 2. — Anders BQ 82 a : 
Zehn Verordnungen hat Esra erlassen: Dafi man am Sabbatnachmittag u. am 2. u. 

5. Wochentag aus der Tora (beim Gottesdienst) vorlesen sollte. . . . Dafi man am 
Sabbatnachmittag aus der Tora vorlesen sollte, verordnete er der MQ6igg&nger wegen 
r*a-»p (= die an den Strafienecken umhersitzen; anders Raschi). Aber dafi man 
am 2. u. 5. Wochentage vorlesen sollte, hat denn das Esra angeordnet? Es war ja 
Beit alters verordnet! Denn in einer Bar heifit es: Sie gingen drei Tage lang in der 
Waste u. fanden kein Wasser Ex 15, 22. Die Allegoriker r-r:^ haben gesagt: 

Wasser" bedeutet nichts andres als die Tora, s. Jes 55, 1: Ach, ihr Dlirstenden 
alle, kommt zum Wasser! Als sie drei Tage lang ohne Toraunterweisung herum- 
gezogen waren, wurden sie matt. Da erhoben sich die Propheten in ihrer Mitte u. 
ordneten an, dafi sie am Sabbat aus der Tora vorlesen sollten; dann sollten sie den 
ersten Wochentag (Sonntag) ftberschlagen u. am zweiten vorlesen, dann wieder den 
dritten u. vierten tiberschlagen u. am flinften vorlesen u. endlich den Rtisttag auf 
Sabbat (Freitag) uberschlagen, damit sie nicht drei Tage lang ohne Tora blieben. — 
Diese Bar findet sich M e kh Ex 15, 22 (52 b ). 

b. Vgl. Apg 13, 15 u. 15, 21. — Josephus c. Apion. 2, 17: Nicht einmal oder zwei- 
mal oder Bfters sollten wir das Gesetz hOren, sondern er (der Gesetzgeber Mose) be- 
fahl, dafi wir an jedem siebenten Tag die andren Arbeiten sollten lassen u. uns zum 
Anh5ren des Gesetzes versammeln, damit wir es genau erlernten. (Man sieht, Josephus 
fQhrt das, was in seinen Tagen (iblich war, unbedenklich auf Mose zurftck.) — Auch 
im Tempelkultus hatte die Vorlesung aus der Tora ihren Platz. Am Vers5hnungstage 
las der Hohepriester vor Lv 16 u. 23,26—32, s. Joma 7, 1; Sota 7, 7. Der Konig 
hatte alle sieben Jahre am Laubhttttenfest (s. Dt 31, 10 ff.) vorzulesen Dt 1— 6, 3; 

6, 4-9; 11, 13—21; 14,22—27; 26, 12—16; ferner die KSnigs Parasche Dt 17, 14—20 
u. den Abschnitt mit den Segnungen u. Fliichen Dt 28, 8. Sota 7, 8. Hier wird auch 
ausdrucklich berichtet, dafi der K5nig Agrippa (wohl I., 37 — 44) dieser seiner Ver- 
pflichtung nachgekommen sei; s. die Stelle bei Apg 12, 23 S. 709 f. 

C. M e g 3, 5 f.: Am Passahfest liest man vor aus dem Abschnitt aber die Festzeiten 
in der Priestertora (d. h. Lv 23, 1 ft), am Wochenfest Dt 16, 9 ff., zu Neujahr Lv 23, 23 ff. ; 
am Versohnungstag Lv 16, 1 ff.; am ersten Laubhtittenfesttag liest man vor aus dem Ab- 
schnitt liber die Festzeiten in der Priestertora (d. h. Lv 23, 33 ff.), an alien ubrigen Tagen 
des Laubhtittenfestes aus dem Abschnitt liber die Opfer des LaubhQttenfestes (Nu 29, 1 2 ff.) ; 
am Tempelweihfest fiber die Stammesfttrsten (Nu 7), am Purimfest Ex 17, 8 ff.: Da kam 
cAmaleq usw., an den Neumondstagen Nu 28, 11 ff , bei den Standmannschaften (Opfer- 
beistfinden, s. bei Lk 1, 5 S. 63 Nr. 3) aus der Schopfungsgeschichte u. an den Fasttagen 
die Segnungen u. Fliiche (Lv 26). — Parallelen mit Abweichungen TM*g 4, 5 (225); 
pM e g 3, 74 b , 27. — Die Festsetzungen im bT lauten vielfach anders, s. M e g 31 a . || 
M°g 3, 4: Am Neumondstag des Adar, der auf einen Sabbat f&llt, liest man die 
Parasche a*Vp» vor (d. h. Ex 30, llff. ; denn im Monat Adar sollte die Tempelsteuer 
entrichtet werden). Fallt er (der 1. Adar) mitten in die Woche, so liest man die 
Parasche Sch e qalim am Sabbat zuvor u. unterbricht die Ordnung (der lectio continua) 
am folgenden Sabbat. Am zweiten Sabbat liest man (als Vorbereitung auf das Purimfest) 
-=j „gedenke, was dir I Amaleq getan hat" Dt 25, 17; am dritten den Abschnitt von 
der roten Kuh (Nu 19), am vierten Ex 12, Iff.; am flinften kehrt man wieder zur 
Ordnung (der lectio continua) zuriick. Allgemein unterbricht man die Ordnung (der 
lectio continua) an den Neumondstagen, am Tempelweihfest, am Purimfest, an den 
Fasttagen, bei den Versammlungen der StandmSnner (Opferbeist&nde) u. am Ver- 
sohnungstage. — In der Auffassung dieser Stelle macht sich die oben im Text be- 
rlihrte Meinungsverschiedenheit geltend. Die einen bezogen das Unterbrechen der 
Ordnung u. das Zurlickkehren zur Ordnung auf die fortlaufende sabbatliche Pentateuch- 
lektion; sie setzten also voraus, dafi die gew5hnliche Pentateuchperikope neben der 
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Festperikope in Wegfali k&me. Andere bezogen es auf die Prophetenlektion (die 
Haphtara), insofern diese ah den Fest- u. Adarsabbaten nicbt dem Inhalt der gerade 
f&lligen Sabbatpentateuchperikope, sondern dem der jedesmaligen Festperikope ent- 
sprochen habe. Sie nahmen also an, dafi an den genannten Festsabbaten neben der 
Festperikope auch die fallige Parasche der lectio continua vorgelesen worden sei. So 
heifit es M e g 30 b : „Sie kehrten zur Ordnung zurQck" : „zur Ordnung*, was bedeutet 
es? R. Ammi (urn 300) hat gesagt: Zur Ordnung der Paraschen (der Pentateuch- 
lektionen) kehrte man zurQck. R. Jirm°ja (um 320) hat gesagt: Zur Ordnung der 
Haphtaren (der Prophetenlektionen) kehrte man zurQck. || TM°g 4, 1—4 (225): Wenn 
der Adar-Neumoudstag auf einen Sabbat f&llt, liest man die Parasche Sch e qalim vor 
u. man macht den Schlufi mit (der Prophetenlektion) 2 Kg 12, 3 ff. Welches ist die 
erste (Adar-)Woche? In welche der 1. Adar f&llt, selbst wenn er auf einen Sabbat- 
rQsttag (Freitag) fiele. Am zweiten Sabbat liest man -nsT (Dt 25, 17 ff.) u. macht den Schlufi 
mit 1 Sam 15, 2 ff. Welches ist die zweite Woche? In welche das Purimfest f&llt, 
selbst wenn es auf einen SabbatrQsttag fiele. Am dritten Sabbat liest man den Abschnitt 
von der roten Kuh (Nu 19) u. macht den Schlufi mit Ez 36, 25. Welches ist die 
dritte Woche? Die unmittelbar auf Purim folgt. Am vierten Sabbat liest man Ex 12, 1 ff. u. 
macht den Schlufi mit Ez45, 18ff. Welches ist die vierte Woche? In welche der l.Nisan 
ffillt, selbst wenn er auf einen SabbatrQsttag fiele. Wenn die Parasche Sch e qalim 
(nach der Ordnung der lectio continua) unmittelbar vor oder nach dem (1.) Adar liegt, 
so liest man sie (am ersten Adarsabbat) noch einmal; u. ebenso verh&lt es sich mit der 
Parasche am zweiten u. dritten u. vierten Adarsabbat, desgleichen mit der am Tempel- 
weihfest u. am Purimfest. — Aus dem letzten Satz erhellt, dafi die Festperikopen in der 
lectio continua nicht Qberschlagen, sondern verlesen wurden, wann die Reihe gerade 
an sie kam. 

d. M e g29 b : Die Bewohner des Abendlandes (Palftstinas) vollenden die Vorlesung 
der Tora in drei Jahren. — t)ber die Einteilung des Pentateuchs in 154 Abschnitte 
s. die Literatur bei SchQrer 2 4 , 531 Anm. 115. 

e. pSchab 16, 15°, 33: R. J e hoschuac b. Levi (um 250) hat gesagt: Nur ein einziges 
Mai in meinem Leben habe ich in ein Haggadabuch hineingeblickt; ich fand darin 
geschrieben: Die 175 Paraschen, in denen in der Tora das Wort ^reden", ,sprechen* 
u. »befehlen" geschrieben steht, entsprechen den Lebensjahren unseres Vaters 

Abraham — Die Parallelstelle TrSoph 16 § 10 (s. bei Eph 4, 8 S. 597 Anm. c) 

fiigt hinzu: Deshalb hat man 175 Abschnitte D^-to fQr die einzelnen Sabbate fest- 
gesetzt als bestandiges Brandopfer -r*n riiy. Eine weitere Parallele s. Midr Ps 22 
§ 19 (95*). 

/. Hamburger, Real-Encyclopftdie 2, 1264 f., u. Duschak, Geschichte u. Darstellung 
des JQdischen Cultus S. 253, finden den Beweis in der Baraitha M e g 31 b : R. SchimJon 
b. Elcazar (um 190) sagte: Esra hat angeordnet, dafi die Israeliten die FlQche in der 
Priestertora (d. h. Lv 26) vor Pfingsten u. die FlQche im Deuteronomium (d. h. Dt 28) 
vor Neujahr lesen sollten. — Bei der in Babylonien Qblichen Einteilung der Tora 
in 54 Paraschen dftrfte die 33. Parasche, zu der Lv 26 gehdrt, in der Tat gerade vor 
Pfingsten u. die 50. Parasche, zu der Dt 28 geh5rt, gerade vor Neujahr in der lectio continua 
follig gewesen sein. Da nun R. Schimbn b. Elcazar ein pal&stinischer Gelehrter war, 
so darf man aus seinen Worten wohl schliefien, dafi hin u. wieder auch pal&stinische 
Gemeinden den babylonischen einjiihrigen Zyklus angenommon haben. Der pal&stinische 
Gelehrte Resch Laqisch (um 250) deutet allerdings den Ausspruch des R. Schim<on 
b. EUazar nicht aus der babylonischen Sitte heraus, s. M e g 31 b , 27. 

2. Das Vorlesen der Tora im Gottesdienst war nicht das Privilegium 
eines bestimmten Standes, etwa der Priester oder der Schriftgelehrten, 
sondern stand, von gewissen Ausnahmen abgesehen, prinzipiell jeder- 
mann zu; selbst Knaben (vor Vollendung des 13. Lebensjahres) waren 
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nicht ausgeschlossen. a Doch war es nicht eine Person, die das Ge- 
schaft des Vorlesens aus der Tora im Gottesdienst zu versehen hatte, 
sondern stets mehrere, u. zwar wuchs ihre Zahl je nach der Wert- 
schatzung des Tages. Am Sabbatnachmittag u. bei den Wochen- 
gottesdiensten (Montags u. Donnerstags) walteten 3 Personen des 
Leseamtes, an den Neumondstagen u. den Zwischenfeiertagen des 
Passah- u. Laubhuttenfestes 4 Personen, an den Feiertagen 5 Per- 
sonen, am Versohnungstag 6 Personen u. an den Sabbaten 7 Personen. 
Man durfte am Sabbat aber aueh iiber diese Zahl hinausgehn.b Sache 
des Synagogenvorstehers nc::n ran war es, die betreffenden Personen 
zu bestimmen,c wohl nachdem er sich tags zuvor mit ihnen dariiber 
ins Einvernehmen gesetzt hatte. Denn nur so la&t sich die Forderung 
begreifen, dafi der Vorleser gut vorbereitet an seine Aufgabe heran- 
treten sollte.d Der Synagogenwarter rief dann die in Aussicht ge- 
nommenen Personen offentlich auf, wenn moglich zuerst einen Priester, 
nach ihm einen Levi ten u. dann die gewohnlichen Israeliten. e Mit 
einer gewissen Feierlichkeit schickte sich der Aufgerufene zur Er- 
fullung seiner Obliegenheit an: er offnete die Torarolle 1 u. blickte 
hinein, wohl um die Stelle, die er zu verlesen hatte, fur sein Auge 
zu fixieren.f Dann sprach er laut den Lobspruch iiber die Tora 
mm r=-c,g auf den die Gemeinde mit ihrem Amen! antwortete.h 
Sobald das Amen verklungen war, begann er die Vorlesung seines 
Abschnitts,h um hinterher dem nachsten Vorleser Platz zu machen. 
Die Lange des von den einzelnen zu lesenden Toraabschnitts hing 
von der Anzahl der Aufgerufenen ab. Als Regel gait, daS bei der 
Toralektion nicht weniger als drei Verse auf jeden Leser kommen 
sollten.l Das Vorlesen selbst mufite ein wirkliches Lesen ^ein, d. h. 
die Stelle durfte nicht aus dem Gedachtnis hergesagt werden ;k ferner 
sollte der Leser dabei stehnl u. sich bemuhen, seinen Abschnitt mit 
wohllautender Stimme vorzutragen.ni Auch wird eingescharft, dafi 
er in seiner Kleidung das Dekorum zu wahren habe.n 

a. M°g 4, 6: Ein Blinder darf die Benediktionen zum Sch e mai vortragen (aber nicht 
aus der Tora vorlesen; denn er wQrde sie ja aus dem Gedilchtnis auf9agen miissen). 
Dasselbe TM e g 4, 28 (227). || M e g 4, 6: Ein minderjfthriger Knabe darf aus der Tora 
vorlesen. (Dagegen ist ein solcher, gleichwie ein Taubstummer u. BlOder vom Vor- 
lesen der Estherrolle am Purimfest ausgeschlossen, s. M°g 2, 4.) — t)ber Frauen heifit 
es TM L 'g 4, 11 (226): Alle werden mit zu der Zahl der Sieben (die am Sabbat aus der 
Tora vorlesen) gerechnet, selbst ein unmundiger Knabe, selbst eine Frau. Man liifit 
eine Frau nicht kommen, um (aus der Tora) 5ffentlich vorzulesen. (Ob man Frauen, 
um sie zu ehren, zur Schriftlektion aufgerufen hat, um dann einen andren in ihrem 
Namen lesen zu lassen?) — Ebenso liest man pM e g 4, 75* 48 in bezug auf Sklaven: 
R. Z L 1ira (II., um 350) hat im Namen des R. Jirm e ja (um 320) gesagt: Ein Sklave wird 
mit zu der Zahl der Sieben gez&hlt. (Hiernach wiirden auch Sklaven von der Tora- 
lektion nicht ausgeschlossen gewesen sein.) — In der Bar M L 'g 23 a lautet die Stelle 
aber die Frauen so: Alle werden mit zu der Zahl der Sieben gerechnet, selbst ein 

1 Der Platz des Vorlesers war das Lesepult auf der ^yz; s. Exk. 7 S. 139, y u. cf. 
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unmtindiger Knabe u. selbst eine Frau. Aber die Gelebrteu haben gesagt: Eine Frau 
soil nicht aus der Tora vorlesen urn der Ehre der Gemeinde willen. 

b. M e gil 4, 1 u. 2: Am 2. u. 5. Wochentag u. am Sabbatnachmittag lesen drei Per- 
sonen aus der Tora vor; man vermindert die Zahl nicht u. man fiigt nicht hinzu, u. 
man macht keinen Schlufi mit der Prophetenlektion (d. h. es wird keine Haphtare 
vorgelesen). Wer die Toralektion beginnt u. wer sie schliefit, spricht (der eine) vorher 
u. (der andre) nachher eine Benediktion. — An den Neumondstagen u. an den Zwischen- 
feiertagen lesen vier; man vermindert die Zahl nicht u. man ftigt nicht hinzu, u. man 
macht keinen SchluS mit der Piophetenlektion. Wer die Toralektion beginnt u. wer 
sie schliefit, spricht vorher und nachher eine Benediktion. Dies ist die Kegel: An 
einem Tage, der ein Zusatzopfer hat, ohne dafi er ein Festtag ist, lesen vier. An 
einem Festtag (lesen) fQnf, am VersQhnungstag sechs, am Sabbat sieben. Man ver- 
mindert die Zahl nicht, aber man darf zu ihr hinzufugen, u. man macht den Schlufi 
mit der Prophetenlektion. Wer die Toralektion beginnt u. wer sie schliefit, spricht 
vorher u. nachher eine Benediktion. (Sp&ter anders, s. in Anm. g M e g 21 b .) — Parallel- 
stellen mit weiteren AusfQhrungen TM e g 4, 11 (226); pM e g 4, 75 a , 43; M e g 23 a . 

C. Hierzu s. im Exk.: „Das altjQd. Synagogeninstitut* Nr. 7 A S. 146 Anm. b. 

d. Tanch w 90 a : Gott redete alle diese Worte Ex 20, 1. Das meint Hi 28, 27: 
„Er (Gott) sah sie (Weisheit = Tora) u. sagte sie her, stellte sie fest u. durchforschte 
sie audi*, u. darauf heifit es (Vers 28): Er sagte sie dem Menschen (so der Midrasch). 
Das will lehren: Wenn du ein Sohn der Tora bist, so sei dein Sinn nicht stolz, etwas 
vor der Gemeinde zu sagen, bevor du es nicht zwei- oder dreimal vor dir selbst vor- 
getragen (durchgenommen) hast Es geschah einmal, dafi der Synagogenwarter -J" den 
R. cAqiba (f urn 135) aufrief, bffentlich aus der Tora in der Gemeinde vorzulesen. Er 
aber wollte nicht hinaufgehn (vor das auf der Bema erhoht stehende Lesepult). Es 
sprachen seine Schtiler zu ihm: Unser Lehrer, hast du uns nicht also gelehrt: Sie 
(die Tora) ist dein Leben u. L&nge deiner Tage? Warum hast du dich geweigert, 
danach zu tun? Er antwortete ihnen: Beim Tempeldienst, ich habe mich geweigert 
vorzulesen, nur weil ich diesen Abschnitt nicht zwei- oder dreimal der Reihe nach 
durchgegangen war (mich nicht darauf vorbereitet hatte); denn ein Mensch darf die 
Worte der Tora vor der Gemeinde nicht sagen, bevor er sie nicht zwei- oder dreimal 
vor sich selbst vorgetragen hat; denn so finden wir es bei Gott, der die Antwort der 
Zunge (vgl.<3pr. 16, 1) alien Menschen verleiht, u. vor dem die Tora offeubar ist wie 
Sternenlicht (=222); als er aber im Begriff war, den Israeliten die Tora zu geben, heifit 
es von ihm Hi 28, 27: ,Da sah er sie an u. sagte sie her, stellte sie fest u. durch- 
forschte sie audi*, u. dann erst heifit es (Vers 28): Er sagte sie dem Menschen. Ebenso 
steht geschrieben Ex 20, 1 : ,Es redete Gott alle diese Worte*, n&mlich vor sich selbst, 
u. dann folgt: "^si, d. h. um sie (dem Volk offentlich) zu sagen. 

e. Zum Aufruf durch den Synagogenwarter s. im Exk.: Das altjiid. Synagogen- 
institut Nr. 7 B S. 148 Anm. c. || Git 5, 8: Folgende Dinge hat man um des Friedens 
willen verordnet: Ein Pri ester liest als erster (aus der Tora) vor, nach ihm ein Levit, 
nach ihm ein Israelit, des Friedens halber. . . . || Wie streng man nach dieser Regel 
verf uhr, zeigt K e th 25 b , wo man aus dem Vorlesen einer Person an erster u. zweiter 
Stelle schliefit, dafi sie dem Priester-, bezw. dem Levitenstand angehore. ii Git 59 b 
s. im Exk.: Das altjiid. Synagogeninstitut Nr. 7 A S. 146 Anm. d. 

f. M e g32 a Bar: (Der Vorlesende) offnet (die Torarolle) u. sieht hinein; er rollt 
sie zusammen, spricht die Benediktion, dann offnet er sie wieder u. liest vor. Das 
sind Worte des R. Melir (um 150). R. J e huda (um 150) sagte: Er offnet u. sieht hinein 
u. spricht den Lobspruch u. liest vor. Was war der Grund des R. Meir? Er meinte 
es wie <Ulla (um 280 j. Denn cUlla hat gesagt: Warum hat man gesagt: Wer aus der 
Tora vorliest, soil dem Dolmetscher (s. weiter unten) nicht helfen? Damit man nicht 
sage, der Targum (die tJbersetzung des Dolmetschers) stehe in der Tora geschrieben. 
So auch hier, damit man nicht sage, die LobsprQche seien in der Tora geschrieben. 
(Darum soil die Torarolle vor der Benediktion wieder zusammengerollt werden.) R. J e huda 
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aber sagte: Beim Targum kann man den Irrtum hegen, bei den Lobsprlichen hegt 
man ihn nicht (denn da weifi jedermann, dafi die9e nicht in der Tora gescbrieben 
stehen; also braucht man die Torarolle nicht wieder zusammenzurollen). R. Z°cira 
(um 300) hat gesagt, Rab Matt p na (um 270) habe gesagt: Die Halakha ist: Er offnet 
u. sieht hinein u. spricht den Lobspruch u. liest vor. — Etwas anders im TrSoph 13 § 8. 

g. M e g4, 2: Wer die Toralektion beginnt u. wer sie schliefit, spricht (der eine) 
vorher u. (der andre) nachher eine Benediktion. — So die filtere Praxis. Der Lob- 
spruch vorher wurde eingeleitet mit den Worten des Vorlesers: ,Lobet Jahven, den 
Hochgelobten!* — Die Gemeinde antwortete: Gelobt sei Jahve, der Hochgelobte, 
imrner u. ewiglich! (So schon SDt 32, 3 § 30j6 Bl. 132 b ; vgl. auch Berakh 7, 3.) — 
Dann folgte der eigentliche Lobspruch, der als bekannt vorausgesetzt u. deshalb in 
den Quellen nicht mitgeteilt wird. In seiner jetzigen Form, die wohl auf TrSoph 13 
§8 zudickgeht, lautet er: Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Konig der Welt, der 
uns aus alien Vfllkern erwablt u. uns seine Tora gegeben hat. Gepriesen seist du 
Jahve, Geber der Tora! — Der Lobspruch nachher in seiner gegenwartigen Fassung 
(wiederum nach TrSoph 13 § 8): Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Konig der Welt, 
der uns die Tora der Wahrbeit gegeben u. ewiges Leben in uns gepflanzt hat. Gepriesen 
seist du Jahve, Geber der Tora! — Zu beiden Lobspriichen s. auch Schulchan Ikr 
5-t h-ik § 139 Nr. 4— 11. — In sp&terer Zeit hatte jeder der Vorlesenden diese 
Lobsprflche vorher u. nachher zu sprechen. M e g 21 b Bar: Wer anfangt (aus der Tora 
vorzulesen), spricht vorher eine Benediktion, u. wer (mit dem Vorlesen) schlie&t, spricht 
nachher eine Benediktion. (Dies der alte Ritus.) Wenn aber jetzt alle (Vorlesenden) 
vorher u. nachher eine Benediktion sprechen. so hat das seinen Grund darin, dafi die 
Rabbinen es als Vorbeugungsmafiregel mit Rdcksicht auf die Kommenden u. Gehenden 
festgesetzt haben. (Wenn einzelne Synagogenbesucher versp&tet zum Gottesdienst 
kommen u. dann sehen, dafi die mittleren Vorleser weder vorher noch nachher einen 
Lobspruch sprechen, so konnten sie meinen, ein solcher Lobspruch sei beim Gebrauch 
der Tora uberhaupt nicht mehr notig, u. ihn auch bei ihrem hiluslichen Lesen der 
Tora fortlassen. Daher jene Anordnung der Rabbinen.) 

h. Sota39 b : R. Z e cira (um 300) hat gesagt, R. Chisda (f 309) habe gesagt: Die 
Gemeinde darf nicht Amen! antworten, bis der Lobspruch aus dem Munde des Vor- 
lesers zu Ende ist, u. der Vorleser darf nicht aus der Tora vorlesen, bis das Amen 
aus dem Munde der Gemeinde zu Ende ist. 

/• M°g 4, 4: Der aus der Tora Vorlesende soli nicht weniger als drei Verse a^nci? 
vorlesen. || M e g 24 a : Es ist gelehrt worden (in M e g 4, 4): „Drei Verse 14 . Wem ent- 
sprechen diese drei Verse? R. Asi (um 300) hat gesagt: Sie entsprechen (den drei 
Bestandteilen des Kanons) der Tora, den Propheten u. den Hagiographen. || TM e g 4, 17 
(226): Man liest aus der Tora nicht weniger (lies rv-rr statt tv) als drei Verse aus 
einer Rolle vor. Wenn der Abschnitt vier oder fiinf Verse enthalt, so liest (der erste 
Leser) sie ganz. Wenn der Abschnitt fiinf Verse enthalt u. er (der erste Leser) las 
(nur) drei u. liefi zwei iibrig, so liest der, der nach ihm zum Lesen hintritt, jene 
beiden Verse u. aufierdem noch drei Verse von dem nftchsten Abschnitt. Wenn dieser 
vier oder ffinf Verse enthalt, so liest er (der zweite Leser) sie ganz. — Eine Parallele 
a. pM e g4, 75 b , 30. 

Am Sabbatnachmittag u. bei den Wochengottesdiensten (Montags u. Donnerstags) 
las man aus dem Toraabschnitt des niichstfolgenden Sabbats vor. FUr gewohnlich 
wurden bei diesen Nebengottesdiensten von drei Personen 10 Verso verlesen. M°g 3 
Ende: Am 2. u. am 5. Wochentag u. am Sabbatnachmittag liest man der Reihe nach 
fort; aber diese Stiicke kommen nicht zur Anrechnung (auf die Perikope des nftchsten 
Sabbats); denn es heifit Lv 23, 44: ,Und Mose sagte den Kindern Israel die Festzeiten 
Jahves"; es ist also Vorschrift, jedes einzelne zu seiner Zeit zu lesen. |! TM e g 4, 10 
(225): Da, wo man am Sabbatmorgen (in der Toralektion) aufgehort hat, beginnt man am 
Sabbatnachmittag; wo man an diesem aufgehort hat, beginnt man am zweiten 
Wochentag; wo man an diesem aufgehort hat, beginnt man am fiinften Wochentag; 
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wo man an diesem aufgehOrt hat, beginnt man am folgenden Sabbat. (Nach dieser 
Meinung, die von R. MeTr, am 150, vertreten wird, brauchte man am nftchsten Sabbat 
die in der Woche bereits verlesenen TorastQcke nicht noch einmal vorzulesen. Die 
Halakha ist jedoch nicht nach ihin.) R. J e huda (urn 150) sagte: Da, wo man am 
Sabbatmorgen aufgehBrt hat, beginnt man am nftchsten Sabbat. (Das entepricht der 
obigen Meinung in M°g 3 Ende). Als Bar wiederholt M e g 31 b mit dem Zusatz: R. Z e tira 
(urn 300) hat gesagt: Die Halakha ist: Da wo man am Sabbatmorgen abgebrochen hat, liest 
man am Sabbatnachmittag, am zweiten u. am fiinften Wochentag u. am nftchsten 
Sabbat. (Das entspricht der Meinung des R. J e huda.) || BQ 82 a : Anfanglich (zur Zeit 
Moses) hatte man (far die Wochengottesdienste) festgesetzt, dafi ein Mann drei 
Verse oder auch drei Mann drei Verse vorlesen sollten entsprechend den Priestern, 
Leviten u. Israeliten. Da kam dieser (Esra) u. bestimmte (fttr die Wochengottesdienste) 
drei Mann u. zehn Verse entsprechend den zehn geschftftsfreien M&nnern (die sich ver- 
pflichteten, alien Gottesdiensten regelm&Sig beizuwohnen). Vgl. auch pTa?an 4, 68 a , 61. 

Diese Bestimmungen uber die Anzahl der Vorleser u. der von den einzelnen zu 
verlesenden Schriftverse galten natttrlich nur dann, wenn in einer Gemeinde die 
nStige Zahl geeigneter Personen vorhanden war; andrenfalls behalf man sich anders. 
Namentlich scheint es in den fremdsprachigen Gemeinden der Diaspora allgemein 
(iblich gewe3en zu sein, dafi die ganze Toralektion nur von ein em vorgelesen wurde. 
TM e g 4, 12 (226): Wenn unter den Mitgliedern einer Synagoge nur einer ist, der vor- 
lesen kann, so tritt er bin, liest vor u. setzt sich, dann tritt er (abermals) bin, liest 
vor u. setzt sich u. so selbst siebenmal. (Auf diese Weise markiert der eine die fQr 
die Sabbate vorgeschriebene Siebenzahl von Vorlesem.) — Die Parallele in pM e g 4, 
75*, 46 lautet: 1st (nur) einer da, der die Parasche vorzulesen versteht, so liest er 
sie ganz vor. Sind sieben Kundige da, so lesen sie alle je drei Verse. 1st nur ein 
Kundiger da, so verliest er drei Verse u. immer wieder drei Verse. (Der letzte Satz 
ist nach der eben angeftthrten Tosephtastelle zu verstehen.) II TM e g4, 13 (226): Wenn 
eine Synagoge der Fremdsprachigen einen hat, der vorlesen kann, so fftngt man immer 
hebr&isch an u. schliefit hebrftisch. Wenn sie nur einen haben, der vorlesen kann, 
so liest nur einer vor. (Aus dem ersten Satz wird man folgern dUrfen, dafi in der 
Diaspora die Vorlesung der Tora in der fremden Sprache erlaubt u. flblich war.) [| 
pM c g 4, 75 a , 45: Die Fremdsprachigen haben nicht den Brauch (dafi am Sabbat sieben 
Personen vorlesen), sondern einer liest die ganze Parasche vor. || Philo, Fragm. ex 
Euseb. Praepar. evang. (Mang. 2, 630): Ttoy leQ^cjy di rig 6 naQuiy ij xuiy ycQorxw 
etg ayayiyuioxet, rovg legovg yo/dovg avrotg. 

k. pM e g 4, 74 d , 44: R. Z e $ira (urn 300) hat im Namen des Rab ChananSel (urn 260) 
gesagt: Auch wenn einem die Tora so gelftufig wftre wie dem Esra, soil man sie 
nicht auswendig sagen, sondern sie vorlesen, wie es von Barukh heifit Jer 36, 18: 
Aus seinem Munde sprach er (Jeremia) mir alle diese Worte vor, wfthrend ich sie 
mit Tinte auf das Buch schrieb. || pM e g 4, 74 d , 13: R. Chaggai (urn 330) hat gesagt: 
R. Sch e mu6l b. Ji9chaq (um 300) trat in eine Synagoge. Er sah, wie ein Kinderlehrer 
die Obersetzung (den Targum) aus einem Buch vortrug. Er sprach zu ihm: Das ist 
dir verboten. Worte, die mttndlich gesagt sind (wie die des Targums), sind mttndlich 
(= auswendig) zu sagen; Worte, die schriftlich gesagt sind (wie die der Tora), sind 
aus der Schrift vorzutragen. — Ahnlich so R. J c huda b. Nachman, um 280, in Git 60 b . II 
Die Mischna verbietet das ged&chtnismftfiige Hersagen ausdrucklich in bezug auf 
die Estherrolle am Purimfest; s. M e g 2, 1: Wer sie (die Estherrolle) auswendig hersagt 
(statt sie abzulesen) . . ., hat seiner Pflicht nicht genligt. — Dafi die Mischna aber 
der gleichen Meinung ist auch in bezug auf die sabbatlichen Toralektionen, erkennt 
man daraus, dafi sie da, wo das Rezitieren eines Toraabschnittes aus dem Gedftchtnis 
erlaubt war, dies besonders bemerkbar macht. Joma 7, 1 : Den Abschnitt: ,Am ZehDten 
dieses siebenten Monats* aus der Pentateuchrolle der Musterungen (d. h. Nu 29, 7 ff.) 
liest der Hohepriester (am Verstthnungstag) auswendig vor. — Dasselbe Sota 7, 7; 
TM°g 4, 7 (225). Als Grand gibt Resch Laqisch (um 250) an, dafi man eine Torarolle 
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nicht 5ffentlich aufrollen dQrfe; das hfitte aber geschehen mttssen, wenn der Hohe- 
priester jene Numeristelle hatte vorlesen wollen, nachdem er unmittelbar zuvor zwei 
Stellen aus Levitikua vorgelesen hatte, pM e g 4, 76 b , 46. 49; TrSoph 1 1 § 2; vgl. Sota41 a . 

Betreffs des Torabuchs, das zum Vorlesen bentitzt werden sollte, heifit es Git 60* : 
Die Bewohner von Galilfta liefien den R. Chelbo (urn 300) fragen: Wie verh&lt es sich 
rait dem Vorlesen aus den fQnf Einzelrollen der Tora in der Synagoge vor der Ge- 
raeinde (ist es erlaubt oder nicht)? Er wufite dartiber keine Entscheidung; er kam 
u. befragte den R. Jicchaq, den Schmied (urn 300). Er wufite dariiber keine Entscheidung; 
er kam u. fragte im Lehrhaus nach. Man erkl&rte es aus dem, was R. Sch°mu6l 
b. Nachman (um 260) gesagt hat im Namen des R. Jochanan (f 279; oder richtiger des 
R.Jonathan?, um 220): Aus einem Torabuch, in welch em ein Blatt fehlt, darf man 
nicht vorlesen. Aber das trifft (in diesem Fall) nicht zu: dort fehlt etwas, hier aber 
(bei den fQnf Einzelrollen) fehlt nichts. Rabbah (f 331) u. Rab Joseph (f 333) haben 
beide gesagt: Man darf aus den fQnf Einzelrollen der Tora in der Synagoge nicht 
vorlesen um der Ehre der Gemeinde willen. — Weiteres hierttber s. im Exkurs 
Qber das Synagogeninstitut Nr. 5 B Anm. u S. 133 f. 

/. M e g21 a Bar: Beim Vorlesen aus der Tora ist das nicht der Fall (n&mlich daft 
man dabei wie beim Vorlesen der Estherrolle sowohl sitzen als auch stehen darf). 
Woher das? R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Weil es in der Schrift heifit Dt 5, 28: 
Du aber stehe hier bei mir! Ferner hat R. Abbahu gesagt: Wenn die Stelle nicht 
geschrieben st&nde, kttnnte man es nicht sagen: selbst Gott (redete mit Mose) im 
Stehen. || pM e g 4, 74 d , 4: Warum steht er (der aus der Tora Vorlesende)? Um sie 
(die Tora) zu ehren? oder um die Menge (die Gemeinde) zu ehren? Wenn du sagen 
wolltest: „Um sie (die Tora) zu ehren* 1 , so mttfite er auch stehen, wenn er (in seinem 
Hause) allein in ihr liest; wenn du aber sagst: 9 Um die Menge zu ehren", so braucht 
er nicht (so lies!) zu stehen, wenn er allein in ihr liest. (Immer) steht er, um sie 
(die Tora) zu ehren; (trotzdem steht er nicht, wenn er allein in ihr liest) wenn du 
so sagst, wQrde er nachl&ssig werden u. (Qberhaupt) nicht in ihr lesen. — So nach 
dem Kommentar rn* (von David Fr&nkel, dem Lehrer Moses Mendelssohns). 

m. M e g 32 *: R. Sch p phatja hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Wer 
die Tora ohne Lieblichkeit (unmelodisch) vorliest u. die Mischna ohne Gesang aufsagt, 
tiber den sagt die Schrift Ez 20, 25: Habe auch ich ihnen Satzungen gegeben, die 
nicht schtfn (klingen)? (Der Vers scheint als Fragesatz gefafit zu sein.) — Ebenso 
TrSoph 3 § 10. 

rt. Hierzu s. Belege im Exk.: Das altjQd. Synagogeninstitut Nr. 7 C S. 151 Anm./". 

3. Das Aussterben des Hebraischen als Muttersprache der pala- 
stinischen Judenschaft machte die ttbertragung der gottesdienstlichen 
Toralektion in die (west-)aramaische Landessprache zur Notwendigkeit. 
Nach der judischen Tradition ware diese Sitte bereits zur Zeit Esras 
in ftbung gewesen; doch ist die dafur beigebrachte Belegstelle kein 
geniigender Beweis.a Die t)bersetzung ins Aramaische hiefi c^n, der 
tTbersetzer ^a^m?, abgekiirzt ^f^n (von o^np B iibersetzen, erklaren*). 
Die Schwierigkeiten einer guten Obertragung des Grundtextes in die 
Volkssprache verkannte man nicht: die wortliche Ubersetzung, meinte 
man, konne zur Liige u. ein Zusatz zur Gotteslasterung werden. b 
Tatsachlich stellen die tJbertragungen, wie die auf uns gekommenen 
scfiriftlichen Targumim beweisen, oftmals recht freie Paraphrasen 
des Urtextes dar, auch fehlt es in ihnen nicht an haggadischen Zu- 
satzen u. Eintragungen. Selbstverstandlich konnte nicht jeder Beliebige 
als Dolmetscher auftreten; die Kenntnis des Hebraischen war ja un- 

Strack n. Billerbock AT IV 11 
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erl&61iches Erfordarnis. Im iibrigen aber erkannte die Theorie jedermann 
das Recht des Targumvortrages zu, zum Teil sogar denjenigen Per- 
sonen, die von der Toralektion ausgeschlossen waren. Doch wird die 
Praxis mancherlei erschwerende Kautelen geschaffen haben. Wenn 
zB die Mischna auch einen unmUndigen Knaben als Obersetzer zulafit, 
so fiigt die Tosephta alsbald hinzu, dafi fiir einen solchen Knaben 
ein Erwachsener als Stellvertreter einzutreten habe. Und um 300 n. Chr. 
konnte R. Abbahu sogar als Regel hinstellen, dafi man als M e thurg e man 
nur jemand auftreten lasse, der 50 Jahre alt sei.c (Wahrscheinlich 
hat aber der genannte Rabbi hierbei den Sprecher oder Dolmetsch 
des denLehrvortrag haltenden Gelehrten — s. weiter unten Abschnittll 
Nr. 3 — im Auge gehabt.) — Im einzelnen ist zu bemerken, dafi der 
Vorleser der Toralektion u. der M°thurg e man abwechselnd zu Worte 
kamen: sobald der erstere einen Vers hebraisch verlesen hatte, liefi 
der letztere sofort die aramaische ttbersetzung folgen, u. so fort, bis 
die ganze Toralektion verlesen u. verdolmetscht war.d Beide sollten 
stehend ihres Amtes \varten,e u. beide sollten darauf bedacht sein, 
in moglichst gleicher Stimmstarke zu sprechen.f Wahrend es aber 
dem Vorleser verboten war, seinen Toraabschnitt auswendig her- 
zusagen, wurde es umgekehrt dem Ubersetzer zur Pflicht gemacht, 
seine Ubersetzung nicht aus schriftlichen Aufzeichnungen vorzulesen. 
Die dem Mose schriftlich gegebene Tora sollte auch der Gemeinde 
aus der Schrift bekannt gemacht, also verlesen werden; u. die auf 
mundlicher Tradition beruhende ttbersetzung sollte auch mundlich, 
also ohne Benutzung einer Niederschrift weitergegeben werden.g 
Damit hangt es zusammen, dafi der Vorleser dem M e thurg°man beim 
ttbersetzen nicht behilflich sein durfte; es hatte dadurch der Schein 
erweckt werden kOnnen, als ob dem ersteren ein schriftlicher Targum 
in seinem Toraexemplar vorlage.h — ttbrigens wurden nicht alle 
Torastiicke, die zur Verlesung kamen, auch iibersetzt. Ein Verzeichnis 
dieser Stucke enthalt sowohl die Mischna als auch die Tosephta. 1 
a. pM e g 4, 74 d , 41 : Woher (lilfit sich der Schriftbeweis fQhren) in bezug auf die 
Ubersetzung R. Z e <ira (um 300) hat im Namen des Rab Chanan>el (um 260) 

gesagt: Es heifit Neh 8, 8: „Und sie lasen aus dem Buch, der Tora Gottes 14 , damit 
ist das Vorlesen der Tora gemeint; ,verdeutlicht" (v^b? = genau erklart), damit ist 
der Targum (die Obersetzung ins Aramaische) gemeint; B Verst&ndnis bewirkend*, 
damit sind die Akzente (die die Absatze, das Zusammengehorende bezeichnen) gemeint; 
,u. so verstand man das Gelesene", damit ist die (iberlieferte Schreibuog {ryz?) 
gemeint. Einige sagen, damit seien die Woitbeziehungen (r*?^") x gemeint; andre 
sagen, damit seien die Versanfange (Versabteiluugen) gemeint. — Parallelstellen: 
M°g3 a ; N e d37 b , 12; GnR 36 (22 c ). — Es leuchtet von selbst ein, dafi die obige 
Erklarung von Neh 8, 8 nicht als Beweis fUr die Sitte des Targumvortrags in der 
Zeit Esras angesehen werden kann. 

J ) Die Bar Joma52 a zfihlt fttnf Worter in der Tora auf, von denen es ungewifi 
sei, ob sie zum Vorhergehenden oder zum Nachfolgenden zu ziehen seien; s. darUber 
bei R5m 1, 10 S. 26 f. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



8. Exkurs: Der altjudische Synagogengottesdienst (I, A Nr. 3) 163 



b. TM e g 4, 41 (228) : R. J e huda (um 150) sagte: Wer einen Vers nach seiner aufieren 
Form (d. h. ganz wftrtlich) tibersetzt, der ist ein Ltigner, u. wer etwas hinzufttgt, der 
liistert. — Die Stelle ist zitiert K°th 49 a , 30. Hier fQgen die Tosaphisten als Beispiel 
hinzu: „Wer einen Vers nach seiner aufieren Form tibersetzt", zB Ex 24, 10 mit: Sie 
sahen den Gott Israels, „der ist ein Ltigner"; denn die Gottheit selbst haben sie 
nicht gesehen, wie es heifit: Nicht wird ein Mensch mich sehen u. am Leben bleiben 
Ex 33, 20. *Und wer etwas hinzufttgt" u. sagt: „Sie sahen einen Engel Gottes", 
,der l&stert", denn er legt das Lob Gottes einem Engel bei. Vielmehr so tibersetzen 
wir: „Sie sahen die Herrlichkeit des Gottes Israels", s. TargOnk u. Jerusch I zu 
Ex 24, 10. — So lesen wir auch hin u. wieder, dafi ein ungeschickter Ausdruck des 
tJbersetzers abgelehnt wird, zB „gem&stete Tauben" fttr Turteltauben Lv 1,14; man 
solle tibersetzen „alte Tauben", pM e g 4,74 d , 41. — Als ein Dolmetscher des R. Jochanan 
(t 279) Gn 29, 17 wiedergab mit: Die Augen der Lea waren „trtibe", sagte dieser zu 
ihm: Die Augen deiner Mutter sind trtibe gewesen! R. Jochanan gibt dann als richtige 
Obersetzung: Sie waren matt vom Weinen, GnR 70 (45 c ). — Vgl. auch das Urteii 
iiber die LXX im TrSoph 1 8 7: Der Tag (ihres Abschlusses) war fur Israel so schwer, 
wie der Tag der Anfertigung des (goldenen) Kalbes, weil die Tora nicht alien An- 
forderungen entsprechend nris is hatte tibersetzt werden konnen. 

C. M°g 4, 6: Ein Zerlumpter darf die Sch°ma$-Benediktionen u. den Targum vor- 
tragen, aber er darf nicht aus der Tora vorlesen. . . . Ein Blinder darf die Sch e ma?- 
Benediktionen u. den Targum vortragen (aber nicht aus der Tora vorlesen). Parallel- 
stelle: TM e g 4, 27 f. (227. || M e g 4, G: Ein unmtindiger Knabe (der noch nicht 13 Jahre 
alt ist) darf aus der Tora vorlesen u. tibersetzen. — Dagegen TM e g 4, 21 (227, 9): 
Ein unmtindiger Knabe gibt den Targumvortrag durch einen Erwachsenen, dagegen 
ist es keine Ehre, wenn ein Erwachsener durch einen unmtindigen Knaben den Targum- 
vortrag gibt; denn es heifit Ex 7,1: Dein Bruder Ahron soil dein Prophet sein (also 
ein Erwachsener soil der Sprecher fur einen Erwachsenen sein). || Chag 14 a : „Der 
Herr der Ftinfzig" Jes 3, 3 ist zu erklfiren nach R. Abbahu; denn R. Abbahu hat 
gesagt: Hieraus folgt, dafi man als M c thurg , 'man keinen Uber die Gemeinde setzt, 
der weniger als 50 Jahre hat. 

d. M e g 4, 4: Der Vorleser aus der Tora... soil dem M e thurg e man nicht meh 
als immer einen Vers vorlesen. || Sota 39 b : R. 7/'< ( ira (um 300) hat gesagt, Rab Chisda 
(t 309) habe gesagt: . . . Wer tibersetzt, darf mit der Obersetzung nicht beginnen, 
bis der Vers im Munde des Vorlesers zu Ende ist; u. der Vorleser darf mit einem 
(neuen) Vers nicht beginnen, bis die Obersetzung im Munde des tJbersetzers zu Ende 
ist. — Fttr die Prophetenlektionen bestanden andere Bestimmungen, s. weiter unten. || 
Wie es verboten war, dafi ein u. dieselbe Person als Vorleser u. zugleich als Ober- 
setzer auftrat (vgl. pM y g 4, 74 d , 9 unter II Nr. 3 Anm. b). so durften auch nicht zwei 
Personen zu gleicher Zeit vorlesen oder tibersetzen. TM e g 4, 20 (227): Einer soli aus 
der Tora vorlesen, u. einer soil tibersetzen. Nicht soil einer vorlesen u. zwei tiber- 
setzen oder zwei vorlesen u. einer tibersetzen oder zwei vorlesen u. zwei tibersetzen. — 
Als Grund wird pM ( 'g 4, 74 d , 28 angegeben: Weil nicht zwei Stimmen (zu gleicher 
Zeit) in ein Ohr eindringen kbnnen. Weiteres hierzu auf Grund der Parallelen s. bei 
1 Kor 14, 27 S. 465 ff. 

e. Zum Stehen des Vorlesers s. oben unter I A Nr. 2 Anm. I S. 161. — Zum Stehen 
des Dolmetschers vgl. pM e g 4, 74 d , 7: R. Sch e mue*l b. Jicchaq (um 300) kam in eine 
Synagoge; einer stand als Dolmetsch da, sich an eine Saule lehnend. Er sprach zu 
diesem: Das ist dir verboten. Wie die Tora in Scheu u. Furcht gegeben worden ist, 
so mtissen auch wir in Scheu u. Furcht mit ihr verfahren. 

/. B e rakh 45 a : Rab Chanan b. Abba (um 250) hat gesagt: Woher, dafi der, welcher 
mit Amen! antwortet, seine Stimme nicht mehr erheben darf, als der, welcher den Lob- 
spruch (zuvor) gesprochen hat? Weil es heifit Ps 34,4: Verherrlicht Jahven mit mir 
u. lasset uns seinen Namen erheben gleicherweise (t"h-, wortlich: zugleich, zusammen; 
gedeutet: einer wie der andre). R. Schimcon b. Pazzi (um 280) hat gesagt: Woher, 
11* 
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dafi der Ubersetzer seine Stimme nicht mehr erheben darf, als der Vorleser? Weil 
es heifit Ex 19, 19: „Mose redete u. Gott antwortete ihm mit der Stimme." Die Schrift 
brauchte nicht zu sagen: „mit der Stimme" (das war ja selbstverst&ndlich); was will 
die Schrift also lehrend sagen mit den Worten: „mit der Stimme"? Dafi es geschah 
mit der Stimme Moses (in der gleichen Stimmst&rke, in der Mose gesprochen hatte). 
Die Bar lautet ebenso: Der Ubersetzer soli seine Stimme nicht mehr erheben, als 
der Vorleser; u. wenn es dem tlbersetzer nicht m5glich ist, seine Stimme entsprechend 
dem Vorleser zu erheben, so d&mpfe der Vorleser seine Stimme, u. (dann) lese er vor. 

g. Zum Verbot, die Tora auswendig zu rezitieren, s. bei I A Nr. 2 S. 160 Anm. k. — 
Zur mlindlichen Tradierung des Targums s. pM L *g4, 74 d , 13 oben S.160Anm.A\ (I M e g3 a : 
R. Jirm e ja (urn 320), nach andren R. Chijja b. Abba (urn 280) hat gesagt: Den Tora- 
targum hat der Proselyt Onkelos aus dem Munde (d. h. nach der mtindlichen tlber- 
lieferung) des R. Elicezer (um 90) u. des R, J e hoschua< (um 90) gesagt. Den Propheten- 
targum hat Jonathan b. <Uzzi6l (ein Zeitgenosse Jesu) aus dem Munde des Haggai, 
Sacharja u. Maleachi gesagt. 

ft. M°g 32 » s. bei I A Nr. 2 S. 158 Anm. f. 

i. M u g 4, 10: Die Geschichte Rubens (mit Bilha, Gn 35, 22) wird verlesen, aber 
nicht ttbersetzt; die Geschichte der Tamar (Gn 38) wird verlesen u. ttbersetzt (weil 
Juda Bufie getan hat); die erste Geschichte (Erz&hlung) vom (goldenen) Kalb wird 
verlesen u. Ubersetzt, die zweite (s. das folgende Tosephtazitat) wird verlesen, aber 
nicht ttbersetzt; der Priestersegen (Nu 6, 24 ff.), die Geschichte Davids (mit der 
Bathseba 2 Sm 11) u. die des Amnon (2 Sm 13, 1 ff.) werden weder verlesen noch 
Ubersetzt. (Die beiden letzten Geschichten gehftren nicht mehr zu den Tora-, sondern 
zu den Prophetenlektionen.) Il TM e g 4, 31 ff. (228): Es gibt Stellen, die verlesen u. 
Ubersetzt werden, ferner solche, die verlesen, aber nicht Ubersetzt werden, ferner 
solche, die weder verlesen noch Ubersetzt werden. Die Schftpfungsgeschichte wird 
verlesen u. Ubersetzt (nur offentlich Vortrag darUber zu halten, war verboten, u. 
zwar mit RUcksicht auf gnostische Irrlehren). Die Geschichte Lots u. seiner Tochter 
wird verlesen u. Ubersetzt; die Geschichte Judas u. der Tamar wird verlesen u. Ubersetzt. 
Die erste Geschichte vom (goldenen) Kalb wird verlesen u. Ubersetzt; die Ver- 
warnungen u. Strafandrohungen (Lv 26) werden verlesen u. Ubersetzt; die Segnungen 
u. FlUche (Dt 27 f.) werden verlesen u. Ubersetzt. Nicht fSngt (bei letzteren) einer an. 
wahrend ein andrer den Schlufi macht, sondern ein u. derselbe beginnt u. beendigt 
sie alle (d. h. einer liest die ganze Parasche vor). Die Geschichte des Kebsweibes zu 
Gib l <a (Richt 19) wird verlesen u. ttbersetzt, die Geschichte des Amnon u. der Tamar 
wird verlesen u. Ubersetzt. Die Geschichte Absaloms mit den Weibern seines Vaters 
(2 Sm 16, 20 ff.) wird verlesen u. Ubersetzt. . . . Die Geschichte Rubens (mit Bilha) 
wird verlesen, aber nicht Ubersetzt. Einmal stand R. Chananja (Chanina) b. Gamliel 
(um 120) u. las in Kabul (in Galilfta) vor Gn 35, 22 f. : „Ruben ging hin u. beschlief 
Bilha, seines Vaters Kebsweib, u. Israel erfuhr es. So waren denn der Sfthne Jakobs 
zwolf." Er sprach zu dem Dolmetsch: Ubersetze nicht, sondern den n&chsten Vers. 
Die zweite Geschichte vom (goldenen) Kalb wird verlesen, aber nicht Ubersetzt; u. 
folgende Stellen sind die zweite Geschichte vom Kalb: Ex 32, 11—25. 35. (Diese Verse 
sollen mit RUcksicht auf Ahron unUbersetzt bleiben.) . . . Der Priestersegen u. die 
Geschichte Davids mit der Bathseba werden weder gelesen noch Ubersetzt; aber der 
Jugendlehrer lehrt sie der Reihe nach fort. An alien Stellen, an denen ein unanst&ndiger 
Ausdruck geschrieben steht, gebraucht man dafUr eine anst&ndige Benennung, zB 
Dt 28, 30: Mit einem Weibe wirst du dich verloben, aber ein andrer (wird 
fiie schanden). Oberall, wo n:?3*r geschrieben steht, liest man dafiir n:22c (wird sie 
be9chlafen). Dt 28, 27: Jahve wird dich schlagen mit dem ftgyptischen Aussatz u. 
mit Afterbeulen c^r,?. tjberall, wo z^hty geschrieben steht, liest man dafUr s^*n^ 
„Hftmorrhoiden* (dem Sinne nach also = s^Vr,?, aber minder indezent). 2 Kg 6, 25 
liest man D-r^-r (90 ist zu lesen); Jes 36, 12 liest man -jra* rx u. crpV;i rs; 
2 Kg 10, 27 liest man (statt des im Text stehenden K e thib). Die letzte 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



8. Exkurs: Der altjadische Synagogengottesdienst (I, A Nr. 8; B Nr. 1) 165 

S telle liest man (nach R. J c hoschuac b. Qarcha, um 150), wie sie geschrieben steht, 
weil es zum Schimpf dea Gfttzen dient. 1st eine Stelle in bezug auf einen einzelnen 
(also im Singular) geschrieben, so umschreibt man sie (bei der t)bersetzung, oder 
auch beim Vorlesen?) in bezug auf eine Mehrheit (gibt sie im Plural wieder, um ihr 
ihre Anzflglichkeit zti nehmen), aber nicht umgekehrt. — Handelt es sich in diesen 
Bestimmungen meist um das berechtigte Bestreben, alles Obszdne u. Indezente von 
den Gottesdiensten fernzuhalten, so wenden sich die beiden folgenden S&tze der 
Mischna gegen Versuche der Dolmetscher, gewissen Schriftstellen durch Umdeutung 
einen andren als den urspriinglichen Sinn unterzulegen. M c g 4, 9: Wer die Inzestverbote 
(Lv 18) umschreibt (zB die Worte: „Die Bl5fie deines Vaters oder deiner Mutter sollst 
du nicht aufdecken* umdeutet in: Du sollst deinen Vater oder deine Mutter nicht 
dffentlich beschftraen oder blofistellen), den heifit man schweigen. Wer Lv 18, 21: 
„Von deinem Samen sollst du nicht dem Molekh ubergeben* wiedergibt mit: Von 
deinem Samen sollst du nicht geben, um eine im (aus dem) Heidentum zu schw&ngern, 
den heifit man mit einem Verweis (hc^t?, geringer Grad des Bannes) schweigen. — 
Kommentare zu obigen Mischna- u. Tosephtastellen s. pM°g 4, 75°, 24—26. 28—35; 
M e g 25* 31-25 b , 26. 

B. Die Prophetenlektion. 

1. Unmittelbar an die Toralektion schlofi sich die Verlesung eines 
Ab8chnitt8 aus den Propheten („ Propheten" hier im weiteren Sinn = 
prophetae priores et posteriores). Wann die Prophetenlektion zu einem 
feststehenden Bestandteil des Synagogengottesdienstes geworden ist, 
entzieht sich unsrer Kenntnis. In Jesu Tagen war ihre Verlesung 
bereits allgemein iiblich.a Ebensowenig wissen wir, was ihreEinfuhrung 
veranlafit hat. Die Meinung, dafi in der syrischen Periode das Verbot 
des Torastudiums u. die Konfiskation der Toraexemplare dazu genotigt 
habe, in den prophetischen Schriften einen Ersatz fur die Tora zu 
suchen u. zu finden, ist wenig einleuchtend. Die Hascher u. Henker 
eines Antiochus Epiphanes (175 — 164 v. Chr.) werden kaum zwischen 
den heiligen Schriften der Juden einen Unterschied gemacht haben, 
dafi sie die Tora verfolgt u. die N e biUm unbeanstandet gelassen hatten. 
Andre wollen in dem gottesdienstlichen Gebrauch der Propheten eine 
Demonstration gegen die nur die Verbindlichkeit der Tora anerkennenden 
Samaritaner u. Sadduzaer sehen. Am ansprechendsten erscheint immer 
noch die Vermutung, die Frankel, Vorstudien zu der Septuaginta 
S. 48 ff. vorgetragen hat. Dieser jiidische Gelehrte geht davon aus, 
dafi die Prediger, die die sabbatliche Pentateuchlektion der Gemeinde 
auszulegen hatten, in der alteren Zeit ihre Vortrage an eine nicht- 
pentateuchische, meist prophetische Stelle anzukniipfen pflegten. 
Diese Ankniipfungs- oder Einleitungsstellen (Proomien), mit denen 
die Redner ihren Vortrag eroffneten (nrc) u. die sie je nach ihren 
Zwecken frei wahlen durften, seien allmahlich fixiert u. spater regel- 
mafiig vorgelesen worden, auch wenn der Vortragende von einer 
andren Schriftstelle ausging. So sei die Prophetenlektion, die urspriing- 
lich mit dem freien Vortrag im engsten Zusammenhang gestanden 
habe, nach u. nach zu einer selbstandigen Norm geworden. — Man 
darf diese These vielleicht dahin erganzen, dafi die Prophetenlektion 
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anfanglich nur da vorgelesen wurde, wo kein Redner zur Auslegung 
der Pentateuchperikope zur Verfugung stand. Man benutzte in diesem 
Fall eine inhaltlich verwandte Prophetenstelle, urn den verlesenen 
Toraabschnitt mahnend u. warnend den Horern an das Herz zu legen. 
Was so zunachst vereinzelt geschah, wurde allmahlich allgemeinere 
Sitte u. endlich feststehende Regel. — Das Vorlesen der Propheten- 
lektion wurde mit dem technischen Ausdruck -pmh oder vollstiindiger 
^2:2 timm bezeichnet. Die Wendung bedeutet: „mit der Propheten- 
stelle entlassen", namlich die Gemeinde, = mit der Prophetenlektion 
den Qottesdienst schlieSen. Es kann deshalb dafiir auch gesagt werden : 
fViS = vollenden, beendigen.b Der, welcher die Vorlesung der Stelle 
ubernahm, hie& ■vEfi'g oder aozrn ^-je?, die Prophetenperikope selbst 
rr-jtn, wortlich = Entlassungslektion, wahrend die Pentateuchperikope 
rvi-D = „Abschnitt u genannt wurde. c 

a. Vgl. Lk 4, 17 u. Apg 13, 15. 

b. pN e d 6, 40* 30: Es erhob sich R.Nathan (urn 160) u. machte den Beschlufc 
(mit dem Prophetenabschnitt) rrVrs (= mmm jnr m ) u. fragte: Heifit es: Denn von Babel 
wird die Tora ausgehn u. das Wort Jahves von N e har-P e qod ? Sie antworteten ihm: 
Es heifit: Denn von Zion wird die Tora ausgehn u. das Wort Jahves von Jerusalem 
Jes 2, 3. — Die ganze Stelle nebst Parallelen s. bei 1 Kor 14, 36 S. 469; ferner 
s. Bacher, Tann 1 a , 385. 4. 

C. „Parasche* u. ,Haphtare u als termini technici nebeneinander genannt zB M e g 30 b ; 
s. die Stelle oben bei 1 A 1 S. 156 Anm. c. 

2. Die Verlesung eines Prophetenabschnittes fand nach der Mischna 
nicht statt am zweiten u. fiinften Wochentag, am Sabbatnachmittag, 
an den Neumondsfesten u. an den Zwischenfeiertagen des Passah- 
u. Laubhiittenfestes; sie blieb also in der Hauptsache beschrankt auf 
die Sabbatvormittags- u. Festgottesdienste (mit Einschlufi der Fasten- 
gottesdienste), s. M e g 4, 1 f. oben bei I A, 2 Anm. b. — lm allgemeinen 
scheint man sich zu dem Amt des Maphtir (Vorleser der Propheten- 
perikope) nicht besonders gedrangt zu haben. Die geringere Wert- 
schatzung der prophetischen Bucher mochte in den Augen der 
Menge auch deren Vorleser hinter den der Tora zuriicktreten lassen. 
Man suchte deshalb den Maphtir durch anderweitige Bevorzugungen 
zu ehren. So wurde er gern zum Vortragen der Sch c ma{-Benediktionen 
u. des Achtzehngebetes u., falls er ein Priester war, auch zum Er- 
teilen des ahronitischen Segens herangezogen. War er noch ein Knabe, 
so durfte er allerdings nur die Haphtare vorlesen; die ebengenannten 
andren Funktionen, deren Ausiibung dem Minorennen versagt war, ver- 
richteten dann sein Vater oder sein Lehrer fiir ihn.a Au&erdem wurde 
festgesetzt (aber wohl erst in der nachmischnischen Periode), da£ der 
Maphtir regelmafiig an der Toralektion beteiligt werden sollte. Man 
iibertrug ihm deshalb die Vorlesung der drei letzten Verse der jedes- 
maligen Pentateuchparasche. Streitig war, ob er als Vorleser der Tora 
am Sabbat zur Zahl der offiziellen sieben Leser zu rechnen sei oder 
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nicht. Im ersteren Fall hatten die drei letzten Verse des Toraabschnitts 
ungelesen fiir ihn reserviert bleiben miissen, im letzteren Fall hatte 
er die drei letzten Verse, nachdem sie vorher von dem siebenten 
Leser vorgetragen waren, noch einmal wiederholen miissen. Der letztere 
Modus kam sp&ter allgemein in Aufnahme; in der friiheren Zeit hatte 
die Halakha zugunsten des ersten Modus entschieden.b — Als letzter 
Vorleser aus der Tora hatte der Maphtir auch die Benediktion zu 
sprechen, mit der die Toralektion beendigt wurde.c Nachdem dann 
die beniitzte Torarolle zusammengerolltd u. die Prophetenrolle vom 
Synagogenwarter zur Stelle geschafft war,e sprach der Maphtir zu- 
nSchst den fur die Haphtarenlektion vorgeschriebenen Lobspruch;' 
dann folgte die Vorlesung der Perikope selbst,g indem der Maphtir 
dabei stand, s. Lk 4, 16; vgl. auch oben I A Nr. 2 Anm. I. S. 161. 
Auch die Haphtare wurde durch einen M e thurg e man — wenn ein solcher 
vorhanden war — verdolmetscht; doch nicht Vers fttr Vers, wie es 
bei der Toralektion vorgeschrieben war; vielmehr wurden gleich drei 
Verse hintereinander vorgelesen, die der Dolmetscher dann in die 
Volkssprache zu ubertragen hatte. Nur wenn ein Vers einen besonderen 
Abschnitt fur sich bildete, sollte er auch fur sich verlesen u. ubersetzt 
werden.h — Der Kegel nach umfafite eine Haphtare 21 Verse. Das 
gait besonders, wenn kein M e thurg e man zur Stelle war; trat aber 
ein solcher in Tatigkeit, so geniigten schon 3—10 Verse fur eine 
ordnungsmafiige Haphtare.! Offenbar war hierfur der Wunsch mafc- 
gebend, die Gottesdienste nicht iiber Gebuhr auszudehnen. Da£ die 
Prophetenlektion aus aufeinander folgenden Versen bestand, war nicht 
notig. Der Lektor durfte auch Verse u. ganze Kapitel iiberschlagen. 
Beim Vorlesen aus den zw5lf kleinen Propheten konnte er sogar aus 
dem einen prophetischen Buch in ein anderes ubergehen. Nur das 
Zuriickspringen von einer weiter hinten stehenden Stelle auf eine 
friihere war verboten. Immer aber hatte der Maphtir sich so ein- 
zurichten, dafi das Uberschlagen von grofceren Abschnitten keine 
Pause zwischen dem tlbersetzen u. dem weiteren Vorlesen eintreten 
liefi. Im Gegensatz hierzu war bei der Toralektion jedes ttberspringen 
von Versen untersagt.k Dagegen gait fur die Haphtarenlektion gleicher- 
weise wie fiir die Pentateuchparasche die Bestimmung, daS sie nicht 
von zwei Personen zu gleicher Zeit vorgelesen u. ubersetzt werden 
sollte. 1 — Den SchluS der Prophetenverlesung bildete eine vom Maphtir 
zu sprechende Benediktion. m 

a. M°g 4, 5: Wer mit der Prophetenlektion den Schlufi macht, der tr&gt die Sch e mac- 
Benediktionen vor u. geht (als Vorbeter) vor die Lade u. erhebt seine H&nde zum 
Segen; wenn er abor ein (unmlindiger) Knabe ist 9 geht sein Vater oder sein Lehrer 
fQr ihn vor die Lade. — Hierzu pM e g 4, 75 b , 53: Es hatte heifien sollen: Wer die 
Sch e mac-Benediktionen vortrigt, der geht (auch) vor die Lade u. erhebt seine Hfinde zum 
Segen. (Warum wird das also vom Maphtir gesagt, der doch zuletzt in Tatigkeit tritt?) 
R. Jose b. Chanina (urn 270) hat gesagt: Um ihn anzuspornen (dainit er das Amt des 
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Maphtir gem ttbernimmt). Deutlicher in M e g 24 a : Was ist derGrund (dafi dem Maphtir 
auch die fibrigen yon der Mischna genannten gottesdienstlichen Funktionen Gbertragen 
werden)? Rab Papa (t 376) hat gesagt: Um ihn zu ehren. Rabbah b. Schimi hat geaagt: 
Er mochte Streit anfangen (mit denen, die bei den gottesdienstlichen Verrichtungen 
ihm vorgezogen wurden). 

b. Sot a 39 b : R. Tanchum (entweder b. Chanilai, um 280, oder b. Chijja, um 300) 
hat gesagt, R. J e hoschuac b. Levi (um 250) habe gesagt: Der, welcher mit der Propheten- 
lektion den Schlufi macht (d. h. die Haphtare vorliest), mufi vorher aus der Tora vor- 
lesen. || M e g 23 a : Es wurde die Frage aufgeworfen, ob der Maphtir mit zu der Zahl 
der sieben Vorleser (aus der Tora) zu rechnen sei. Rab Huna (f 297) u. Rab Jirm e ja 
b. Abba (um 250); der eine sagte: Er wird mit dazu gerechnet; der andre sagte: Er 
wird nicht mit dazu gerechnet. Der, welcher sagt, er werde mit dazu gerechnet, sagt 
dies, weil er vorliest (u. weil es in einer Bar heifie, dafi alle Vorlesenden, selbst 
Knaben u. Frauen, zu jener Siebenzahl gerechnet wQrden, 8. TM e g 4, 11 bei I A Nr. 2 
S. 157 Anm. a). Der, welcher sagt, er werde nicht mit dazu gerechnet, folgt der 
Meinung des tUlla (um 280). Denn JUlIa hat gesagt: Warum mufi der, welcher mit 
der Prophetenlektion den Schlufi macht, vorher aus der Tora vorlesen? Um die Tora 
zu ehren. (Indem der Maphtir vor Beginn der Prophetenlektion einige Verse aus der 
Tora vorliest, erscheint jene nur als Anh&ngsel dieser; dadurch wird der hShere Wert 
der Tora sichergestellt.) Wenn es aber geschieht, um die Tora zu ehren (also nichts 
mit der Vorschrift betreffs der Siebenzahl der Vorleser zu tun hat), so wird er nicht 
mit zu der Zahl gerechnet. Man wandte ein: Der, welcher mit der Prophetenlektion 
den Schlufi macht, soil nicht weniger als 21 Verse (aus den Propheten) vorlesen ent- 
sprechend den Sieben, die aus der Tora (je 3 Verse) vorlesen. Wenn dem nun so 
wftre (dafi der Maphtir nicht zu den Sieben gerechnet wird, sondern als achter liest), 
so miifiten es 24 Verse sein (die als Haphtare verlesen werden). Da es zu Ehren der 
Tora geschieht, ist auch mit Rttcksicht auf sein (des Maphftrs) Lesen (eine Erweiterung 
der Haphtare um drei Verse) nicht erforderlich. — Die Halakha war (frQher): Der 
Maphtir geh5rt mit zu der Zahl der Sieben. So auch Rabbenu Ascher z. St. — In 
pM e g 4, 75 R , 51 erklftrt dagegen Rab (f 247): Es lesen sieben aufier dem Maphtir. 

C. Der Lobspruch hatte nach TrSoph 13 § 8 diesen Wortlaut: Gepriesen seist du. 
Jahve unser Gott, Konig der Welt, der uns die Tora der Wahrheit gegeben u. ewiges 
Leben in uns gepflanzt hat. Gepriesen seist du, Jahve, Geber der Tora! 

d. Sota 39 b : R. Tanchum (entweder b. Chanilai, um 280, oder b. Chijja, um 300) 
hat gesagt, R. J c hoschuai b. Levi (um 250) habe gesagt: Der Maphtir darf nicht eher 
mit der Prophetenlektion den Schlufi machen (anfangen, die Haphtare zu verlesen), 
als bis man das Torabuch zusammengerollt hat. 

e. pM°g 4, 75 b , 50 — s. die Stelle im Exk.: Das altjiidische Synagogeninstitut 
Nr. 5 B, p S. 138 Anm. t. — zeigt, dafi da9 Herbeischaffen der heiligen Schriften Sache 
des ^n, des Synagogenw&rters war. Vgl. auch Lk 4, 17. 20. 

/. Der Lobspruch lautet nach TrSoph 13 § 9: Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, 
KSnig der Welt, der die guten Propheten erw&hlt u. an ihren Worten Wohlgefailen 
hat, die in Wahrheit gesprochen sind. Gepriesen seist du, Jahve, der die Tora erwfihlt 
hat u. seinen Knecht Mose u. sein Volk Israel u. die Propheten der Wahrheit u. der 
Gerechtigkeit p-isn (die so sind, wie sie sein sollen). 

g. Die Vorlesung mufite aus einer Prophetenrolle geschehen, nicht etwa aus 
einem sogenannten Haphtarenbuch, das eine Sammlung der ttblichen Prophetenlektionen 
enthielt, Git 60 a , 14: Rabbah (f 331) u. Rab Joseph (f 333) haben beide gesagt: Es 
ist verboten, aus einem Haphtarenbuch am Sabbat vorzulesen. || Ober das Schreiben 
der Prophetenrollen u. ihre Vereinigung zu einer Rolle s. Exkurs fiber das Synagogen- 
institut Nr. 5 B a S. 126 ff. 

ft. TargEsth II zu 3, 8: An den Feiertagen gehen sie in die Synagogen, lesen aus 
ihrer Tora vor u. iibersetzen (die Haphtaren) aus ihren Propheten. || M°g 4, 4: Man 
liest dem M l thurg e man . . . aus einem Buch der Propheten nicht mehr als drei Verse 
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vor. Bilden die drei Verse drei besondere Abschnitte, so liest man jeden Vers 
einzeln vor. 

i. M e g23 a : Der, welcher mit der Prophetenlektion den Schlufi macht (d. h. der 
Verleser der Haphtare), soli nicht weniger als 21 Verse vorlesen, entsprechend den 
Sieben, die aus der Tora (je drei Verse, also zusammen 21 Verse) vorlesen. || pM e g 4, 
75 a , 51: R. Chananja b. Pazzi (urn 280?) wandte ein: Wir haben doch gelernt: Der, 
welcher den Schlufi mit der Prophetenlektion macht, soil nicht weniger als 21 Verse 
vorlesen! Der das gesagt hat, hat als Grund angegeben: Wenn dort kein M e thurg e man 
ist; aber wenn dort ein M e thurg e man ist, liest man entsprechend den drei Lesern (die zB bei 
den Wochengottesdiensten zusammen 10 Verse lesen; so nach dem Kommentar p^p). 
R. Chelbo (um 300) hat vor R. Abbahu (urn 300) gesagt: Vor R. Jochanan (f 279) 
las man entsprechend den drei Lesern. Er antwortete ihm: Sollte nicht R. Jochanan 
wie ein M e thurg e man gewesen sein? (R. Jochanan hat doch sicherlich die drei Verse 
verdolmetscht u. erlautert.) || M e g 23 b : Raba (f 352) wandte (gegen die Ansicht, dafi 
die Haphtare 21 Verse umfassen mQfite) ein: Siehe, wir lesen doch (als Haphtare) 
vor: FQget eure Ganzopfer noch zu den Schlachtopfern usw. (Jer 7, 2 Iff.), ohne dafi 
ea 21 Verse sind! Da ist es etwas andres, weil die Stelle (vorher) aufh5rt; aber hier 
(wo es sich um die Forderung von 21 Versen handelt) ist es nicht so, weil die Stelle 
nicht aufh5rt. Aber es hat doch R. Sch e mu3l b. Abba (um 300) gesagt: Ich habe 
oftmals vor R. Jochanan (f 279) gestanden, u. wenn wir 10 Verse (aus einer Haphtare) 
gelesen batten, sagte er zu uns: Brechet ab (htfrt auf)! Da, wo ein M e thurg°man ist, 
ist es anders (da genligen auch 10 Verse); denn R. Tachlipha b. Sch°mu6l (wann?) 
hat als tannaltische Tradition gelehrt: Das (die 21 Verse Betreffende) hat man nur 
f&r einen Ort gelehrt, an welchem kein M c thurg e man ist, aber wo ein M e thurg e man 
ist, bricht man (auch fruher) ab. || TrSoph 12 § 7 Ende: Wenn am Sabbat ein Methurgeman 
da ist oder ein Vortrag stattfindet, macht man den SchluB mit einer Prophetenlektion 
von 3 oder 5 oder 7 Versen, ohne auf die (soust vorgeschriebenen) 21 Verse Riicksicht 
zu nehmen. 

ft. M e g 4, 4: In der Prophetenlektion darf man Stellen tiberspringen k^Js T^T?* 
aber nicht in der Tora. Wie weit darf man ilberspringen (um die neue Stelle auf- 
zusuchen)? So weit, dafi der M e thurg e man nicht aufhiirt. || TM e g 4, 18 (226): Man 
darf in der Prophetenlektion Stellen ilberspringen, aber nicht in der Tora. Man darf 
aus einem Propheten nicht zu einem andren Ilberspringen, bei den zwolf (kleinen) 
Propheten darf man es. — Das. 4, 19: Man darf (bei den zwolf kleinen Propheten) 
von einem Propheten zu einem andren Uberspringen, nur darf man nicht vom Ende 
des Buches nach seinem Anfang zurlickspringen. — Parallelstelle: pM e g 4, 75 b , 44 
mit dem Zusatze: Man darf in der Tora nicht ilberspringen. R. Jirm e ja (um 320) hat im 
Namen des R. Schimfon b. Laqisch (um 250) gesagt: Weil man das Torabuch nicht vor 
der Menge (Sffentlich) aufrollt; vgl. pSota 7, 22» 13; M e g 24*; Sota 41*. 

/. TM*g 4, 20 (227) s. bei I A Nr. 3 S. 163 Anm. d; ferner s. bei 1 Kor 4, 27 S. 465 ff. 

m. TrSoph 13 § 10: Zum Schlufi (der Haphtare) spricht man folgenden Lobspruch: 
1 Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, K5nig der Welt, Fels aller Ewigkeiten, Ge- 
rechter in alien Geschlechtern, treuer Gott, der da spricht u. es tut, der da redet u. 
es halt; denn alle seine Worte sind Wahrheit u. Recht!" Und sofort erhebt sich 
das Voik (die Gemeinde) u. sagt: Treu (zuverlfissig) bist du, Jahve unser Gott, zu- 
verl&ssig sind deine Worte, du Treuer, Lebendiger u. (ewig) Bleibender; dein Name 
u. dein Gedftchtnis soil bestSndig tiber uns herrschen in alle Ewigkeit! (Darauf der 
Maphtir:) Treu bist du; gepriesen seist du, Jahve, der ein treuer Gott ist in alien seinen 
Worten! 

3. Zur Zeit Jesu hat es feststehende Haphtaren fiir die einzelnen 
Sabbate u. Feiertage noch nicht gegeben. Das beweist Lk 4, 16 ff. 
In dieser Stelle handelt es sich ohne Zweifel um die Verlesung der 
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Haphtare. Die von Jesu dazu beniitzte Stelle Jes 61, Iff. ist aber nie- 
mals eine offizielle Haphtare gewesen; hat sie Jesus gleichwohl a)s 
solche verwendet, so beweist das eben, dafi zu seiner Zeit der Maphtir 
in der Auswahl des Prophetentextes noch freie Hand hatte. Auch 
die Mischna erwahnt noch keine feststehenden Haphtaren; sie zahlt 
nur etliche Prophetenstellen auf, die als Haphtaren benutzt, bezw. 
nicht benutzt werden diirfen.a Aber schon die Tosephta kennt fur 
bestimmte Tage bestimmte Haphtaren. b Gegen das Jahr 300 wird 
in Palastina von einer Haphtarenordnungc u. zu Anfang des 4. Jahr- 
hunderts in Babylonien von einem Haplitarenbuchd geredet. Diese 
Ausdriicke lassen darauf schliefien, dafe um jene Zeit die Fixierung 
der Haphtaren bereits erfolgt war. — Als Prinzip fur die Auswahl 
der prophetischen Texte hat wohl von Anfang an gegolten, da£ diese 
inhaltlich der vorher verlesenen Pentateuchparasche irgendwie ver- 
wandt sein sollten.e In Palastina wahlte man die Haphtaren fast 
ausnahmslos aus den prophetischen Schriften mit EinschluS der alteren 
geschichtlichen Bucher (vgl. aber auch Anm. h)J Nur wenn an einem 
Tage zwei Toralektionen vorgelesen wurden, diente die zuletzt ver- 
lesene zugleich als Haphtare oder Schlufilektion.g Als eineBesonderheit 
wird berichtet, dafi man in N°harde c ca in Babylonien auch aus den 
Hagiographen Haphtaren vorgetragen habe, jedoch nur an den Sabbat- 
nachmittagenh (an denen in Palastina uberhaupt keine Haphtaren- 
verlesung stattfand, s. bei IB Nr. 2 S. 166). 

a. M e g 4, 10: Die Geschichte Davids (mit der Bathseba 2 Sm 11) u. die des Amnon 
(2 Sm 13) wird weder verlesen noch (ibersetzt (beide Geschichten h&tten nur als 
Haphtaren dienen ktinnen); die Wagenerscheinung (Ez 1 u. 10) verliest man nicht als 
Haphtare (der theosophischen Spekulationen wegen, die an diese Stellen anknapften ; 
R. J e huda (um 150) erlaubte es. R. Elicezer (um 90) sagte: Ez 16, 2ff. verliest man 
nicht als Haphtare. — Dagegen TM e g 4, 34 (228): Die Strafrede gegen Jerusalem 
(d. h. Ez 16, 2 ff.) wird vorgelesen (als Haphtare) u. Obersetzt. Einmai stand einer da 
u. verlas diese Stelle vor R. EliSezer. Er sagte zu ihm: Geh hin u. mache die Greuel 
deiner Mutter bekannt! Die Wagenerscheinung (Ez 1) liest man offentlich vor. 

b. TM e g 4, 1—4, s. oben unter 1 A Nr. 1 Anm. c S. 156. 

C. M°g 30 b , s. oben unter IA Nr. 1 Anm. c S. 156; vgl. auch M e g 29 b , 21. 

d. Git 60 a , 14, s. oben unter IB Nr. 2 Anm. g S. 168. 

e. In der Diskussion ttber die Frage, was unter der Parasche ,Sch c qalim* zu ver- 
stehen sei, ob Nu 28, 1 ff., wie Rab (f 247) meinte, oder Ex 30, 11 ff., wie Sch r mu6l 
(t 254) meinte, wird M e g 29 b , 24 fQr die letztere Meinung unter andrem dies aufgefahrt: 
Wenn der Neumondstag des Adar (des 12. Monats) auf einen Sabbat fftllt, liest 
man aus der Parasche Sch' qalim vor (s. M e g 3, 4) u. als Haphtare liest man 2 Kg 12 
(■j^n y-t-nrrs). Zugunsten dessen, der gesagt hat, Ex 30, 11 ff. sei unter der Sch e qalim- 
Parasche zu verstehen, ist dies, daft man 2 Eg 12 als Haphtare verliest, denn das 
(2 Kg 12) ist ihm (Ex 30, 11 ff.) gleich (beide Perikopen haben verwandten Inhalt); 
denn es heifH 2 Kg 12, 5: ,Das Geld der Seelen seiner Schatzung.* — Vgl. auch die 
Regel im Schulchan cAr =-^n n-is § 428: hs-eh yy* y^'-z*:, man liest als Haphtare, 
was (dem Inhalt) der Pentateuch-Parasche entspricht. 

f. Beispiele fiir die Wahl von Haphtaren aus den prophetae priores s. TM p g4, 1 — 4 
unter I A, 1, c S. 156; M°g 29 b , 24 in' vorstehender Anm. e. — M e g 31 a , 5 Bar: Am 
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Passah liest man vor aus der Parasche tiber die Festzeiten (d. h. Lv 23, 1 ff.) u. als 
Haphtare liest man ,das Passah von Gilgal" (d. h. Jos 5, 10). 

g. TM e g 4, 7 (225): Am VersShnungstag liest man: „Nach dem Tode der beiden 
Sohne Ahrons* (Lv 16, 1 ff.), u. man macht den Schlufi mit der Haphtare: ,Am Zehnten 
dieses siebenten Monats" aus der Pentateuchrolle der Musterungen (d. h. aus Nu 29, 7 ff.) f 
u. zwar liest man es auswendig (um das Aufrollen des Torabuches von Lv 16 bis Nu 29 
zu vermeiden). 

h. Schab 116 b , 22: InN e hardek macht man den Schlufi ( m ?cc = dem sonst Qblichen 

mit Haphtaren aus den Hagiographen (c-sirr) am Sabbatnachmittag. || In 
Pal&stina wurde aus der Zahl der Hagiographen in erster Linie das Buch Esther vor- 
gelesen, u. zwar am Purimfest. Dafi dieses Vorlesen nicht lediglich im Rahmen einer 
bftuslichen Feier, sondern auch im Synagogengottesdienst zu geschehen hatte, geht 
aus gelegentlichen Bemerkungen hervor. M°g 4, 1: Wer die M e gilla (== Estherrolle) 
im Stehen oder im Sitzen (am Purimfest) liest, . . . hat seiner Pflicht genttgt. — Hierzu 
M c g21 a : Was nicht so von der Tora gilt. — Diese Bemerkung trifft nur auf die 
dffentliche Vorlesung der Tora im Gottesdienst zu, bei der das Sitzen verboten war; 
wenn es also im Gegensatz dazu heifit, dafi die Estherrolle im Stehen oder im Sitzen 
vorgelesen werde dtirfe, so . mufi damit ebenfalls ihre gottesdienstliche Verlesung 
gemeint sein. — M e g 18 ft b : Wer aus einer Estherrolle vorliest, die zwischen den 
Hagiographen geschrieben steht (also nicht als Einzelrolle vorhanden ist), hat seiner 
Pflicht nicht genttgt. — Darauf folgt der Zusatz, dafi das gelte, wenn es vor der 
Gemeinde geschehe. — Dagegen bezieht sich das Lesen des Hohenliedes u. des Buches 
Ruth, von dem TrSoph 14 § 18 die Rede ist, ausschliefilich auf die hausliche Lektttre 
des einzelnen. 



1. In der alteren Zeit schlofi sich unmittelbara an die Haphtaren- 
verlesung, falls eine dazu geeignete PersSnlichkeit vorhanden war, 
noch eine freie Ansprache (Predigt) an, die die sabbatliche Schrift- 
lektion den Horern ans Herz zu legen hatte. Die jiidische Tradition 
fuhrte auch diese Vortrage auf Mose zuriick.b In der neutestament- 
lichen Zeit waren sie jedenfalls schon allgemein ublich.c Der Vor- 
tragende hiefi Vvf 1 ?^? 11 aram. xui-'n (von forschen, auslegen u. 
offentlich vortragen); die Predigt selbst nannte man nr^ oder 
Vom Darschan verlangte man vor alien Dingen griindliche Vorbereitunge 
u. angenehmen Vortrag,' damit ihn die Leute gern hOrten. Dafi man 
auch auf seine stattliche Erscheinung Wert legte, zeigt die Baraitha 
Taain 16 a .g 

a. Lk 4, 16 ff. ; Act 13, 15. — Sp&ter wurde die Predigt von den Schriftlektionen 
losgelost u. zu einer selbstandigen Feier umgestaltet, die teils vor, teils nach dem 
Gottesdienst abgehalten wurde, s. Zunz, Gottesdienstliche Vortr&ge 2 , S. 353. 

b. M l 'g32 a Bar: Mose hat filr die Israeliten die Anordnung getroffen, dafi sie 
sollten Fragen aufwerfen u. Vortrag halten ttber den Ges-enstand (die gesetzlichen 
Vorschriften) des (vorliegenden) Tages, (lber die Passah vorschrif ten am Passahfest, 
fiber die Pfingstfestvorschriften am Pfingstfest, ttber die LaubhQttenfestvorschriften 
am Laubhttttenfest. — Parallelstellen M e g 4 a ; SNu 9, 4 § 66 (17 n ). || SDt 16, 1 § 127 
(100 b ): Mose hat die Ordnung der Festzeiten vom Sinai vernommen u. sie den Israeliten 
gesagt; dann hat er sie sie noch einmal gelehrt zur Zeit des Begebnisses (d. h. wenn 
das betreffende Fest selbst eintrat). Mose sprach zu ihnen: Seid sorgf&ltig darauf 
bedacht, dafi ihr den Gegenstand (die betreffenden Festvorschriften) studiert u. daniber 
Vortrag haltet. — Die biblische Begrtindung sah man in Lv 23, 44: „Mose sagte den 
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Kindern Israel die Festzeiten Jahves.* Das lehrt, so heifit es SLv 23, 44 (417 a ) t dafi 
Mose den Israeliten die Passahvorschriften am Passahfest gesagt hat u. die Pfingstfeat- 
vorschriften am Pfingstfest u. die Laubhtlttenfestvorschriften am Laubhuttenfest. — 
Eine andre BegrQndung au9 Ex 35, 1 im Jalqut 1 § 408 s. v. inp^: Unsere Lehrer, 
die Kenner der Haggada, sagten: Vom Anfang der Tora an bis zu ihrem Ende gibt 
es keine Parasche darin, an deren Anfang das Wort inp-n (^er berieP) steht, mit 
Ausnahme dieser Parasche (die Ex 35, 1 beginnt). Gott sprach zu Mose: Scbaffe dir 
grofie Versammlungen u. trage darin Sffentlich vor die Sabbatvorschriften, damit die 
kommenden Geschlechter von dir lernen, an jedem Sabbat Versammlungen zu berufen 
u. sich in den Lehrhausern zu versammeln, um die Israeliten zu belehren u. zu 
unterweisen tiber die Worte der Tora u. fiber Verbotenes u. Erlaubtes, damit mein 
grofier Name inmitten meiner Kinder gepriesen werde. Von hier aus hat man gesagt: 
Mose hat den Israeliten die Verordnung gegeben usw. wie oben Bar M e g 32 a . — 
Ubrigens begannen die Vortr&ge tiber die gesetzlichen Bestimmungen des Pass ah - 
u. Laubhuttenfestes (die sogenannten Kalla-Vortrftge) nicht erst an dem betreffenden 
Fest selbst, sondern bereits vier Wochen, nach R. Schimion b. Gamliel (um 140) zwei 
Wochen zuvor, P e s 6 a ; RH 7*; M e g 29 b . 

C. Vgl. Philo, Fragm. ex Eusebii praepar. evang.VHI 7 (Mang2, 630); De septenario 
§ 6 (Mang 2, 282); ferner Mt 4, 23; 9, 35; 13, 54; Mk 1, 21. 39; 6, 2; Lk 4, 15. 17 ff. 
31. 44; 6, 6; 13, 10; Joh 6, 59; 18, 20; Act 13, 5. 14 ff. 44 ff. u. sonst. 

d. AU „grofie werden zB von J°huda b. Dorotheos (einem Zeitgenossen 
Hillels) bezeichnet Sch°raa<ja u. Abtaljon, um 50 v. Chr., P e s 70 b ; ferner waren be- 
rtthmte Prediger R. Schimfon b. Zoma (um 110) u. R. Elfazar b. Schim'on (um 180). 
Sota 9, 15: Mit dem Ableben des Ben Zoma htfrten die Darschanim auf. || LvR 30 
(1^7 d ): Als R. Elcazar b. Schimcon entschlafen war, wandten seine Zeitgenossen auf 
ihn HL 3, 6 an: Wer ist der, der da heraufsteigt von der Trift her, Raucbs&ulen gleicb, 
umduftet von Myrrhe u. Weihrauch, von allerlei WQrzestaub des Kr&mers? Was be- 
deutet: ,von allerlei Wurzestaub des Kr&mers*? Dafi er war ein Schrift- u. Traditions- 
kundiger, ein Dichter u. ein Prediger *p">-n yj^B. 

e. ExR 40 (96 d ): Die Rabbinen haben gesagt: Es mufi der Mensch es als eine 
Last tragen, wenn er seinen Vortrag aus der Halakha oder seine Haggada oder 
seine Schriftauslegung zu sagen hat. In der Stunde, da er diese vor der Gemeinde 
vortragen will, soli er nicht denken (sagen): Weil ich ein so vortrefflicher Kenner 
bin, so werde ich es schon sagen, wenn ich zum Vortrag hintrete! R. Acha (um 320) 
hat gesagt: Von Gott lernst du es. Als er den Israeliten die Tora sagen wollte, hat 
er sie viermal fllr sich allein gesagt, ehe er sie den Israeliten sagte; denn es heifit 
Hi 28, 27: Da erschaute er sie (Weisheit = Tora) u. sagte sie auf, stellte sie fest 
u. durchforschte sie auch (das sind 4 Verba), u. dann heifit es Vers 28: Und er sprach 
(sagte die Tora) zum Menschen (so der Midr). — Vgl. GnR 24 (16 a ). || DtR 10 (206 b ): 
Gott spricht: Wenn du dein Ohr (zuvor) zur Tora geneigt hast u. dann kommst, um 
deinen Vortrag tiber die Worte der Tora zu eroffnen, dann werden alle vor dir 
schweigen u. deine Worte anhoren, gleichwie du deine Ohren (zuvor) geneigt hast, 
um die Worte der Tora zu horen. Und woher lernst du das? Von unsrem Lehrer 
Mose. Denn weil er sein Ohr zur Tora geneigt hatte, schwiegen, als er kam, um 
seinen Vortrag tiber die Worte der Tora zu eroffnen, die Oberen u. die Unteren u. 
h5rten auf seine Worte. Woher dies? Weil wir in der Stelie Dt 32, 1 lesen: Horet, 
ihr Himmel, dafi ich rede usw. || Tanch it-* 90 a s. oben I A Nr. 2 S. 158 Anm. d. 

f. Midr HL 4, 11 (115 b ): R. EUazar (um 270 — die Worte sind zu 
streichen — ) u. R. Jose b. Chanina (um 270) u. die Rabbinen. R. Elcazar sagte: Wer 
die Worte der Tora offentlich (wortlich : vor der Menge) vortr&gt, ohne dafi sie ihren 
Horern gefallen wie Feinmehl, das (vor Fettigkeit) am Siebe anklebt, dem ware es 
besser gewesen, er hiitte sie nicht vorgetragen. R. Jose sagte: Wer die Worte der 
Tora offentlich vortriigt, ohne dafi sie ihren Horern gefallen wie Honig, der eben 
ausgeflossen ist, dem ware es besser gewesen, er hiitte sie nicht vorgetragen. Die Rabbinen 
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sagten: Wer die Worte der Tora flffentlich vortrftgt, ohne dafc sie ihren Harern ge- 
fallen wie Honig u. Milch (vgl. HL 4, 11), die miteinander vermischt sind, dem wfire 
es be9ser gewesen, er h&tte sie nicht vorgetragen. R. Jochanan (f 279) u. Resch Laqisch 
(um 250). R. Jochanan hat gesagt: Wer die Worte der Tora Bffentlich vortr&gt, ohne 
dafi sie ihren Rttrern gefallen wie eine Braut, die den Leuten unter dem Traubaldacbin 
gef&llt, dem w&re es besser gewesen, er htttte sie nicht vorgetragen. Resch Laqisch 
hat gesagt: Wer die Worte der Tora ttffentlich vortr&gt, ohne dafi sie ihren HSrern 
gefallen wie eine Braut, die ihrem Maune gefallt, wenn sie unter dem Traubaldacbin 
steht, dem ware es besser gewesen, er hfitte sie nicht vorgetragen. 

g. Ta<an 16 a : Wenn ein (sachkundiger) Altester vorhanden ist, so tr&gt dieser 
(die Bufivermahnung beim Fastengottesdienst) vor; wenn ein solcher nicht vorhanden 
ist, so tr&gt sie ein Mann von Figur vor. 

2. In ihrer altesten Gestalt waren die freien Ansprachen ziemlich 
kurz u. kunstlos. Der Vortragende reproduzierte etwa die Schriftlektion 
oder einzelne Teile derselben, dabei hinweisend auf die Mahnungen, 
Drohungen u. Trflstungen, die dieses oder jenes Wort in sich schliefie. 
Oder er erlauterte die Lektion durch ein Gleichnis u. bekraftigte die 
Worte, die er selbst daran kniipfte, durch ein anderweitiges Schrift- 
wort (s. die Beispiele unter A). Diese schlichte Form hat sich noch 
viele Jahrzehnte hindurch erhalten, aucl^ nachdem man etwa vom 
Beginn des 2. Jahrhunderts dazu ilbergegangen war, den freien Vor- 
tragen ein kunstvolleres Geprage zu geben. 

Das Charakteristische dieser neuen Form bildete das Exordium oder 
Proftmium. Der Redner eroffnete (nro) seinen Vortrag iiber die gottes- 
dienstliche Schriftperikope (den Haupttext) mit irgendeiner andren 
von ihm frei gewahlten u. meist den Propheten oder Hagiographen 
entlehnten Schriftstelle, die er hin u. wieder an den Haupttext mit 
den Worten ankniipfte: „Das ist es, was die Schrift gesagt hat u 
niPDn *vaxis pit oder „das ist es, was geschrieben steht* n"«rDi Kin ton. 
Der Zusammenhang zwischen dieser Hilfsstelle u. dem Haupttext ist 
zunachst oftmals nicht erkennbar, soli es nach der Absicht des Redners 
vielleicht auch gar nicht sein. Denn gerade das Uberraschende, das in 
dem endlichen klaren Hervortreten dieses Zusammenhangs liegt, macht 
den Reiz des Exordiums aus. Nachdem der Redner die Einleitungs- 
stelle zunachst einfach zitiert hat, sucht er sie dann, sei es in wort- 
licher, sei es in allegorischer Auslegung, je nach seinen Zwecken 
auf bestimmte Personen oder Ereignisse oder Zustande auszudeuten 
u. anzuwenden. Die einzelnen Ausdeutungen werden auch wohl noch 
durch ein Gleichnis oder eine allgemeine Sentenz beleuchtet oder 
durch einen kurzen Schriftbeweis erhartet. Hierbei tritt dann die 
Beziehung, die der Hilfsstelle zum Haupttext gegeben werden soil, 
allmahlich immer klarer hervor, bis sich dann endlich der Redner, oft 
in unvermitteltster Weise, der Ausdeutung der sabbatlichen Schrift- 
lektion selbst nach Mafigabe seines Eroffnungstextes zuwendet. Je 
geschickter u. uberraschender der Redner diesen Ubergang von der 
Einleitungsstelle zum Haupttext zu machen verstand, desto gelungener 
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war seine Leistung. Die eigentliche Auslegung der Hauptlektion teilen 
unsere Quellen nur in den allerseltensten Fallen mit, sie beschranken 
sich fast durchgangig auf die ttberlieferung der Proomien; deren Zahl 
ist dafiir aber auch unendlich (Beispiele unter B). — Die eigentliche 
Glanzperiode dieser Art von Exordien war das 3. u. 4. Jahrhundert. 
t)ber die weitere Ausgestaltung der synagogalen Predigtweise unter 
dem EinfluS der spatgriechischen Rhetorenschulen s. Zunz, Gottes- 
dienstliche Vortrage, S. 367 If, u. Epstein beiBacher, pal. Amor. 3, 512ff. 
A. Freie Vortrage in alterer kunstloser Form, 

Sota 8, 1 : Wenn der Kriegsgesalbte zum (Kriegs-)Volk redete, redete er in der 
heiligen Sprache; denn e9 heifit Dt 20, 2ff.: „Wenn ihr euch zum Kriege einstellt, 
so soil der Priester* — das ist der kriegsgesalbte Priester — jhervortreten u. zu dem 
Volke reden" — n&mlich in der heiligen Sprache — „u. zu ihnen sagen: H5re Israel' 
usw. ,Gegen eure Feinde", u. nicht gegen eure Briider, nicht Juda gegen Schimbn 
u. nicht Schimcon gegen BeDjarain; denn wenn ihr in deren Hftnde fielet, wOrden sie 
sich iiber euch erbarmen, wie es heifit 2 Chr. 28, 15: Und die Miinner, die mit Namen 
bezeichnet sind, standen auf u. fafiten die Gefangenen an u. bekleideten alle Nackten 
von ihnen aus der Beute u. gaben ihnen Kleider u. Schuhe u. speisten sie u. trankten 
sie u. salbten sie u. fiihrten sie auf Eseln, niimlich alle Maroden, u. brachten sie nach 
Jericho, der Palmenstadt, zu ihlen BrUdern hin u. kehrten nach Samaria zurOck. 
, Gegen eure Feinde* ziehet ihr au9, die, wenn ihr in ihre Hand fallt, sich fiber euch 
nicht erbarmen. ,Euer Herz werde nicht zaghaft, fUrchtet euch nicht u. werdet nicht 
bestilrzt" usw. „Euer Herz werde nicht zaghaft" vor dem Wiehern der Rosse u. dem 
Blinken der Schwerter; ,ffirchtet euch nicht" vor dem Geklirr der Schilde u. der 
Menge der lftrmenden Krieger; , werdet nicht bestilrzt" vor dem Schall der Homer, 
„u. erschreckt nicht" vor dem L&rm des Kriegsgeschreis. ,Denn Jahve euerGottist 
es, der mit euch zieht" (Dt 20, 4); jene kommen mit einer Siegesgewifiheit, die auf 
Fleisch u. Blut sich verl&fit, ihr aber kommt mit einer Siegesgewifiheit, die sich auf 
Gott verl&fit. Die Philister kamen mit einer Siegesgewifiheit, die sich auf Goliath 
verliefi; was war sein Ende? Schliefilich fiel er durch das Schwert, u. sie fielen mit 
ihm. Die cAmmoniter kamen mit einer Siegesgewifiheit, die sich auf Schobakh (s. 
2 Sm 10, 16) verliefi; was war sein Ende? Schliefilich fiel er durch das Schwert, u. 
sie fielen mit ihm. Aber ihr kommt nicht also; „denn Jahve euer Gott ist es, der 
mit euch zieht, um fUr euch zu k&mpfen" usw., damit ist das Lager der Bundeslade 
gemeint Parallelstelle: SDt 20, 2 § 192 (110*, 25). || TaSan 2, 1 s. im Exk.: ,Vora 
altjUd. Fasten" Nr. 3 S. 84 f. 0 TTaSan 1, 8 (215) s. im Exk.: ,Vom altjQd. Fasten* 
Nr. 9, a S. 107. 

Chag 3 a Bar: Es geschah einmal, dafi R. Jochanan b. B e roqa (um 110) u. R. EUazar 
b. Chisma (um 110) gingen, um R. J e hoschua< (um 90) in P e qtfin zu begrfifien. & 
sprach zu ihnen: Was hat es heute Neues im Lehrhaus gegeben? Sie antworteten 
ihm: Wir sind deine Schfiler u. trinken von deinem Wasser (Ausdruck bescheidener 
ZurUckhaltung dem Lehrer gegentiber)! Er sprach zu ihnen: Gleichwohl, es ist un- 
moglich ftir ein Lehrhaus, dafi es ohne Neues sein sollte! Wessen Sabbat war es? 
(Wer war an der Reihe, die Sabbatpredigt zu halten?) Sie antworteten: Es war der 
Sabbat des R. EUazar b. cAzarja. Und worfiber wurde heute die Haggada vorgetragen? 
Sie antworteten ihm: ttber den Abschnitt Dt 31, 12: Versammle das Volk usw. Und 
was hat er darQber vorgetragen? „ Versammle das Volk, die Manner u. die Frauen 
u. die Kinder" : wenn die Manner kommen, um zu lernen, wenn die Frauen kommen, 
um zuzuhoren, wozu kommen die Kinder? Damit man Lobn gebe denen, die sie mit- 
bringen. Er (R. J e hoschuac) sprach zu ihnen: Eine schSne Perle war in eurer Hand 
u. ihr wolltet sie mir vorenthalten ! — Diese Bar findet sich in TSota 7, 9 (307); in 
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abweichenderFassung auch M e khEx 13, 2 (23 a ). || SLvl6,30 (324 a ): Dies hat R. El'azar 
b. <Azarja (um 100) 5fFentlich vorgetragen: Von alien euren Stinden sollt ihr (am Ver- 
sohnungstag) vor Jahve rein werden (Lv 16, 30): was zwischen dir u. Gott vorgefalleu 
ist, vergibt man (= Gott) dir (am Vers5hnungstag); was aber zwischen dir u. deinem 
NSchsten vorgefallen ist, vergibt man dir erst, wenn du deinen N&chsten ausgesohnt 
hast || pQid 1, 61 b , 32: R. JAqiba (t um 135) hat affentlich vorgetragen »-•?: Darum 
hat die Sch c ol ihren Schlund weit aufgetan u. ihren Rachen aufgesperrt nach dem, 
der ohne eine Satzung (Gebotserftillung) ist (so wird Jes 5, 14 gedeutet). Der „ohne 
Satzungen* ist, stent hier nicht geschrieben, sondern der „ohne eine Satzung" ist. 
Es ist der gemeint, der in seiner Hand nicht die eine GebotserfQllung hat, die ihm 
zur Neigang der Wagschale nach der Seite des Verdienstes hin verhilft (nach der 
Mehrzahl der Verdienste, bezw. der Obertretungen bestimmt sich das ewige Geschick 
des Menschen). — Dasselbe MidrQoh 10, 1 (46 a ). || Sota 30 b Bar: R. Jose der GalilSer 
(um 110) hat Sffentlich vorgetragen «n: Als die Israeliten aus dem (roten) Meer 
emporstiegen, richteten sie ihr Augenmerk darauf, ein Lied zu singen. Wie sangen 
sie das Lied? Ein Kind lag auf den Knien seiner Mutter u. ein Siiugling sog an den 
Brusten seiner Mutter: als sie die Sch f khina (Gottheit) sahen, hob das Kind seinen 
Hals in die HQhe u. der S&ugling liefi die Brust aus seinem Mund entgleiten, u. sie 
sagten: Dieser ist mein Gott, den will ich rtihmen Ex 15, 2! denn es heifit Ps 8, 3: 
Aus dem Munde der Kinder u. Sauglinge hast du eine Macht gegriindet. — Parallel- 
stelle: pSota 5, 20 c , 11. || ExR 21 (84 b ): R. N e horai (um 150) hat offentlich vorgetragen 
r^-: Eine Israelitin zog durch das (rote) Meer, u. ihr Kind war an ihrer Hand u. es 
weinte; da streckte sie ihre Hand aus u. pfllickte einen Apfel oder einen Granatapfel 
mitten im Meer u. gab ihm den; denn es hei6t Ps 106, 9: Er liefi sie durch die Fluten 
Ziehen wie durch eine Trift. Wie in einer Trift nichts mangelt, so mangelte auch 
nichts in den Fluten. Das ist es, was Mose gesagt hat Dt 2, 7: „Die 40 Jahre, dafi 
Jahve dein Gott mit dir ist, hat dir nichts gemangelt." Denn sie brauchten nur etwas 
zu erwShnen, so wurde esvorihnen erschaffen. || M°khil Ex 19, 2 (69 b ): R. Elicezer b. Jose 
(b. Chalaphta, um 180) hat ftffentlich vorgetragen Uber Jes 63, 9: In alien ihren 
Bedrfingnissen hatte er (Gott) Bedrftngnis. Es heifit Jes 63, 8: (Gott) sprach: Gewifi 
(dennoch i»), mein Volk sind sie. Aber war es denn vor ihm nicht offenbar, dafi sie 
dereinst treulos sein wQrden? Die Schrift sagtlehrend: Gewifi (-s) war es offenbar; 
u. was sagt die Schrift lehrend mit: Und so ward er ihnen zum Befreier (Jes 63,8)? 
Er hat sie befreit nicht wie Leute, die ihn dereinst erzttrnen wiirden, sondern wie 
Leute, die einst nicht ewig gegen ihn treulos sein werden. Ebenso heifit es Ps 78, 36 f.: 
Sie beredeten ihn mit ihrem Munde, mit ihrer Zunge logen sie ihm; ihr Herz aber 
war nicht fest an ihm u. sie hielten nicht treu an seinem Bund. Und trotzdem heifit 
es (Vers 38): Und er ist barmherzig, siihnt Missetat. Und ferner heifit es Jes 6, 10: 
Mache fett (stumpf) das Herz dieses Volkes usw. Wenn es aber umkehrt in Bufie, 
dann wird er handeln nach Jes 6, 10: Und kehrt es um, so wird man es heilen (so 
der Midrasch). || K e th 5 a : Bar Qappara (um 220) hat offentlich vorgetragen sn-?: Was 
heifit Dt23, 14: Einen Pflock (Spaten) sollst du bei deinem Gerfit tjjtsc haben? Lies 
nicht ":tk, sondern rjsys (deine Ohren); denn wenn ein Mensch ein ungeziemendes 
Wort h6rt, soli er seinen Finger (wie einen Pflock) in seine Ohren legen. || P°siq 139 b : 
(Zu dem Haphtarentext Jes 51, 12: „Ich, ich bin es, der euch trostet*, gibt R. Jochanan, 
t 279, folgende Ausfuhrung:) Gleich einem Konig, der sich mit einer Matrone verlobte 
u. ihr eine grofie Hochzeitsverschreibung verschrieb: So u. soviel werde ich dir geben, 
so u. soviel Schmucksachen werde ich dir machen lassen, so u. soviel Schfitze werde 
ich dir geben. Darauf verliefi er sie u. zog in ein femes Land e-r? rz^yzh (Land am 
Meer), u. hier verblieb er viele Jahre. Ihre Genossinnen krankten sie u. sprachen zu 
ihr: Wie lange willst du dasitzen? Nimm dir einen Mann, solange du jung bist, 
solange Jugendkraft in dir ist. Sie ging in ihr Haus, nahm ihre Hochzeitsverschreibung, 
las darin u. flihlte sich getrostet. Nach l&ngerer Zeit kehrte der Konig aus dem fernen 
Land zurttck. Er sprach zu ihr: Meine Tochter, ich wundre mich, dafi du alle diese 
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Jahre auf mich gewartet hast. Sie sprach za ihm: Mein Uerr KSnig, wenn nicbt die 
grofie Hochzeitsverschreibung gewesen wftre, die du mir verschrieben hast, so hfttten 
meine Genossinnen mich lftngst dir abwendig geraacht! Und ebenso kr&nken in dieser 
Welt die Vftlker der Welt die Israeliten u. sagen za ihnen: Wie lange wollt ihr each 
wegen eures Gottes toten lassen u. eure Seelen urn seinetwillen hingeben a. um seinet- 
willen euch hinschlachten lassen? Wieviel Not bringt er tlber each, wieviel Ver- 
achtung (Spott) bringt er tlber euch, wieviel Leiden bringt er fiber each! Koramt za 
una, so wollen wir euch za AnfQhrern, Pr&fekten u. Kriegsobersten machen. Und die 
Israeliten gehen in die Synagogen u. in die Lehrhfluser, nehmen das Torabuch a. lesen 
darin: Ich wende mich zu euch u. mehre euch a. mache euch fruchtbar u. laase meinen 
Bund mit euch in Kraft treten Lv 26, 9; dann ffthlen sie sich getrdstet. Wenn aber 
das Ende yjyj (d. i. der fur den Messias bestimmte Termin) herankommt, wird Gott 
zu den Israeliten sagen: Meine Kinder, ich wundre mich, dafi ihr alle diese Jahre 
auf mich gewartet habt! Und die Israeliten werden vor Gott sagen: Herr der Welten, 
wenn nicht das Torabuch gewesen wftre, das du uns geschrieben hast, hfttten ons 
lftngst die Vdlker der Welt yon dir abwendig gemacht. Das ist es, was geschrieben 
steht KL 3, 21: Das will ich in mein Herz fassen, deswegen hoffe ich; u. ebenso sagt 
David Ps 119, 92: Wenn nicht deine Tora mein Ergotzen wftre, dann kftme ich um 
in meinem Elend. — Dasselbe mit Abweichungen iin einzelnen Midr KL 3, 21 (71*j; 
P e siqR21 (106* 16). 

Zu diesem ftlteren Typas geb5ren meist auch jene Predigtvortrftge, die sich durch 
das Aneinanderreihen vieler Bibelstellen auszeichnen. Dieses Aneinanderreihen (w) 
von Schriftversen gait als eine besondere Kunst; man verglich es mit dem Aneinander- 
reihen von Perlen im Unterschied von ihrem Durchbohren rng, jener Tfttigkeit, die 
dem Aneinanderreihen voraufzugehen hat. Als Ben (Azzai (um 110), so wird LvR 16 (116 e j 
erzfthlt, einmal safi u. offentlich vortrug «m, zQngelte rings um ihn Feuer. Man sprach 
zu ihm: Bist du etwa mit den Abschnitten von der Wagenerscheinung (na^Q Ez 1 u. 10) 
beschftftigt? Er antwortete ihnen: Nein, sondern ich reihe T-nn* die Worte der Tora 
an die Propheten u. die Propheten an die Hagiographen, u. die Worte der Tora freaen 
sich wie an dem Tage, da sie vom Sinai gegeben wurden; was ihr eigentliches Geben 
betrifft, so wurden sie im Feuer gegeben; das ist es, was geschrieben steht Dt 4, 11: 
Der Berg brannte in Feuer. — Vgl. auch Midr HL 1, 10 (91 b ): R. Abbnhu (um 300) 
safi u. trug offentlich vor o-n, u. Feuer flammte rings um ihn. Er sprach: Reihe ich 
etwa die Worte der Tora nicht nach Gebtthr aneinander (inn *ric)? Denn Reach Laqisch 
(um 250) hat gesagt: Mancher versteht aneinanderzureihen nm^, aber er versteht 
nicht zu durchbohren mptai, u. mancher versteht zu durchbohren, aber er versteht 
nicht aneinanderzureihen; aber ich bin ein Aneinanderreiher u. ich bin ein Durch- 
bohrer Kn*i"»^. — Als Beispiel geben wir eine Ausfuhrung des R. Mefr (um 150) Bber 
Dt 82, 1 in Siphre z. St. § 306 (130*): Horet, ihr Himmel, dafi ich rede, u. die Erde 
hike die Ausspriiche meines Mundes Dt 32, 1. R. Mel'r hat gesagt: Als die Israeliten 
gerecht (wttrdig o^jot) waren, legten sie fQr sich selbst Zeugnis ab, s. Jos 24, 22: 
Josua sprach zu dem Volk: Ihr seid Zeugen gegen (fttr) euch, dafi ihr selbst each 
Jahven erwfthlt habt. Sie versUndigten sich, s. Hos 12, 1: Rings umgeben mit 
Heuchelei haben mich die von Epbraim u. mit Trug die vom Hause Israel. Da nahm 
er (Gott) als Zeugen wider sie den Stamm Juda u. Benjamin, 8. Jes 5, 3 f.: Und nun, 
ihr Bewohner von Jerusalem u. ihr Mftnner von Juda, richtet doch zwischen mir u. 
meinem Weinberg! Was war noch zu tun an meinem Weinberg? Es sQndigte der 
Stamm Juda, s. Mai 2, 11 : Treulos hat Juda gehandelt; da nahm er als Zeugen wider 
sie die Propheten, s. 2 Kg 17, 13: Jahve verwarnte Israel u. Juda durch die Hand 
der Propheten, jeden Seher (der Text liest abweichend vom Kanon: « e*k^3 n*a 
rrn). Sie sttndigten gegen die Propheten, s. 2 Chr. 36, 16: Sie trieben Spott mit den 
Gottesboten . . . u. ihr Spiel mit seinen Propheten. Da nahm er den Himmel zum 
Zeugen wider sie, s. Dt 30, 19: Ich rufe heute Himmel u. Erde zu Zeugen gegen euch 
an. Sie slindigten gegen den Himmel, s. Jer 7, 17 f.: Siehst du denn nicht, was sie 
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aD8telleD in den St&dten Judas? . . . Die Kinder lesen Holz zusammen u. die V&ter 
zttnden das Feuer an u. die Weiber kneten Teig, urn der K5nigin des Himmels Kuchen 
zu bereiten. Da nahm er die Erde zum Zeugen wider sie, s. Jer 6, 16: H5re es, o Erde 
siehe, ich bringe Unheil tiber dieses Volk. Sie sQndigten an der Erde (speziell am 
Lande Israel), s. Hos 12, 12: Ihre Schlachtalt&re sollen wie Steinhaufen sein auf den 
Furchen des Feldes. Da nahm er die Wege zu Zeugen wider sie, s. Jer 6, 16: Stellet 
euch an die Wege u. sehet u. fraget nach den Pfaden der Urzeit. Sie sttndigten an 
den Wegen, 8. Ez 16, 25: An jede Strafienecke bautest du deine Anh5he. Da nahm 
er die V5lker zu Zeugen wider sie, 8. Jer 6, 18: Deswegen hOret, ihr Vdlker, u. merke 
dirs, Gemeinde, die zu jenen geh5rt. Sie sQndigten an den Vttlkern, s. Ps 106, S5: 
Sie mischten sich unter die V5lker u. lernten ihre Werke. Da nahm er die Berge zu 
Zeugen wider sie, s. Micha 6,2: HSret, ihr Berge, die Rechtssache Jahves. Sie sQn- 
digten an den Bergen, s. Hos 4, 13: Auf den Gipfeln der Berge opferten sie. Da nahm 
er das Yieh zu Zeugen wider sie, s. Jes 1, 8: Es kennt der Ochse seinen Eigentfimer 
a. der Esel die Krippe seines Besitzers. Sie sQndigten am Vieh, s. Ps 106, 20: Sie 
vertauschten ihre Herrlichkeit gegen das Gebilde eines Stiers, der Gras frifit. Da nahm 
er das Wild u. die VSgel zu Zeugen wider sie, s. Jer 8, 7: Auch der Storch am Himmel 
kennt seine Fristen, u. Turteltaube u. Schwaibe u. Eranich halten die Zeit ihrer An- 
kunft ein. Sie sQndigten am Wild, s. Ez 8, 10: Da trat ich ein, u. siehe: allerlei Ab- 
bildungen von abscheulichen Kriechtieren u. VierfQ&ern ... an die Wand gezeichnet. 
Da nahm er die Fische zu Zeugen wider sie, s. Hi 12, 8: Blicke hin zur Erde, sie 
mag dich weisen, u. erzfthlen m&gen dir's die Fische des Meeres. Sie sQndigten an 
den Fischen, s. Hab 1, 14: Du machst die Menschen den Fischen des Meeres gleich. 
Da nahm er zum Zeugen wider sie die Ameise, s. Spr 6, 6ff.: Geh hin zur Ameise, 
du Fauler; sieh ihre Wege an u. werde weise. Sie, die keinen FQrsten hat . . ., sie 
bereitet im Sommer ihr Brot. 

B. Freie Vortrage nrit ProOmien. 

a. Die Verkniipfung der Einleitungsstelle mit dem Haupttext ge- 
schieht durch siren nsxo nt; zur Illustrierung werden biblische Personen 
u. Gleichnisse herangezogen. 

SDt 3, 23 § 26 (70 8 ): „Ich flehte zu jener Zeit also zu Jahve' Dt 3, 23. Das 
ist es, was die Schrift gesagt hat: Flehende Bitten spricht der Arme; aber der Reiche 
erwidert Hartes Spr 18, 23. Zwei gute Versorger (Ftthrer, Vorsteher "pc^E) sind den 
Israel iten erstanden, Mose u. David, der Kdnig Israels. Mose sprach zu Gott: Herr 
der Welt, ich habe eine Sttnde begangen, m5ge sie nach mir (hinterher) aufgeschrieben 
werden, damit die Menschen nicht sagen: Es scheint, als ob Mose in der Tora ge- 
falscht hat, oder als ob er etwas gesagt hat, was ihm nicht befohlen war. Gleich einem 
K5nig, der durch ein Edikt flber den, der unreife Feigen im Brachjahre 1 essen wttrde, 
festgesetzt hatte, daft man ihn (zur Strafe) auf dem Ringplatz (pto^p = campus) 
herumfQhren sollte. Da ging eine Frau, eine Tochter aus guter Familie, hin, sammelte 
u. aft unreife Feigen im Brachjahre, u. man ftthrte sie auf dem Ringplatz herum. Da 
sprach sie zu ihm: Ich bitte dich, o Kftnig, mache meine Schuld bekannt, damit die 
Leute des Konigs nicht sagen: Es scheint, als ob an ihr Ehebruch, oder als 
ob an ihr Zauberei entdeckt worden ist. Wenn sie aber unreife Brachjahrfeigen an 
meinem Hals (als corpus delicti) h&ngen sehen, dann wissen sie, daft ich deswegen 
herumgefQhrt werde. So sprach (auch) Mose vor Gott: Die Sttnde, die ich begangen 
habe, moge nach mir (in der Tora) aufgeschrieben werden! Gott sprach zu ihm: Siehe, 
ich schrieb sie auf, daft sie sich nur auf das Wasser bezog, wie es heiftt: Dieweil 
ihr widerspenstig gewesen seid gegen meinen Befehl am Haderwasser in der Wdste 
Sin beim Hadern der Gemeinde (so zitiert der Midr Nu 27, 14) . . . Der K&nig David 
sprach vor Gott: Die Sttnde, die ich vor dir begangen habe, m5ge nicht nach mir 

1 Brachjahrfrttchte durften vor ihrer Reife nicht gegessen werden. 
Sfcrack u. Billerbeck, NT IV 12 
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aufgeschrieben werden! Gott sprach zu ibm: Hat das gar keinen Wert in deinen 
Augen, dafi die Menschen (einst) sagen werden: Weil er sein Freund gewesen, damm 
hat er ihm vergeben? Gleich einem, der vom Kdnig tausend Kor Weizen auf ein 
Jahr entlieh. Alle sagten: Sollte dieser auf jene tausend Kor zu stehen kommen (es 
zu jenen tausend Kor bringen)?; aber der Kflnig nimmt ein Pfand von ihm u. (dann) 
schreibt er ihm eine Quittung. Einmal schickte der Kdnig hin u. liefi ihm nicht das 
geringste. Der Kdnig trat in sein Haus u. nahm ihm seine Sfthne u. seine Tdckter 
u. stellte sie auf den Verkaufsstein (auf dem die Sklaven verhandelt wurden). In der 
Stunde wufite man, dafi nichts mehr in seiner Hand war. Auch alle Strafen, die liber 
David gekommen sind, waren verdoppelt (vervielfacht), wie es heifit 2 Sm 12, 6: Das 
Lamm soil er vierfach erstatten. . . . Auch der Prophet Nathan kam u. strafte ihn 
wegen jener Tat, die er begangen hatte. Da sprach David: Ich habe gegen Jahve 
gesQndigt. Und Nathan sprach zu ihm: Auch Jahve hat deine Stinde beseitigt, du 
wirst nicht sterben 2 Sm 12, 13. Ferner heifit es Ps 51, 6: An dir allein habe ich 
gesQndigt u., was bose ist in deinen Augen, getan. Zwei gute Versorger erstanden 
den Israeliten, Mose u. David, der KSnig Israels, u. sie h&tten ihre Obertretungen an 
ihre guten Werke hangen k5nnen (die jene reichlich aufgewogen h&tten); aber sie 
baten Gott, dafi er ihnen das Erbetene nur umsonst (=?", aus Gnaden, nicht auf Grand 
ihrer Verdienste) geben m5chte. Da gilt der Schlufi vom GrSfieren auf das Geringere: 
wenn diese, die die Obertretung an ihre guten Werke hangen konnten, Gott gebeten 
haben, dafi er ihnen umsonst gebe, um wieviel mehr gilt das dann von dem, der nur 
zum tausendmaltausendsten oder zum zehntausendmalzehntausendsten Teil ihr SchQler 
ist, dafi er Gott bitten mufi, dafi er ihm nur umsonst (aus Gnaden) gebe! (Mit dem 
letzten Satz macht der Redner den Obergang zu seinem Haupttext Dt 3, 23: ,Da 
flehte ich* ■janrjci, worauf das can anspielt, um zugleich damit die Nutzanwendung 
zu geben, dafi der Mensch alles von Gott c:n erbitte.) — Einzelnes hieraus auch 
SNu 27, 14 § 137 (51 b ); Joma 86 b ; LvR 31 (129 a ); DtR 2 (197 c ). 

b. Das Exordium wird eingeleitet mit nro = (den Vortrag) ,er6ffnen*. 

Chag 3 b : (Die sabbatliche Pentateuchparasche war Ex 20, 1 gewesen: ,Gott redete 
alle diese Worte.*) Da erBffnete R. EUazar b. <Azarja (um 100) seinen Vortrag u. trug 
vor (als Einleitungsstelle) Qoh 12, 11: ,Die Worte der Weisen sind wie Stacheln u. 
wie Nagel, eingepilanzt, geredet von den Mannern der Versammlungen, gegeben von 
einem Hirten* (so im Sinn des Midrasch). Warum werden die Worte der Tora mit 
einem (Treiber-)Stachel verglichen? Um dir zu sagen: Wie dieser Stachel die Kuh ihre 
Furchen in gerader Richtung ziehen lafit, damit sie fQr die Welt den Lebensunterhalt 
bringen, so richten auch die Worte der Tora ihre J linger von den Wegen des Todes 
gerade hin auf die Wege des Lebens. Wie nun ein Stachel beweglich ist, sind so 
etwa auch die Worte der Tora beweglich (verftnderlich)? Die Schrift sagt lehrend: 
,wie Nagel". Wie nun ein Nagel nicht (*o zu erganzen nach der Tosephta) ab- 
nimmt u. nicht zunimmt, nehmen so etwa auch die Worte der Tora nicht ab u. 
nicht zu? Die Schrift sagt lehrend: „gepflanzt a ; wie eine Pflanzung w&chst u. sich 
vermehrt, so wachsen u. vermehren sich auch die Worte der Tora. .Manner der 
Versammlungen", das sind die GelehrtenschUler, die immer als Versammlungen da- 
sitzen u. sich mit der Tora beschaftigen: die einen erklaren (dies oder das) fur 
unrein u. die andren erklaren (es) fQr rein; die einen verbieten (dies oder das) u. 
die andren erlauben (es); die einen halten (dies oder das) fUr untauglich u. die 
andren halten (es) fQr tauglich. Da m5chte man vielleicht sagen: Wie kann ich da 
nun Tora lernen? Die Schrift sagt lehrend: Alle sind von einem Hirten gegeben; 
ein Gott hat sie gegeben, ein Versorger (ca^r, FQhrer, Hirt) hat sie gesprochen aus 
dem Munde des Herrn aller Werke, gepriesen sei er! Denn es heifit: Gott redete 
alle diese Worte Ex 20, 1 (damit ist der t)bergang zum Haupttext gewonnen, an den 
dann die Paranese sich anschliefit:) Auch du mache deine Ohren einem Trichter gleich 
u. erwirb dir ein Herz, das versteht, die Worte derer zu vernehmen, die fQr unrein, 
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n. die Worte derer, die fur rein erkl&ren, die Worte derer, die verbieten, u. die 
Worte derer, die erlauben, die Worte derer, die fQr untauglich, u. die Worte derer, 
die fQr tauglich halten. — Dasselbe TSota 7, 11 (307); NuR 14 (173°). Eine ausfQbrliche 
Auslegung von Qoh 12, 11, in der auch einzelne S&tze vorstehenden Vortrags sich 
linden, s- weiter in pSanh 10, 28 a , 18—65; P e siqR 3 (7 b ); Tanch inijna 209 b ; TanchB 
uwa §25 (30 a ); NuR 14 (173 d , 13-174 b , 14; MidrQoh 12, 11 (54 b ). || FQr das 
blofie rrrs die vollere aram. Formel kh^d rrpp = „eine Er5fFnung eroffnen" zB M e g 10 b : 
R. Jonathan (b. El'azar, um 220) machte die ErtffFnung snrc nrt fQr diosen Abschnitt 
(d. h. das Estherbuch) von hier aus: So will ich aufstehn wider sie . . . u. an Babel 
ausrotten Namen u. Uberrest u. Sprofi u. Sprofiling, ist der Spruch Jahves Jes 14, 22. 
,Namen*, das ist die Schrift; „t)berrest", das ist dieSprache; t Spro6", das ist die 
Herrschaft (das Ktfnigtum) u. „Spr561ing", das ist die Vaschti. — R. Sch e mu6l b. Nachman 
(am 260) machte die Erttffnung snrc nrc fQr diesen Abschnitt (das Buch Esther) 
von hier aus: Statt Stachelgew&chses werden Zypressen aufwachsen, statt der 
Nesseln werden Myrten aufgehn Jes 55, 13. „Statt Stachelgewfichses", statt des 
gottlosen Haman, der sich selbst zu einem Gotzen machte, wie es heifit Jes 7, 19: 
,In alien Dorngehegen D*z*zyi 1 u. auf alien Weidetriften", »wird aufwachsen die 
Zypresse" ni:, das ist Mardokhai, dessen Name bedeutet: „Haupt aller Wohl- 
geriiche*, wie es heifit Ex 30, 23: Und du nimm dir WohlgerQche von der besten 
Art us^ D-^sa, Myrrhe, die von selbst ausgeflossen ist i"i-»n was wir im Targum 
(vgl. TargOnk zu Ex 30, 23) Qbersetzen mit (=-2^??, Mardokhai). „Statt 

der Nessel* das ist die gottlose Vaschti, die Tochter des Sohnes des Nebukad- 

necar, des Frevlers, der die Lehne ^7*?"? des Hauses Jahves verbrannte spr, 1 wie 
es heifit HL 3, 10: *lhre (der Prachtsftnfte Salomos = Gottes) Lehne von Gold*, 
t wird aufgehn die Myrte* onn, das ist die gerechte Esther, die Hadassa hiefi, wie 
es heifit Esth 2, 7: (Mardokhai) hatte die Hadassa aufgezogen, das ist Esther. „Und 
es wird fQr Jahve zum Ruhm sein* Jes 55, 13, damit ist das Lesen der Estherrolle 
gemeint, v zum ewigen Denkzeichen, das nicht ausgerottet wird* (das.), das geht auf 
die Purim-Festtage (damit ist der Anschlufi an den Haupttext gewonnen). — Es folgen 
dann noch mehrere andre Proomien zum Buche Esther, die ebenfalls mit der vollen 
Fonnel »r:rc nrt eingeleitet werden. || Weitere Beispiele von Prottmien. P e siql51 a : 
(R. Meir, um 150, hat zur Neujahrsparasche Lv 23, 24: „Im siebenten Monat am 
Eraten des Monats* usw. offentlich vorgetragen ' *m:) Bei dem allem sundigten sie 
a. glaubten nicht an seine Wunder (Ps 78, 32; diese Stelle bildet den Einleitungs- 
textj: das bezieht sich auf Jakob, der nicht glaubte u. nicht emporstieg (an der 
Traumleiter Gn28, 12 ff.). Gott sprach zu ihm: Wenn du geglaubt h&ttest u. empor- 
gestiegen warest, so hattest du in Ewigkeit nicht niederzusteigen brauchen; jetzt, 
da du nicht geglaubt hast u. nicht emporgestiegen bist, werden deine Kinder von 
dea vier Reichen in dieser Welt dienstbar gemacht (unterjocht) werden durch 
Tribute u. Naturallieferungen u. Strafgelder u. Kopfsteuern. In jener Stunde fQrchtete 
*ich Jakob; er sprach vor Gott: Etwa auf ewig? Er antwortete ihm: „Zage 
nicht, Israel (= Jakob); denn siehe, ich befreie dich aus der Feme" (Jer 30, 10), 
d. h. aus Babel, „u. deinen Samen aus dem Land, wo sie gefangen sind* (das.), aus 
Gallien u. Spanien u. ihresgleichen. ,Und wiederkehren wird Jakob* (das.), n&mlich 
aus Babel, „u. Ruhe haben* (das.), vor Medien, B wohlgemut" (das.) vor Griechenland 
,u. kein Erschreckender ist da" (das.) von Edom (= Rom) her. „Denn ich will 
Garaus machen mit all den Volkern* (das. Vers 11). In bezug auf die Volker der Welt, 
die ihre Felder ganz abernten •pi 2* (ohne den Ackerrand fQr die Armen stehen zu 

1 a-sv-i?: Jes 7, 19, entsprechend dem yixr: Jes 55, 13, scheint mit t G5tzen" erkfirt 
worden zu sein, vielleicht nach Jes 2, 20 f., s. Bacher, pal. Amoraer 1, 533. 3. 

1 m ^z wird als Notarikon gedeutet = m-t-* rp» „er hat die Lehne verbrannt" ; 
unter , Lehne" wird nach der allegorischen Deutung des Hohenliedes, die ,Salomo" 
Gberall = Gott, den Herrn des Friedens, fafit, der Ruhesitz Gottes, d. h. der Tempel 
verstanden. 

12« 
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lassen), heifit es: Ich will Garaus machen nwx mit all den VSlkern; aber in 
bezug auf die Israeli ten, die ibre Felder nicbt ganz abernten, heifit es: F Mit dir will 
ich nicbt Garaus machen, aber ich werde dich zttchtigen nach Billigkeit u. nicbt gar 
ungestraft dich lassen" (das.): ich werde dich zlichtigen in dieser Welt, um dich zu 
reinigen von deinen Sttnden in der zuklinftigen Welt. Wann? Im siebenten Monat 
am Ersten des Monats. (Hier der Ubergang zum Haupttext Lv 23, 24, dessen weitere 
Auslegung nicbt mitgeteilt ist.) || GnR 3 (3 C ): R. Schimcon b. Jochai (um 150) eroffnete 
seinen Vortrag (zu Gn 1, 4) mit Spr 15, 23: Freude hat der Mann an (treffender) 
Antwort seines Mundes, u. ein Wort zu seiner Zeit, wie sch5n! „ Freude hat der Mann*, 
das ist Gott, s. Ex 15, 3: Jahve ist ein Kriegsmann, Jahve ist sein Name; „an (treffender) 
Antwort seines Mundes*, s. Gn 1, 3: Gott sprach: Es werde Licht! „Und ein Wort 
zu seiner Zeit, wie schon!" Gott sah das Licht, dafi es gut (schOn) war Gn 1,4. ;1 
Ein Proomium des R. Jicchaq, um 300, zu Lv 2, 1 liest man LvR 3 (106 c ) u. MidrQoh 4, 6 
(23 a ). Wir geben den 1. Teil desselben wieder nach LvR u. den 2. Teil nach MidrQoh: 
Falls jemand ein Speisopfer darbringt Lv2, 1. R. Jicchaq eroffnete seinen Vortrag mit 
Qoh4,6: Besser eine Handvoll Ruhe als beide Fauste voll Mtihe u. windigen Strebens 
(hsp vom Midrasch gefafit = windiger, eitler Wunsch). Besser daran ist der, welcher 
(nur) zwei Ordnungen (der Mischna) studiert hat u. darin (grtindlich) bewandert ist, 
als der, welcher (alle mflglichen) Halakhoth studiert hat u. nicht darin bewandert ist; 
nur ein eitler Wunsch ist sein Verlangen rrrnan, dafi man ihn einen Kenner 
der Halakhoth nenne. Besser daran ist der, welcher die Halakhoth studiert hat 
u. darin bewandert ist, als der, welcher die Halakhoth studiert hat u. (aufierdem auch 
noch) ibre schriftgemHfie Begriindung r^v u. nicht darin bewandert ist; nur ein eitler 
Wunsch ist sein Verlangen, dafi man ihn einen Kenner der Scbriftauslegungsnonnen 
■jst-s* nenne. Besser daran ist der, welcher die Halakhoth u. ihre schriftgemafie 
Begriindung studiert hat u. darin bewandert ist, als der, welcher die Halakhoth u. 
ihre schriftgemafie Begriindung u. (aufierdem auch noch) den Talmud (d. h. die 
dialektische Erorterung der Halakhoth) studiert hat u. nicht darin bewandert ist; 
nur ein eitler Wunsch ist sein Verlangen, dafi man ihn einen Talmudkenner, 
•s^ 8 nenne. Besser daran ist der, der zehn Goldstilcke hat u. damit Handel 
treibt u. sich davon ernShrt, als der, welcher hingeht u. auf Zins entleiht; im 
Sprichwort heifit es: Wer auf Zins entleiht, verliert, was ihm gehort u. was ibm 
nicht gehort (das Geld andrer Leute); nur ein eitler Wunsch ist sein Begebren, 
dafi man ihn einen Geschaftsmann nenne. Besser daran ist der, welcher hingeht 
u. arbeitet u. Almosen von dem Seinigen gibt, als der, welcher hingeht u. raubt 
u. erprefit u. Almosen von dem gibt, was andren Leuten gehtfrt; im Sprichwort 
heifit es: Sie buhlt fiir Apfel u. verteilt sie (hernach) an Kranke; nur ein eitler Wunsch 
ist sein Begehren, dafi man ihn einen Mann der Almosen Knijs* ( = Woblt&ten 
nenne. Besser daran ist der, welcher einen Garten hat, ihn dlingt u. behackt u. sich 
von ihm nahrt, als der, welcher (mehrere) Garten von andren gegen die HaMfte 
des Ertrages (als Pachtzins) tibernimmt; im Sprichwort heifit es: Wer einen Garten 
pachtet, der kann Vogel (Gefliigel) essen; wer aber (mehrere) Garten pachtet, den 
fressen die V5gel; nur ein eitler Wunsch ist sein Begehren, dafi man ihn einen 
Gutsbesitzer, "jn^K (^ox von ovaia) nenne. (Hier folgen Auslegungen andrer 
Autoren, bis zum Proomium des R. Jicchaq zuruckgekehrt wird mit den Worten nach 
MidrQoh:) R. Ji9chaq hat die Stelle auf den Stamm Gad u. den Stamm Ruben gedeutet. 
Als diese nach dem Land Israel kamen u. sahen, wieviel Flachen darin vorhanden 
waren zum Besaen u. zum Bepflanzen, sprachen sie: Besser ist eine Handvoll Ruhe 
im Lande Israel, als beide Fauste voll Miihe jenseits des Jordans. Spater aber sagten 
sie: Haben wir es uns nicht selbst verursacht? Haben wir nicht gesagt Nu 32, 5: 
Dieses Land moge deinen Knechten als Besitz gegeben werden? . . . Und auch Gott 
hat gesagt: Lieber ist mir eine Handvoll des Armen bei dem freiwilligen Speisopfer, 
als die beiden Fauste voll duftenden Raucherwerks des Hohenpriesters. Warum? 
Deun dieses wird als Siihne dargebracht, jenes aber wird nicht als Siihne dargebracht; 
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derm es heifit Lv 2, 1 : Falls jemand Jahve ein Speisopfer darbringt. (Die weitere Aus- 
legung ist nicht mitgeteilt.) || DtR 2 (199 c ): R. Jicchaq (um 300) erflffnete seinen Vortrag 
(zu Dt 6, 4: H5re, Israel, Jahve unser Gott, Jahve Einer!) mit KL 3, 24: Jahve ist 
mein Teil, spricht meine Seele, deshalb hoffe ich auf ihn. R. Jicchaq sprach: Womit 
Wit sich das vergleichen? Mit einem Kdnig, der in eine Stadt kam, u. Anffihrer, 
Eparchen u. Kriegsoberste kamen mit ihm. Etliche von den Einwohnern der Stadt 
erwahlten eich einen Anftthrer, dafi er tiber sie gesetzt wurde, andere von ihnen einen 
Eparchen. Einer aber, der schlau war, sagte: Ich wfible nur den KiJnig! Warum? 
Weil alle wechseln, der KBnig aber wechselt nicht. Ebenso als Gott auf den Sinai 
herniederfuhr, kamen mit ihm viele Genossenschaften von Engeln herab, MikhaBl u. 
seine Genossenschaft (u.) Gabriel u. seine Genossenschaft. Einige von den Volkern 
der Welt erwahlten sich den Mikhail, andre von ihnen erw&hlten sich den GabriSl. 
Aber Israel erw&hlte sich Gott. Sie sprachen: Mein Teil ist Jahve, spricht meine Seele. 
Siehe: H5re, Israel, Jahve unser Gott, Jahve Einer! — Die Parallelstelle im Midr 
KL 3, 24 (71 b j nennt als Autor den R. Jochanan, f 279, u. als Tradenten den R. Abbahu 
(um 300). || GnR 1 (2 a ): R. Levi (um 300) eroffnete seinen Vortrag (zu Gn 1, 1) mit 
Ps 111, 6: Die Kraft seiner Taten tat er kund seinem Volk, um ihnen das Erbe der 
Volker zu geben (so der Midr). Aus welchem Grund hat Gott den Israeliten geoffenbart, 
was am ersten u. was am zweiten Tage geschaffen worden ist? Um der Vtflker der 
Welt willen, damit sie die Israeliten nicht kr&nken sollten u. zu ihnen sagen: Seid 
ihr nicht ein Volk von R&ubern? Da kdnnen die Israeliten ihnen erwidern u. zu ihnen 
sagen: Ist nicht dieses (Land) da in euren HSnden ein geraubtes? Haben nicht die 
Kaphtorim, die von Kaphtor herkamen, sie (die <Avvim) vertilgt u. ihren Wohnsitz 
genommen an ihrer Statt? (vgl. Dt 2, 23). Die Welt u. ihre Fulle gehOrt Gott: als 
er wollte, gab er sie euch, u. als er wollte, nahm er sie euch ab u. gab sie uns, das 
ist es, was geschrieben steht Ps 111, 6: Um ihnen das Erbe der V5lker zu geben, hat 
er die Kraft seiner Taten seinem Volk kundgetan; hat er ihnen die Schopfungs- 
geschichte kundgetan: Im Aufang schuf Gott usw. Gn 1, 1 (so nach dem Text bei 
Theodor). || LvR20(119 b ): R. Levi (um 300) eroffnete seinen Vortrag (zu Lv 16, 1: 
Jahve redete zu Mose nach dem Tode der beiden Sohne Ahrons) mit Ps 75, 5: „Ich 
spreche zu den Ruhmredigen: RQhmet nicht." Zu den Ruhmredigen, d. h. zu den Ver- 
kehrten (Verworrenen), damit sind die gemeint, deren Herz erfiillt ist von schlimmen 
Verkehrtheiten. . . . „Und zu den Gottlosen: Erhebet nicht das Horn" (das.). Gott 
spricht zu den Gottlosen: Die Gerechten haben keine Freude in meiner Welt, u. ihr 
wollt Freude haben? Der erste Mensch hat keine Freude in meiner Welt gehabt, u. 
ihr wollt Freude in meiner Welt haben? 1 . . . Der Fufiballen des ersten Menschen 
verduukelte die Sonnenkugel, um wieviel mehr der Glanz seines Angesichts! . . . 
Dreizehn Baldachine verfertigte ihm Gott im Gan {Eden, wie es heifit Ez 28, 13: In 
i Eden, im Garten Gottes, bist du gewesen, allerlei Edelsteine bedeckten dich: Karneol, 
Topas u. Jaspis, Tarsisstein, Onyx u. Beryll, Saphir. Granat u. Smaragd; u. aus Gold 
sind deine kunstvollen Reife u. Vertiefungen an dir am Tage, da du geschaffen wurdest, 
bereitet worden. . . . Und nach all diesem Ruhm heifit es Gn 3, 19: Erde bist du u. 
zu Erde sollst du wieder werden! Abraham hat keine Freude in meiner Welt gehabt, 
u. ihr wollt Freude haben? Als er hundert Jahre alt war, wurde ihm ein Sohn ge- 
boren, u. schliefilich sprach Gott zu ihm: Nimm deinen Sohn usw. Gn 22, 2. Und 
Abraham ging einen Weg von drei Tagen. Nach drei Tagen sah er eine Wolke (das 
Zeichen der Gottesgegenwart) tiber einem Berg befestigt. Er sprach: Mein Sohn, siehst 
du, was ich sehe? Er antwortete: Ja! Was siehst du? Eine Wolke tiber einem Berg 
befestigt sehe ich. Abraham sprach zu IsmaSl u. zu Eltfezer (den beiden Dienern in 
Gn 22, 3): Seht ihr etwas? Sie antworteten: Nein! Er sprach zu ihnen: Weil ihr 
nichts seht u. dieser Esel (auch) nichts sieht, so bleibet hier, Volk des Esels, Volk, 
das dem Esel gleicht! (Der Midr deutet m^nn Gn 22, 5 = ivann uv.) Dann nahm 



1 Dieser Satz fehlt im Text u. ist aus den Parallelstellen erganzt. 
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er seinen Sohn Isaak u. fiihrte ihn die Berge empor u. die HOgel hinab. Er fQhrte 
ihn auf einen von den Bergen u. bante einen Altar u. ordriete die Holzscheite a. 
schichtete sie aaf zu Schichten. Dann nahm er das Messer, um ihn zu schlachten; 
u. wenn nicht ein Engel vom Himmel ihm zugerufen hfitte, so wfire er l&ngst ge- 
echlachtet worden. Wisse, dafi dem so ist: als Isaak zu seiner Mutter zurtickkehrte, 
sprach sie zu ihm: Wo bist du gewesen, mein Sohn? Er sprach zu ihr: Mein Vater 
hat mich genommen u. mich die Berge hinauf- u. die HQgel hinabgefQhrt usw. Da 
rief sie (Sara): Wehe ttber den Sohn der Unglflcklichen (so nach P°aiq 170 b j! Wenn 
nicht der Engel gewesen ware, wfcrest du lflngst geschlachtet? Er antwortete: Ja! 
In jener Stunde stiefi sie sechs Laute aus entsprechend den sechs Trompetenstofien 
(am Neujahrstage, durch die Gott an Isaaks Opferung erinnert werden soli). Man hat 
gesagt: Kaum hatte sie dies Wort beendigt, da starb sie; das ist es, was geschrieben 
steht 6n 23, 2: Abraham kam, nm Sara zu betrauern u. zu beweinen (,kam", nfimlich 
vom Berge Morijjah, so der Midr). . . . Israel hat keine Freude in meiner Welt gehabt. 
Es heifit Ps 149, 2 nicht: Es hat sich Israel seines Schdpfers gefreut, sondern: Es 
wird sich freuen; dereinst werden sie Freude haben an den Taten Gottes in der 
Zukunft (x'zh Tpyi = in den Tagen des Messias). Auch Gott, wenn man so sagen 
darf hat keine Freude in seiner Welt gehabt. Es heifit Ps 104, 31 nicht: Jahve 

hat sich seiner Werke gefreut, sondern: Er wird sich freuen; dereinst wird Gott 
Freude haben an den Taten der Gerechten in der Zukunft (to* -rrari wie oben). 
Elisch&bac, Tochter des JAmminadab, hat keine Freude in der Welt gehabt, die doch 
fQnf Kronen an einem Tage (in ihrem Haus) gesehen hat: ihr Schwager (Mose) war 
K5nig, ihr Bruder (Nachschon) war Stammesftirst (vgl. Nu 7, 12), ihr Gemahl (Ahron) 
war Hoherpriester, zwei ihrer S5hne (Nadab u. Abihu) waren zwei Priestervorsteher 
u. ihr Enkel Pin e chas (Sohn Elcazars) war Kriegsgesalbter. Als aber ihre S5hne (Nadab 
u. Abihu) eintraten, um das Opfer darzubringen, wurden sie verbrannt (vgl. Nu 10, 1 ff.)* 
Da war ihre Freude in Trauer verwandclt. Das ist es, was geschrieben steht Lv 16, 1: 
Nach dem Tode der beiden S5hne Ahrons. (Die n&here Ausftihrung dieses Haupttextes 
fehlt.) Parallelstellen: P e siq 170 a ; Tanch ri* 162 b ; TanchB § 3 (29*). [| 
LvR 30 (128°j: R. Schimcon b. Pazzi (um 280) erBffnete seinen Vortrag (zu Lv 23,40: 
Nehmt euch am ersten Tage pr&chtige BaumfrQchte) mit Spr 4, 10: Hore, mein Sohn, 
u. nimm an meine Reden. Ein vielfaches Nehmen (spricht Gott) habe ich euch euret- 
wegen (zu eurem Besten) befohlen. Ich habe zu euch gesagt Nu 19, 2: Sie sollen dir 
eine rote fehlerlose Kuh ^nehmen". Etwa meinetwegen? Doch um euch zu reinigen, 
wie es heifit das. Vers 19: Und der Reine spritze auf den Unreinen. Ich habe zu 
euch gesagt Ex 25, 2: „Sie sollen fflr mich eine Hebe nehmen*, damit ich unter each 
wohne, „u. sie sollen mir ein Heiligtum machen 8 (das. Vers 8). Gott sprach, wenn 
man so sagen darf ^s;^?: Nehmt mich Vers 2 gedeutet = ^hik), dafi ich in eurer 
Mitte wohne. Es heifit nicht: Sie sollen eine Hebe nehmen, sondern: Sie sollen •? 
nehmen, d. h. mich sollt ihr nehmen. Ich habe zu euch gesagt Lv 24, 2: „Sie sollen 
dir (Mose) lauteres gestofienes Oliventtl fiir den Leuchter nehmen." Habe ich etwa 
euer Lieut nQtig? Siehe, es heifit Dn 2, 22: Licht wohnt bei ihm. Vielmehr zu eurem 
Besten u. um SQhnung zu schaffen fQr eure Seelen, die mit einer Leuchte verglichen 
werden, wie es heifit Spr 20, 27: Eine Leuchte von Jahve ist die Seele des Menscheo, 
durchforschend alle Kammern des Innern. Und wenn ich euch jetzt sage (hier setzt 
die Riickkehr zum Haupttext ein): „ Nehmt euch am ersten Tage pr&chtige Baura- 
frtichte" Lv 23, 40, so geschieht es zu eurem Besten, dafi iah euch Regen niederfallen 
lasse. Deshalb ermahnt Mose die Israeliten: Nehmt euch am ersten Tage usw. || MidrKL 
Einl. Nr. 23 (35 a ): R.Levi (um 300) eiflffnete seinen Vortrag (zu den Klageliedern) 
mit Qoh 12, Iff.: ^Gedenke an deinen SchSpfer in den Tagen deiner Jftnglingszeit* 
Salomo sprach zu Israel: j.Gedenke deines Schdpfers*; gedenket eures Schopfers, 
solange euer , Auserwahltes* (so wird -prvnna Qoh 12, 1 gedeutet) besteht (noch vor- 
handen ist); solange der Bund mit dem (Hohen-)Priestertum besteht, von dem es heifit 
1 Sm 2, 28: Ich habe ihn (Ahron) ^erwahlt" aus alien StSmmen Israels zum Priester 
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fur mich; solange der Bund mit dem Levitenstamm besteht, von dem es heifit Dt 18, 5: 
Denn ihn hat Jahve dein Gott aus alien deinen Stfimmen „erw&hlt*; solange der 
Band mit dem KOnigtum des Hauses David besteht, von dem es heifit Ps 78, 70: Er 
,erw&hlte" David seinen Knecht; solange der Bund mit Jerusalem besteht, von dem 
es heifit 1 Kg 11, 32: Um Jerusalems willen, der Stadt, welche ich aus alien Stfimmen 
Israels „erwfihlt* habe; solange der Bund mit dem Heiligtum besteht, von dem es 
heist 2 Chr 7, 16: Und nun habe ich ,erwfihlt* u. geheiligt dieses Haus; solange du 
selbst (Israel) bestehst, wie es heifit Dt 7, 6: Dich (Israel) hat Jahve dein Gott „er- 
wShltV „ Be vor noch die b5sen Tage kommen* Qoh 12, 1, das sind die Tage des 
Exils, ,u. hereinbrechen die Jahre, von denen du sagst: Sie gefallen mir nicht* (das.), 
das ist die Zeit, darin es nichts Gutes u. nichts Bdses (kein Verdienst u. keine Schuld) 
gibt (damit ist nach Midr Qoh zu 12, 1 Ende die messianische Zeit gemeint). „Bevor 
noch sich verfinstert die Sonne* Qoh 12, 2, das geht auf das KOnigtum des Hauses 
David, 8. Ps 89, 37: Sein Thron soil sein wie die Sonne vor mir; „u. das Licht* 
Qoh 12, 2, das ist die Tora, von der es heifit Spr 6, 23: Eine Leuchte ist das Gebot 
u. die Tora ein Licht; „u. der Mond* Qoh 12, 2, das ist das Synedrium, wie es in 
einer Bar heifit: Das Synedrium glich der Halfte einer runden Tenne (also der Gestalt 
des Halbmondes): „u. die Sterne* (das.), das sind die Gelehrten, wie es heifit Dn 12, 3: 
Die viele zur Gerechtigkeit gebracht, werden gl&nzen wie die Sterne in alle Ewigkeit; 
,n. die Wolken wiederkehren nach dem Regen* Qoh 12, 2: du findest, dafi alle harten 
u. schlimmen Weissagungen, die Jeremia wider Israel geweissagt hat, erst nach der 
Zeretorang des Heiligtums fiber sie gekommen sind. „Des Tages, wo zittern die H liter 
des Hauses* Qoh 12, 3, das sind die Priester- u. Levitenabteilungen, „u. die starken 
Manner sich krQmmen* (das.), das sind die Priester, „u. feiern die MQhlen* (das.), 
das sind die grofien Mischnasammlungen, wie die des R. <Aqiba (f um 135) oder die 
des R. Hoschacja (um 225) oder die des Bar Qappara (um 220); „weil ihrer so wenig 
geworden* (das.), das geht auf den Talmud, der in jenen enthalten ist; „u. sich 
verfinstern die, welche durch die Fenster schauen* Qoh 12, 3: du lindest, dafi, als 
die Israeliten unter die Vdlker der Welt verbannt waren, keiner von ihnen sich seines 
Gelernten erinnern konnte. B Und die Tiiren an der Strafie verschlo98en werden* 
Qoh 12, 4, das sind die Tttren der N e chuschta, der Tochter Elnathans (2 Kg 24, 8), die 
weit offen standen (alien Hilfsbediirftigen), B weil leise geworden das Ger&usch der 
Muhle* Qoh 12, 4, weil man sich nicht mit den Worten der Tora beschfiftigte. ,Und 
man erhebt sich auf die Stirome des Vogels* Qoh 12, 4, das geht auf Nebukadne^ar 
(den 18 Jahre lang eine Himmelsstimme angetrieben haben soli, dafi er endlich den 
Zug gegen Jerusalem untornehme); „u. gedampft wird die Stimme aller Tochter des 
Ge8anges Qoh 12, 4, denn er zog herauf u. beseitigte den Gesang von den Statten 
des GastmahU, das meint Jes 24, 9: Mit Gesang werden sie nicht mehr Wein trinken. 
,Auch fnrchtet man sich vor Hohem* Qoh 12, 5, er (Nebukadne^ar) ftlrchtete sich 
*or dem Hochsten der Welt u. wollte nicht (gegen Jerusalem ziehen); er dachte: Er 
will mich dazu drfingen, um mir zu tun, wie er meinem Ahnen (dem Sanherib) getan 

hat Dann fing er an, auf Zeichen (Omina) zu achten 1 auf dem Wege. . . . ,Und 

es blQht der Mandelbaum* Qoh 12, 5, das geht auf die Prophetie des Jeremia: ,Was 
siehst du, Jeremia? Da sprach ich: Einen Mandelstab sehe ich Jer 1, 11. „L&stig 9 
wird die Heuschrecke* Qoh 12, 5, das geht auf das Gfltzenbild des Nebukadne^ar, 
wie es heifit Dn 3, 1 : Der Kdnig Nebukadnefar liefi ein goldenes Bild machen. . . . 
f Es platzt die Kaper* Qoh 12, 5, damit ist das Verdienst der V&ter gemeint (welches 
anfangt, unwirksam fOr die Nachkommen zu werden); B denn der Mensch geht hin zu 
seinem ewigen Hause* (das.): aus Babel waren sie (die Israeliten), u. dorthin kehrten 
sie zurQck; ,u. auf der Strafie gehen Klagende umher* (das.), das bezieht sich auf 



1 c-srir damit deutet R. Levi das Wort o-rnrn Qoh 12, 5 nach den Les- 

arten in MidrQoh zu 12, 5 (53 a ) u. LvR 18 (117 c ). — Midr KL liest a^an -zrvz = t er 
legte Verstecke an*. 
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die mit J e khonja Exilierten. Du findest, als Nebukadnecar von Jerusalem samt den 
rait Qedeqia Exilierten hinabzog, da gingen die rait J e kbonja Exilierten ihm entgegen, 
nach innen zu (d. h. unmittelbar auf dem Kftrper) mit schwarzen u. nacb aufien mit 
weifien Kleidern bekleidet (um fiufierlich Freude zur Schau zu tragen), indem sie ihn 
priesenmit dem Zuruf: „Sieger ttber die Barbaren!" (mia^a ncpa = vixrjtrjg pagpdQtov). 
Dann fragten sie (die frtlher Exilierten die neuen Anktfmmlinge): Was ist aus meinem 
Vater, was ist aus meinem Bruder, was ist aus meinem Sohn geworden? Und jene 
antworteten: Wer dem Tode verfallen war, ist zum Tode binausgegangen, u. wer dem 
Schwerte, zum Schwerte (Jer 15, 2). So sangen sie auf der einen Seite Loblieder u. 
auf der andren Seite stimmten sie die Totenklage an, um zu erfQllen, was gescbrieben 
steht Ez 24, 23: Euren Kopfputz werdet ihr auf euren Hfiuptern u. eure Schuhe an 
euren Flifien bebalten, weder klagen werdet ihr nocb weinen. , Be vor noch der silberne 
Strick zerreifit" Qoh 12, 6, das geht auf die Kette der Genealogien (Stammbftume), 
,u. zerschellt das goldene Olgefafi" (das.), das sind die Worte der Tora, die kostlicher 
sind als Gold u. viel Feingold Ps 19, 11; „u. zerbrochen wird der Erug an der Quelle' 
Qoh 12, 6. (Hier folgen zwei Deutungen von zwei ungenannten Amor&ern: damit ist 
der Krug des Barukh an der Quelle des Jeremia, oder: der Krug des Jeremia an der 
Quelle des Barukh gemeint; dabei wird verwiesen auf Jer 36, 18.) ,Und zertrttmrnert 
wird das Rad in die Grube" Qoh 12, 6, damit ist Babel gemeint, das die tiefste Stelle 
der Erde ist. . . . „Und der Staub kehrt zur Erde zurtick als das, was er geweseu* 
Qoh 12,7: aus Babel waren sie u. dorthin kehrten sie zurtick; ,u. der Geist kehrt 
zurUck zu Gott, der ihn gegeben* (das.), damit ist der heilige Geist (d. h. der Geist 
der Prophetie) gemeint. Als der heilige Geist entschwunden war, zogen die Israeliten 
in die Verbannung, u. als sie in die Verbannung gezogen waren, stimmte Jeremia 
sein Klagelied liber sie an EL 1, 1: Ach, wie sitzt so einsam die Stadt. (Die Aus- 
legung dieses Haupttextes fehlt.) — Teilweise Parallelen s. MidrQoh 12, 1—7; LvR 18 
(117 c ). 

Zum Schlufi m5gen noch zwei Proomien folgen, deren ErBffnungsstelle, was nur 
selten geschieht, dem Pentateuch entnommen ist. GnR 48 (30 a ): R. Jicchaq (um 300) 
eroffnete seinen Vortrag (zu Gn 18, 1: Jahve erschien ihm bei den Terebinthen Manures) 
mit Ex 20, 24: ,Einen Altar von Erde magst du mir machen" usw. R. Jicchaq sprach: 
Wenn ich (Gott) dem, der meinem Namen einen Altar erbaut, mich offenbare u. ihn 
segne, um wieviel raehr gilt das dann dem Abraham gegentiber, der sich selbst um 
meines Namens willen beschnitten hat: „u. Jahve erschien ihm bei den Terebinthen 
Mamres*. — R. Levi (um 300) erSffnete seinen Vortrag (zu Gn 18, 1) mit Lv 9, 4: 
„Ein Rind u. einen Widder zu einera Friedmahlopfer, sie zu echlachten vor Jahve . . .; 
denn heute erscheint euch Jahve.* Gott sprach: Wenn ich dem, der meinem Namen 
ein Rind oder einen Widder darbringt, mich offenbare u. ihn segne, um wieviel mehr 
gilt das dann dem Abraham gegentiber, der sich selbst um meines Namens willen 
beschnitten hat: „u. Jahve erschien ihm bei den Terebinthen Mamres*. || LvR 25 (123 b ): 
R. J e huda b. Simon (um 320) eriJffnete seinen Vortrag (zu Lv 19, 23: Wenn ihr in das 
Land kommt u. allerlei B&ume zur Speise pflanzt) mit Dt 13, 5: „ Jahve eurem Gott 
gehet nach!* 1st es denn Fleisch u. Blut moglich, Gott nachzugehn? dem, von dem 
gescbrieben steht Ps 77, 20: Im Meere war dein Weg u. dein Pfad in vielen Wassern? 
Und du sagst: Jahven gehet nach . . . u. ihm hanget an Dt 13, 5? Ist es denn Fleisch 
u. Blut mflglich, zum Himmel emporzusteigen u. sich an die Gottheit (Sch e khina) zu 
h&ngen, von der geschrieben steht Dt 4, 24: Jahve dein Gott ist ein verzehrendes 
Feuer, u. von der ferner geschrieben steht Dn 7, 9 f.: Sein Thron waren Feuerflammen . . . , 
ein Feuerstrom flutete vor ihm bin u. her? Und du sagst: Ihm hanget an? Allein 
es ist so zu verstehn: im Anfang seiner Sch5pfung besch&ftigte sich Gott zuerst nur 
mit dem Pflanzen, wie es heifit Gn2 f 8: „Jahve-Elohim pllanzte einen Garten in 
SEden." So sollt auch ihr, wenn ihr in das Land kommt, euch zuerst nur mit dem 
Pflanzen besch&ftigen. Das ist es, was geschrieben steht Lv 19, 23: Wenn ihr in das 
Land kommt usw. 
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3. Der Zweck der freien Ansprachen, die Schriftlektion u. ihre 
Befolgung den HSrern ans Herz zu legen, brachte es von selbst mit 
sich, dafi sie in der Sprache des Volkes gehalten wurden. Dafi dies 
tatsachlich geschehen ist, beweisen diejenigen Proomien, die in ara- 
maischer Sprache auf uns gekommen sind. Gleichwohl horen wir aber 
auch von freien sabbatlichen Vortragen. bei denen ein Dolmetscher 
(M°thurg«man) oder „Sprecher a an-bat in Tatigkeit trat, bei denen also 
der Vortragende selbst sich der dem Volk unverstandlichen hebraischen 
Gelehrtensprache bedient haben mufi. Vermutlich waren das in erster 
Linie die halakhischen Vortrage die die Schulhaupter fiir die 

Gemeinde zu halten pflegten.a Wie einst die Tora durch den Mittels- 
mann Mose gegeben war, so meinte man wohl auch ihre Halakhoth 
nur durch eine Mittelsperson, den Dolmetsch oder Sprecher, an das 
Volk weitergeben zu dUrfen.b Dergleichen Vortrage, bei denen ein 
Amora mitwirkte, mussen schon frilhzeitig iiblich gewesen sein. Bereits 
Rabban Gamliel (um 90) hatte einen berufsmaSigen M e thurg e man, der 
ihm bei seinen Lehrvortragen assistierte.c Spater stand wohl jedem 
Schulhaupt ein festangestellter Amora zur Seite. Besonders h&ufig wird 
R. J e huda b. Nachman, der M e thurg e man des Resch Laqisch (um 250) 
erwahnt.d Diese festangestellten Sprecher hat vermutlich R. Abbahu 
(um 300) im Auge gehabt, wenn er fiir einen solchen das Alter von 
mindestens 50 Jahren forderte.e Daneben gab es aber auch Dolmetscher 
von Fach, die unabhangig dastanden u. ihre Dienste, vielfach gegen 
Bezahlung,f jedem Gelehrten zur VerfUgung stellten, der sie fiir seine 
Vortrage gebrauchen wollte.g — Bei diesen Vortragen gait als Regel, 
dafi der Vortragende selbst (y$y*, trn, ipj) safi; daher die immer 
wiederkehrende Formel: NN safi u. trug vor tmi (a^n-*) a^.h Dagegen 
sollte der M e thurg e man stehn, u. zwar in unmittelbarer Nahe des 
Vortragenden, damit er dessen Worte deutlich htfre. Der Vortragende 
sprach n&mlich nicht laut, auch fiir die Gemeinde vernehmbar, sondern 
im Flusterton, so dafi der Dolmetsch sich zu ihm niederbeugen mufite, 
um ihn richtig zu verstehn.l Was ihm so gewissermafien in sein 
Ohr gesagt war, das verkiindigte er dann mit kraftiger Stimme der 
versammelten Gemeinde in ihrer Muttersprache. Nach einer alten 
Bar sollte der Sprecher an dem Gehorten nichts andern, nichts 
hinzusetzen u. nichts weglassen.k Doch kann diese Bestimmung un- 
moglich eine allgemein giiltige, unverletzliche Norm gewesen seirt. 
Wir lesen von Fallen, in denen der M e thurg e man Meinungen vor- 
brachte, die denen des Vortragenden nicht entsprachen,> u. von 
andren Fallen, in denen er Satze vortrug, die lediglich auf seine 
Rechnung kamen.ni Es kann also der Sprecher bei der Wiedergabe 
des Gehorten doch nicht so gebunden gewesen sein, wie man nach 
der vorhin genannten Bar annehmen miifite. Auch mancherlei ab- 
sprechende Urteile uber die Dolmetscher lassen sich nur verstehn, 
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wenn ihre Stellung eine so freie war, daS sie sie zu selbstischen 
Zwecken auszuniitzen wagen konnten. Manch einer unter ihnen mag 
sich vor dem Publikum gern den Anstrich gegeben haben, als ob er 
die eigentliche Hauptperson bei dem Vortrage ware (vgl. Sota 40 a in 
Anm. i.), u. das Publikum, das ja nur ihn u. nicht den vortragenden 
Gelehrten h5rte,n mochte sehr zum Verdrufi des letzteren seiner 
Meinung zustimmen. Was Wunder, wenn es da die Gegenseite an 
harten Urteilen iiber dergleichen Sprecher nicht fehlen liefa.o Aber 
&uch die Dolmetscher haben es an RUcksichtslosigkeit gegen gewisse 
Personen, die ihnen unliebsam geworden waren, nicht fehlen lassen.P 

a. Chul 15 a : Rab Chanan b. Ammi (?, etwa b. Abba, der Schwiegersohn Rabs?) 
hat gesagt: Wenn Rab (f 247) seine Schtiler unterwies, gab er ihnen Anweisung nach 
der Meinung des R. Melr (urn 150, der am Sabbat versehentlich Gekochtes am Sabbat 
zu essen erlaubte); wenn er aber im Lehrvortrag icp-B offentlich vortrog, trug er nach 
der Meinung desR. J e huda (um 150) vor wegen der gesetzesunkundigen Leute. (R. J e huda 
erlaubte dergleichen Gekochtes erst am Sonntag zu &sen, s. Chul 15*.) 

b. pM e g 4, 74 d , 9: R. Chaggai (um 330) hat gesagt: R. Sch e mu6l b. Jicchaq (um 300) 
ging in die Synagoge; er sah, wie Huna (wohl der babylonische Gelehrte, f 297) 
dastand u. (selbst) dolmetschte, ohne dafi er einen (Dolmetsch) an seine Seite gestellt 
hatte. Er sprach zu ihm: Das ist dir verboten. Wie die Tora durch die Hand einea 
Mittlers ■no^q gegeben worden ist, so mtissen auch wir uns bei ihr eines Mittlers 
bedienen. 

C. B e rakh 27 b : Rabban Gamlifil (II. um 90) safi u. trug vor (an dem Tage, der seine 
Absetzung herbeiftthrte) u. R. J e hoschuac stand auf seinen Fiifien, bis alles Volk murrte 
u. dem Dolmetscher Chucpith zurief: Halte inne! — (Der Vorgang spielte sich im Lehr- 
haus ab; j.Volk" also = Gelehrte u.ihre Schttler.) — Dasselbe B e kh 36 a ; pB e rakh4, 7 d ,4; 
pTakn 4,67 d , 20. 

d. Sanh 7 b s. bei Apg 6, 6 S. 650 Anm. c; K e th 8 b bei Lk 24, 26 S. 281 Anm. k 
u. bei 2 Kor 1, 3 » S. 494; Chag 16 a bei Mt 6, 13 » S. 423 oben. 

e. Chag 14 a s. oben unter I A, 3 Anm. c S. 163. 

/. P e sach 50 b Bar: In viererlei Geld ist in Ewigkeit kein Zeichen des Segens: im 
Verdienst der Schreiber, im Verdienst der Dolmetscher, im Verdienst aus Waisen- 
geldern u. in Geld, das aus fernen L&ndern kommt. Es trifft zu in bezug auf den 
Verdienst der Dolmescher, weil er aussieht wie ein Sabbatsverdienst. . . . 

g. MQ 21 a : Dem Rabbah b. Chana (so wird zu lesen sein statt Rabbah b. b. Chana) 
war ein Ungluck zugestofien (= hatte einen Todesfall in seiner Familie); er wollte 
nicht zum Lehrvortrag sp-c gehen (um diesen zu halten). Da sprach R. Chanina (um 225) 
zu ihm: Wenn die Gemeinde einen notig hat, so ist es diesem nicht verwehrt (bei 
einem Trauerfall den Lehrvortrag zu halten). Da wollte er ihn (den R. Chanina) als 
Amora an seine Seite stellen. Es sagte Rab (f 247) zu ihm: In einer Bar heifit es: 
Nur soli er (der den Trauerfall hat) keinen Dolmetsch aufstellen. Wie soli er es deno 
nun machen? So wie es in einer Bar heifit (s. die Fortsetzung in der folgenden Anm. •). ; 
Ganz allgemein heifit es Sanh 44 a : Rab (f 247) stellte einen Amora an seine Seite 
u. trug vor. 

h. LvR 16 (116 c ) s. unter II Nr. 2 A S. 176; Midr HL 1, 10 (91 b ) ebenda S. 176; 
B e rakh 27 b in vorstehender Anm. c; ExR 8 (73 b ) in der nfichsten Anm. i. |l Aboth RN 4 (2 d ) : 
Wenn der Gelehrte sitzt u. vortragt in der Gemeinde, so rechnet es ihm die Schrift 
an, als ob er Fett u. Blut auf dem Altar darbrfichte. 

/. MQ21 a . (Der Anfang der Stelle in vorstehender Anm. g.) Bar: Es geschah T 
dafi ein Sohn des R. J°huda b. Elfai (um 150) starb; er ging in das Lehrhaus u. 
R. Chananja b. JAqabja ging (gleichfalls) hinein. R. J e huda setzte sich an die Seite 
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dieses u. flusterte (ale Vortragender) dem R. Chananja b. <Aqabja zu u. dieser dem 
Dolraetsch u. der Dolmetsch verkQndigte es der Menge. (Dies war das Verfahren in 
dem Fall, da6 der Vortragende Trauer hatte: zwischen ihn u. den Dolmetsch trat 
noch eine Mittelsperson.) || Sota40 B : Worin zeigte sich die Demut des R. Abbahu 
(um 300)? Die Ehefrau des Amora des R. Abbahu hatte zur Ehefrau des R. Abbahu 
gesagt: Siehe, der Unsrige (mein Mann) bedarf des Deinigen nicht, u. wenn er sich 
bdckt u. zu ihm niederbeugt, so ist das eine gewobnliche Ehrenbezeigung, die er ihm 
erweist. Da ging seine Frau hin u. sagte es dem R. Abbahu. Dieser sprach zu ihr: 
Was geht das dich an? Von mir u. von ihm wird der Hocbste gepriesen. || ExR 8 
(73 b , 23): Dein Bruder Ahron wird dein Prophet sein (Ex 7, 1). Wieder Vortragende 
sitzt u. vortr&gt u. der Amora vor ihm steht, so sollst du alles sagen, was ich dir 
befehlen werde, u. dein Bruder Ahron soli es zu dem Pharao sagen. 

k. TM e g 4, 41 (229, 1): Der Dolmetsch, der vor dem Gelehrten am steht, ist nicht 
berechtigt, etwas wegzulassen oder hinzuzufQgen oder zu ftndern, es mttfite sich 
denn um seinen Vater oder um seinen Lehrer handeln. — Wie die letzten Worte 
gemeint sind, zeigt pM e g 4, 75°, 17. Nachdem hier zun&chst die Tosephtastelle zitiert 
ist, heifit es weiter: R. P e dath (um 310) war der Sprecher des R. Asi 1 (um 300). Bei 
Worten, die er selbst von seinem Vater (R. EUazar) gehort hatte (u. die R. Asi in 
seinem Vortrag einfuhrte mit der Formel: „So hat R. Elcazar gesagt*) sagte er (bei 
ihrer Wiedergabe vor der Gemeinde): So hat mein Lehrer im Namen meines Vaters 
gesagt (er ilnderte also „R. Elcazar" um in „mein Vater"; ebenso sagte er nicht: 
„R. Asi*, sondern „mein Lehrer*). Bei Worten, die er nicht von seinem Vater gehort 
hatte, sagte er: So hat mein Lehrer im Namen des R. Elcazar gesagt. Bar J e schita 
war der Sprecher des R. Abbahu (um 300); bei denjenigen Worten, die er selbst von 
seinem Vater gehort hatte, sagte er: „So hat mein Lehrer im Namen meines Vaters 
gesagt*; bei Worten, die er nicht von seinem Vater gehort hatte, sagte er: So hat 
mein Lehrer im Namen des R. Chin e na (so hiefi sein Vater) gesagt. j| Qid 31 b Bar: 
Der (vortragende) Gelehrte Dsn darf den Namen seines Vaters oder seines Lehrers 
um&ndern (er darf statt .R. NN* sagen: „mein Vater* oder t mein Lehrer*); aber der 
Dolmetsch darf den Namen seines Vaters oder seines Lehrers nicht um&ndern. Den 
Namen von wessen Vater? Wenn du sagen wolltest „den Namen des Vaters des 
Dolmetschers*, wftre denn der Dolmetsch nicht dazu verpflichtet (durch die Umfinderung 
des Namens seines Vaters in ,mein Vater* seinem Vater Ehre zu erweisen)? Viel- 
mehr hat Raba (f 352) gesagt: Es handelt sich um den Namen des Vaters des (vor- 
tragenden) Gelehrten u. um den Namen des Lehrers des (vortragenden) Gelehrten, 
wie es Mar bar Rab Aschi (um 450) zu halten pflegte. Wenn dieser im Lehrvortrag 
fccp— c vortrug, sagte er selbst: So hat mein Vater, mein Lehrer, gesagt; sein Sprecher 
aber sagte: So hat Rab Aschi gesagt. 

/. Sota 40 a : R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Anf&nglich meinte ich, dafi ich sanft- 
mutig Bei; als ich aber sah, wie R. Abba von Akko (in seinem Vortrag vor der Ge- 
meinde) einen Grund (fur das Gesagte) angab u. sein Sprecher einen andren Grund 
angab, u. wie er (trotzdem) nicht aufbrauste, da sagte ich mir, dafi ich nicht sanft- 
miltig sei (da ich das nicht ertragen hatte). || Joma 20 b : Was bedeutet -^n rs— p : 
(in Joma 1, 8)? Rab (f 247) hat gesagt: „Das Rufen des Mannes* (des Herolds); 
Rab Schela (um 220) hat gesagt: B Das Krfthen des Hahnes.* Rab kam in den Ort 
des Rab Schela (nach N e harde<a); es war kein Sprecher da, den man neben Rab Schela 
stellen konnte. Da stellte sich Rab (als Sprecher) zu ihm u. erkl&rte: Was bedeutet 
-2;n r»^p? ,Das Rufen des Mannes." Es sagte Rab Schela zuihm: Der Herr hfitte 
sagen sollen: t Das Krahen des Hahnes.* 

m. Vgl. die Zitate in Anm.2>. 



1 Der Text liest '-; darunter ist aus chronologischen Grlinden nicht R. Jose, 
um 350, sondern R. Asi zu verstehn. 
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n. Chul 15 a : H6rt denn irgendeiner den vortragenden Gelehrten? Den Sprecher 
h<5rt man. 

o. MidrQoh 7, 5 (33*): „Besser ist es, das Schelten eines Gelehrten zu horen* 
Qoh7, 5; damit sind die Vortragenden D-3«nrn gemeint; „als dafi man den Gesang 
von Toren hort* (das.), das geht auf die Dolmetscher, die ihre Stimme melodisch laut 
erheben, urn (das vom Gelehrten ihnen Zugefllisterte) dem Volk zu verklindigen. |! 
MidrQoh zu 9, 17 (45 b ): „Worte von Weisen, in Rube vernommen* Qoh 9, 17, das geht 
auf die Vortragenden r:srn; „sind besser als das Geschrei eines Herrschers unter 
den Toren" (das.), damit sind die Dolmetscher gemeint, die vor der Gemeinde stehn. 

p. Sanh 7 b u. pBik 3, 65 d , 4 s. bei Apg 6, 6 S. 650 Anm. c ; GnR 80, (5 1 b ) bei Rom 2, 22 
Ende (S. 115.) 
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Neunter Exkurs 



Das Sch e ma* 



1. Der Name. — Das Sch e ma{ besteht aus drei Pentateuchabschnitten. 
Der erste Teil hoifit sqti ^HOre" u. umfafit Dt 6, 4—9; der zweite 
Teil sfatj dx »Und wenn ihr h8ren werdet* (= Dt 11,13 — 21), 
u. der dritte Teil ^ar; „Und er sprach* (= Nu 15, 37—41). Der dritte 
Teil heifH auch Parasche £i<jith (Abschnitt von den Quasten) nach 
Nu 15, 38 oder J e 9i5ath-Mi$rajim (Auszug aus Agypten) nach Nu 15, 41. 
Das Ganze aber fiihrt den Namen Sch°maj nach dem Anfangswort 
des ersten Abschnitts. Wie der Inhalt der genannten drei Schrift- 
stellen zeigt, will das Sch°mai nicht ein Gebet sondern ein Bekenntnis 
sein. Als solches ist es auch vom Judentum zu alien Zeiten angesehen 
worden. Es ist das Grundbekenntnis Israels zu dem einen Gott u. zu 
seinen Geboten. Allein die Stellung, die das Sch e mai seit alters in der 
synagogalen Gebetsliturgieeingenommen hat,u. ferner seine Umrahmung 
mit bestimmten Gebeten haben es # vielfach auch als Gebet erscheinen 
lassen. Das Bewu&tsein um den urspriinglichen Bekenntnischarakter des 
Sch e ma? hat sich jedoch im Sprachgebrauch insofern lebendig erhalten, 
als man nie vom Beten, sondern immer vom Lesen oder Rezitieren 
des Sch e ma? rsti nj'np geredet hat. a 

a. pB°rakh 1, 3°, 9: Warum liest (oder rezitiert) man "pup jene beiden Abschnitte 
(namlich Sch e maS u. V e haja ira schamoaS) an jedem Tage? R. Simon (um 280) hat 
gesagt: Weil in ihnen vom Liegen u. Aufstehn (u. Dt 6, 7 u. 11, 19) ge&chrieben steht. || 
BQ92 b : (Raba, f 352, hat gesagt:) Jahve, eurem Gott, sollt ihr dienen Ex 23, 25; 
damit ist das Lesen (Rezitieren) des Sch e ma$ y^v n^p u. das Gebet (d. h. das Achtzehn- 
gebet) gemeint. — Weitere Beispiele ttberall in den nachfolgenden Zitaten. 

2. Die innere Qliederung des Sch e maj. — Die Frage, warum die 
drei Schriftabschnitte gerade in der Reihenfolge geordnet seien, wie 
sie im Sch°maJ vorliegt, wird verschieden beantwortet. 

B e rakh 2, 2: R. J e hoschuac b. Qarcha (um 150) hat gesagt: Warum geht der Abschnitt 
Sch e ma< dem Abschnitt V e haja voran? Damit man zuerst das Joch der Gottesherrschaft 
(d. fa. das Bekenntnis zum Monotheismus) auf sich nehme 1 u. hinterher das Joch 
der Gebote. Und warum geht der Abschnitt V e haja dem Abschnitt Vajjomer voran? 
Weil Y e haja (mit seinen Geboten) sowohl am Tage als auch in der Nacht gilt, wahrend 
Vajjomer (mit seinem einen Schauffidengebot) nur bei Tage geftbt wird. || Anders die 
Bar B e rakh 14 b : R. Schimcon b. Jochai (um 150) hat gesagt: -Es ist recht so, dn6 
der Abschnitt Sch e ma? dem Abschnitt V e haja voraufgeht; denn jener bezieht sich auf 
das Lernen (s. Dt 6, 6: Rede davon) u. dieser auf das Lehren (s. Dt 11, 19: Lehret 
sie eure Kinder), u. (ebenso) dafi der Abschnitt V e haja dem Abschnitt Vajjomer vorauf- 
geht; denn jener bezieht sich auf das Lehren u. dieser auf das Tun (s. Nu 15, 88: 
Sie sollen sich machen). Handelt es sich denn etwa im Abschnitt Sch e mac um das 
Lernen, wahrend es sich um das Lehren u. Tun nicht in ihm handelt? Siehe, es steht 
doch auch darin geschrieben: Und scharfe sie deinen Kindern ein Dt 6, 7 u.: Binde 
(an deine Hand) u. schreibe sie (auf die Pfosten deines Hauses)! Dt 6, 8 f. Und 

1 Die Wendung „das Joch der Gottesherrschaft auf sich nehmen* bedeutet daher 
&ftera soviel wie t das Sch e ma<" rezitieren. 
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weiter, handelt es sich denn im Abschnitt V e haja urn das Lehren, wahrend es sich 
um das Tun darin nicht handelt? Siehe, es steht doch auch darin geschrieben: Bindet 
sie (an eure Hand) . . . u. schreibe sie (an die Pfosten deines Hauses)! Dt 11, 18. 20. 
Vielmehr so hat R. Schim'on gesagt: Es ist recht so, dafi der Abschnitt Sch e ma< dem 
Abschnitt V e haja voraufgeht; denn jener bezieht sich auf das Lernen u. Lehren u. 
Tun, u. (ebenso) dafi der Abschnitt V e haja dem Abschnitt Vajjomer voraufgeht, denn 
jener bezieht sich auf das Lehren u. Tun, wfthrend sich der Abschnitt Vajjomer allein 
auf das Tun bezieht. — Diese Bar findet sich in SNu 15, 39 § 115 (34 b ). 

3. Die Bedeutung des Sch e maj. — Wie bereits oben unter Nr. 1 
gesagt ist, hat die alte Synagoge im Sch e ma{, so verschieden sie auch 
den Wortlaut von Dt 6, 4 gefafit, einmiitig ein Bekenntnis des Juden- 
tums zum Monotheismus gesehen.a Damit vertrugen sich gar wohl 
andre nebenhergehende Meinungen t wie die, dafi die Sc^maS-Rezitation 
ein Ersatz fur das Torastudiumb u. fur den Opferdienstc oder eine 
tagliche Erinnerung an die Zehn Geboted sein solle. 

a. Hierttber s. bei Mk 12, 29 S. 28 u. die dort gebrachten Zitate. — Weiter set 
hingewiesen auf Midr HL 2, 16 (103 a ): Mein Lieber ist mein n. ich bin sein HL 2, 6. 
Gott spricht zu mir (Israel): Gibt es noch ein andres Volk auf der Erde, wie dein 
Volk Israel (2 Sm 7, 23)? Aber auch ich verkttndige an jedem Tage zweimal seioen 
einzigen Namen (die Einheit seiner Gottheft): H5re, Israel, Jahve unser Gott, Jahve 
einer Dt 6, 4! || GnR 20 (13 d ): Seine Sehnsucht steht nach mir HL 7, 11; auch wenn 
wir hinfftllig sind, hofFen wir auf Gott u. verkQnden tftglich (bei der Sch e ma?-Rezi- 
tation) die Einheit seines Namens. 

b. M e n 99 b : R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Schimbn b. Jochai (um 150) 
gesagt: Wenn ein Mensch nur das Sch e ina£ morgens und abends liest (rezitiert), so 
erfQllt er: Dieses Gesetzbuch weiche nicht von deinem Munde u. sinne dariiber Tag 
u. Nacht Jos 1, 8. || MidrPs 1 § 17 (18 b ): R. EliSezer (um 90) hat gesagt: Wie halte 
ich aufrecht (wie soli man verstehn) Ps 1, 2: Cber seine Tora sinnt er nach Tag u. 
Nacht? R. J e hoschuac (um 90) antwortete ihm: Damit ist das Lesen des Sch°maf 
gemeint; denn wenn ein Mensch dieses morgens u. abends liest, rechnet es Gott ihm 
so an, als ob er sich Tag u. Nacht mit der Tora miihte. 

C. Jalqut Schim 1 § 835 aus D e barim Zuta: Gleich einem Weisen (Gelehrten), der 
einen Sohn hatte; dieser brachte tftglich zwei Mahlzeiten vor ihn, eine am Morgen 
u. eine am Abend. Nach einiger Zeit sah der Weise, dafi sein Sohn verarmte u. nicht 
(mehr) tun konnte, wie er es gewohnt gewesen. Sein Vater rief ihn u. sprach zu 
ihm: Mein Sohn, ich weifi, dafi du nicht mehr die M5glichkeit zu jenen beiden Mahl- 
zeiten hast, die du mir gebracht hast; ich verlange von dir nur, dafi du auf mich 
horst u. mich tftglich zweimal in der Synagoge besuchst, das wird mir ebenso an- 
genehm sein wie jene beiden Mahlzeiten, die du vor mich gebracht hast. So hat auch 
Gott zu Israel gesagt: In der Vergangenheit habt ihr mir tftglich zweimal ein Opfer 
dargebracht, „das eine Lamm sollst du am Morgen herrichten* usw. Nu 28, 3fF.; aber 
es ist kund u. offenbar vor mir, dafi das Heiligtum wird zerstort werden u. dafi ibr 
weiterhin keine Opfer darbringen kftnnt; da fordere ich als Ersatz fQr die Opfer das 
„H5re, Israel!* am Morgen u. das „Hore, Israel!* 4 am Abend, u. das wird vor mir 
aufsteigen mehr als alle Opfer. 

d. pB e rakh 1, 3°, 9: Warum werden diese (Sch e ma{-)Abschnitte tftglich gelesen? . . . 
R. Levi (um 300) hat gesagt: Weil die Zehn Gebote in ihnen enthalten sind. Ich bin 
Jahve dein Gott (1. Gebot), dem entspricht: H5re, Israel, Jahve unser Gott Dt 6, 4. 
Du sollst nicht andre Gutter aufier mir haben (2. Gebot nach jQdischer Zfthlung), dem 
entspricht: Jahve einer Dt 6, 4. Du sollst den Namen Jahves deines Gottes nicht zu 
Nichtigem aussprechen (3. Gebot), dem entspricht: Liebe Jahve Dt 6, 5. Wer den 
K5nig liebt, der schwort nicht trttgerisch bei seinem Namen. Gedenke an den Ruhe- 
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tag, daft da ihn heiligest (4. Gebot), dem entspricht: Damit ihr an alle meine Gebote 
gedenket Nu 15, 40. Rabbi (f 217?) sagte: Daa bezieht sich auf das Sabbatgebot; 
denn dieses wiegt alle Gebote der Tora auf. . . . Ehre deinen Vater u. deine Mutter 
(5. Gebot), dem entspricht: Damit euer u. eurer Kinder Leben lang werde Dt 11, 21. 
Du sollst nicht morden (6. Gebot), dem entspricht: Ihr mochtet schnell aus dem guten 
Land umkommen Dt 11, 17; wer tStet, wird getiHet. Du sollst nicht ehebrechen 
(7. Gebot), dem entspricht: Ihr sollt nicht eurem Herzen u. euren Augen nachschweifen, 
denen ihr nachbuhlt Nu 15, 39. Du sollst nicht stehlen (8. Gebot), dem entspricht: 
Du wirst ,dein Korn" einsammeln Dt 11, 14, aber nicht (sollst du einsammeln) das 
Korn eines andren. Du sollst gegen deinen Nfichsten nicht als falscher Zeuge aus- 
sagen (9. Gebot), dem entspricht: Ich bin Jahve euer Gott Nu 15, 41 u.: Jahve Elohim 
ist Wahrheit (so Jer 10, 10 nach dem Midr). Du sollst nicht begehren das Haus 
deines Nfichsten (10. Gebot), dem entspricht: Schreibe sie auf die Pfosten deines 
Hauses Dt 6, 9; , deines* Hauses, aber nicht des Hauses deines Nfichsten. — Zum 
Yerstfindnis der Stelle sei folgendes bemerkt. Nach Tamid 5, 1 (s. die Stelle unter 
Nr. 4 Anm. d) wurden zur Zeit des Tempelbestandes vor den Sch e ma<-Abschnitten 
auch die Zehn Gebote im Tempel von den Priestern tfiglich rezitiert. Spfiter nahm 
man von dieser Sitte der Hfiretiker (Christen?) wegen Abstand, die in dem aus- 
schlieftlichen Rezitieren der Zehn Gebote einen Beweis fQr ihre Behauptung fanden, 
daft nur die Zehn Gebote dem Mose auf dem Sinai gegeben u. damit als die Haupt- 
sache in der Tora dargetan seien. So heifit es pB e rakh 1, 3 C , 29: R. Ba (urn 290) hat 
gesagt: Die zehn Worte (Gebote) enthalten das Wesentliche des Sch°ma?. Rab Matt e na 
(um 270) u. R. Sch e mue1 b. Nachman (um 260) haben beide gesagt: Es ware in der 
Ordnung, daft man die zehn Worte an jedem Tage rezitierte. Und weshalb rezitiert 
man sie nicht? Wegen der Einwendung der Minim (= Hfiretiker), daft diese nicht 
sag en: Sie allein sind dem Mose auf dem Sinai gegeben worden. Ferner B e rakh 12 a : 
Rab J e huda (f 299) hat gesagt: Sch^uSl (f 254) habe gesagt: Auch im Landgebiet 
(d. h. aufterhalb Jerusalems) wollte man so (die Zehn Gebote) vor dem Sch e ma$ rezi- 
tieren ; aber (es unterblieb,) weil man es bereits wegen der iiblen Nachrede der Minim 
abgeschafft hatte. Die Baraitha lautet ebenso: R. Nathan (um 160) sagte: Im Land- 
gebiet wollte man ebenso rezitieren, aber (es unterblieb,) weil man es bereits wegen 
der Qblen Nachrede der Minim abgeschafft hatte. Rabbah bar bar Chana (um 280) 
gedachte sie (die tfiglichen Rezitierungen der Zehn Gebote) in Sura einzuftthren; aber 
Rab Chisda (f 309) sagte zu ihm: Man hat sie bereits abgeschafft wegen der ttblen 
Nachrede der Minim. Amemar (um 400) gedachte sie in N e harde?a einzuftthren; es 
sprach zu ihm Rab Aschi (f 427): Man hat sie bereits abgeschafft wegen der ublen 
Nachrede der Minim. — Die obige AusfQhrung des R. Levi will nun die Weglassung 
der Zehn Gebote vor dem Sch e ma* durch den Nachweis rechtfertigen, daft jene bereits 
in diesem enthalten seien, so daft jeder, der das Sch e mac rezitiere, zugleich an die 
Zehn Gebote erinnert werde. 

4. Das Alter der Sch e ma c c -Rezitation. — Nach der Tradition stammt 
das Scfrma? aus grauer Vorzeit: nach den einen hat es der Erz vater 
Jakob, a nach andren Mose b angeordnet. R. Jochanan (f 279) scheint 
es den Mannern der Grofien Synagoge 1 zuzuschreiben.c Sicher ist, 
dafi das Rezitieren des Sch e mas bereits zur Zeit des Tempelbestandes 
ilblich war.d Man wird deshalb die Anf&nge der Sitte ohne Bedenken 
in die vorchristliche Zeit verlegen diirfen. 

a. Targ Jerusch I Dt 6, 4; SDt 6, 4 § 31 (72 b ) s. bei Mk 12, 29 S. 29 Anm. a; 
DtR 2 (199 c ) u. TanchB -rri § 9 (109 a ) ebenda Anm. b. 

1 Die Grofie Synagoge soil nach der jtid. Tradition ein Kollegium von 120 Mannern 
gewesen sein, das in den Zeiten nach Esra bis hin zu Schim<on dem Gerechten (1. 
um 300, II. um 200 v. Chr.) das jQdische Gemeinwesen geleitet hat. 
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b. DtR2(199 c u. 199 b )s.beiMkl2,29 Anm. & S. 29 u. S. 30. || Josephus, Antiq4,8,13 
rechnet zu den mosaischen Anordnungen auch den Brauch, Gott t&glich zweimal, 
morgens n. abends, Dank zu sagen fur die Wobltaten, die er den aus Agypten Er- 
losten erwiesen hat. Dafi er dabei die Sch e mac-Lektion im Auge gehabt hat. darf ^yohl 
als gewifi angenommen werden t zumal er unmittelbar darauf von der M'zuza (TQr- 
pfosteninschrift) u. von den T e phillin (Gebetsriemen) handelt. 

C. B e rakh 83 * r R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe 
gesagt: Die Manner der Grofien Synagoge haben fUr die Israeliten die Benediktionen 
u. Gebete, die Qiddusch- u. die Habdalaformeln (Segensspruche beim Beginn u. beim 
Ausgang der Sabbat- u. Festtage) angeordnet (oder eingerichtet). — Es liegt nabe, 
in dem allgemeinen Ausdruck „ Benediktionen u. Gebete* das Sch e ma< samt seinen 
Lobsprttchen (s. w. u.) mitbefafit zu sehen. 

d. Tamid 4 Ende u. 5, 1: (Nachdem die Priester die Darbringung des Morgen- 
tamidopfers vorbereitet batten,) gingen sie in die Quaderhalle, um das Sch e ma< za 
rezitieren ynv r« mipb. Der (die Verlosungen leitende) Beamte sprach zu ihnen: 
Sprechet die eine 1 Benediktion! u. sie sprachen sie u. lasen (rezitierten) die Zehn Gebote, 
ferner (die drei Sch e ma$Abschnitte) yon u. y^v dk n*ni u. ■"stri. Dann sprachen sie 
mit dem Volk (das sich zum Morgentamidopfer im Tempel eingefunden hatte) drei 
Benediktionen: a**:*; r^x (die auf das Morgensch e ma< folgende Benediktion, s. unter 
Nr. 5) u. nrb?, (die 16. Benediktion des Achtzehngebetes) u. o*?nb pr-j a (Priestersegen) 
= c^w fi*fc f 18. Benediktion des 8ch e mone-cEsre. — Eine weitere Stelle, die das Rezi- 
tieren des Sch e ma< zur Zeit des Tempelbestandes bezeugt, findet sich Joma37 b : Wer 
das Morgensch 6 mac zugleich mit den Mftnnern der diensttuenden Priesterabieilung 
u. zugleich mit den Standm&nnern (s. bei Lk 1, 5 S. 63 Nr. 3) liest, hat seiner Pflicht 
(in bezug auf die Sch e ma< Rezitation) nicht genttgt, weil die ersteren es zu fruh (wenn 
es noch dunkel ist) u. die letzteren es zu spat (erst nach Darbringung des Morgen- 
tamidopfers) rezitieren. — FQr das hohe Alter des Sch°maS zeugt endlich der Streit 
der Schule Schammais u. Hillels fiber die Frage, ob das abendliche Sch e ma£ im Stehen 
oder im Liegen zu •verrichten sei, 8. B°rakh 1, 3 unter Nr. 10 Anm. a. 

5. Die liturgische Einkleidung des Sch e ma$, — Das taglich zweimal, 
morgens u. abends, zu rezitierende Sch e ma? war von bestimmten 
Benediktionen umrahmt. Dem Morgensch e ma{ gingen zwei Benediktionen 
vorauf, wahrend eine folgte; das Abendsch e ma5 hatte je zwei sowohl 
vor sich als auch nach sich. In diesen (zusammen) sieben Benediktionen 
sah man eine Erfiillung von Ps 119, 164.a Die dem Morgensch e ma{ 
voraufgehenden Benediktionen hiefien nach ihren Anfangsstichworten 
v« ■wnb „Bildner des Lichts* u. nr? nrnxc „Gro£e Liebe*; die auf 
das Morgensch e ma{ folgende Benediktion fiihrte den Namen r^xd 
„ Wahr u. gewifi". Dem Abendsch e mai gingen vorauf die Benediktionen 
npr?5 a^« e »Der die Abende herauffiihrt" u. uhis nans' ,Ewige 
Liebe*, nachfolgten nj«raat; n^sg „Wahrheit u. Zuverlassigkeit* u. 
siaa^rnh „La6 uns ruhen*. — Auch in das Sch e ma5 selbst hat man 
eine liturgische Formel eingefiigt: wohl um seinen ersten Satz (Dt6,4) 
als das wichtigste Wort besonders hervorzuheben, wurde nach den 

1 Nach B e rakh 1 1 b hat Sch°mu6l (f 254), u. wohl mit Recht, darunter die Benediktion 
r;- na-x „Grofie Liebe", dagegen R. Schinicon b. Laqisch (um 250) die Benediktion 
-•x „Bildner des Lichts* veratanden; liber beide Benediktionen s. unter Nr. 5. — 
Nach "pB e rakh 1, 3 C , 27 hat Rab Matt°na (um 270) im Namen des Sch e muC! gesagt: 
Damit ist die rr-s „Tora-Benediktion* gemeint — Mit diesem Ausdruck k5nnte 

gleichfalls die Benediktion nsi nans inhaltlich bezeichnet sein. 
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Worten: „H5re, Israel, Jahve unser Gott, Jahve einer" im Fliisterton 
der Lobspruch gesprochen: „ Gepriesen sei der Name seines herrlichen 
Reiches (= Herrschaft) immer u. ewiglich!" Doch hatte man anfang- 
lich gegen die Einfiihrung dieser Benediktion Bedenken getragen; 
erst als auf alte Traditionen hingewiesen wurde, nach denen jener 
Lobspruch sich bereits in Jakobs oder Moses Mund gefunden hatte, 
liefi man jene Bedenken fallen.! In der Mitte des 2. Jahrhunderts 
wird der Gebrauch der Formel allgemein vorausgesetzt. k 

a. pB°rakh 1, 3 C , 7: R. Jose b. Abun (urn 350) hat im Namen des R. J e hoschuac 
b. Levi (urn 250) gesagt: (Die sieben das Morgen- u. Abendsch e ma< umschliefienden 
Benediktionen sind angeordnet) wegen: „Siebenmal am Tage preise ich dich ob der 
RechtssprOche deiner Gerechtigkeit* Ps 119, 164. R. Nachman (urn 400) hat im Namen 
des R. Mani (II., um 370) gesagt: Wer die Worte: „Siebenmal am Tage preise ich 
dich* erfQllt, der ist wie einer, welcher erfQllt: ,Sinne dariiber Tag u. Nacht* Jos 1,8. — 
Der Ausspruch des R. J e hoschua< b. Levy anonym in Midr Ps 6 § 1 (29 a ). 

b. Die Benediktion Jocer >or wird erw&hnt zB B°rakh 11 b u. 12 a ; ihre Cbersetzung 1 
findet sich bei Mt 6, 5 9t S. 398. 

C. )Ahabah rabbah wird zitiert zB in der Bar B e rakh ll b , 11; den Wortlaut dieser 
Benediktion s. bei Mt 6, 5 («) S. 397 f. 

d. 5 >Emeth v c jaccib wird genannt zB B e rakh 2, 2; Tamid 5, 1; TB e rakh 2, 1 (3). Die 
Benediktion lautet: [Wahr* u. gewifi u. fest u. bleibend u. richtig u. zuverl&ssig u. ge- 
liebt u. beliebt u. wert u. lieblich u. fruchtbar u. herrlich u. recht u. angenehm u. gut u. 
schttn ist dieses Wort (der Inhalt der Sch e mac-Abschnitte) fiber uns in alle Ewigkeit. 
Wahrheit ist der Gott der Ewigkeit, unser Konig, der Fels Jakobs, der Schild unsrer 
Hilfe. Geschlecht far Geschlecht bleibt er bestehn u. bleibt sein Name bestehn; sein 
Thron ist fest gegrtindet u. seine Herrschaft u. seine Treue besteht in Ewigkeit.] 
Wahrheit (ist es), da& du bist, Jahve, unser Gott u. der Gott unsrer V&ter, unser 
KOnig, der Konig unsrer V&ter, unser Erloser, der Erloser unsrer V&ter, unser Bildner, 
der Fels unsrer Hilfe, unser Erloser u. unser Retter; von Ewigkeit ist das dein Name, 
kein Gott ist aufier dir. Mit einem neuen Lied lobten die Erlftsten deinen Namen am 
Ufer des Mceres; sie allzumal priesen u. riefen zum Ktinig aus u. sprachen: Jahve 
ist K5nig fur immer u. ewig (Ex 15, 18)! Gepriesen seist du, Jahve, der Israel erl5st 
hat! Nach seinem Schlufi wird dieses Stuck hiiufig auch G e >ulla (= Erlosung) genannt. 

e. Macarib carabim, Sfters erwfthnt B'rakh 12 a , lautet: Gepriesen seist du, Jahve 
unser Gott, K5nig der Welt, der durch sein Wort die Abende herauffilhrt o^a^r a^j??, 
mit Weisheit die Tore (der Gestirne) ttffnet u. mit Einsicht die Zeiten ftndert u. die 
Zeitpunkte wechselt, der die Sterne auf ihren Posten am Firmamente ordnet nach 
seinem Wohlgefallen, der den Tag hervorbringt u. die Nacht, der das Licht zusammen- 
rollt wegen der Finsternis u. die Finsternis wegen des Lichtes, der den Tag voruber- 
gehn la&t u. die Nacht herbeibringt u. zwischen Tag u. Nacht scheidet, Jahve £°baoth 
ist sein Name. Gepriesen seist du, Jahve, der die Abende herauffuhrt. 

f. Ahabath Julam, zB in der Bar B e rakh ll b , 11, hat folgenden Wortlaut: Mit ewiger 
Liebe hast du das Haus Israel, dein Volk, geliebt; die Tora u. die Gebote, Satzungen 
u. Rechte hast du uns gelehrt. Deshalb, Jahve unser Gott, bei unsrem Liegen u. bei 
unsrem Aufstehn sinnen wir nach Qber deine Satzungen u. freuen uns tiber die Worte 
deiner Tora u. tiber deine Gebote immer u. ewiglich; denn sie sind unser Leben u. 
die LSngo unsrer Tage, u. Uber sie sinnen wir nach Tag u. Nacht. Und deine Liebe 

1 Wir geben diese in der vermutlich altesten Fassung wieder, wie sie Zunz, Gottes- 
dienstliche Vortrage, 1892, S. 382 durch Ausscheidung der jiingeren Bestaudteile her- 
gestellt hat. 

2 Das Eingeklammerte nach Zunz spaterer Zusatz. 
St rack u. Billerbock, KT IV 13 
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mftgest du in alle Ewigkeiten nicht von una weichen lassen! Gepriesen seist du Jahve, 
der sein Volk Israel liebhat! 

g. >Emeth ve>emunah wird von Rab, f 247, in B e rakh 12 a , 40 erwahnt. Die Bene- 
diktion lautet: Wahrheit u. Zuverlassigkeit ist dies alles (nanilich der Inhalt der 
Sch e ma<-Abschnitte), u. es bleibt bestehn uber uns; denn er ist Jahve unser Gott, u. 
es ist keiner aufier ihm, u. wir, Israel, sind sein Volk; (er ist es,) der uns befreit 
aus der Hand der KGnige, unser Kftnig, der uns erlost aus der Faust aller Tyrannen, 
der Gott, der uns rftcht an unsren Drangern u. der Vergeltung heimzahlt alien Feinden 
unsres Lebens, der grofie Dinge tut, die unerforschlich, u. Wunder, die ohne Zahl; er 
hat unsre Seele ins Leben gebracht u. unsren Fufi nicht wanken lassen (vgl. Ps66, 9); 
er hat uns auf die Htfhen unsrer Feinde treten lassen (vgl. Dt 33, 29) u. hat unser 
Horn erhoht iiber alle unsre Hasser; er hat uns Zeichen getan u. Rachewerk an 
dem Pharao, Zeichen u. Wunder im Lande der Sohne Hams; er hat in seinem Zorn alle 
Erstgeborenen der Agypter geschlagen u. sein Volk Israel aus ihrer Mitte heraus- 
gefiihrt zu ewiger Freiheit; er hat seine Kinder hindurchgehn lassen durch die Spalteu 
des Schilfmeers, ihre Verfolger u. ihre Feinde versenkt in die tiefen Fluten. Es sahen 
seine Kinder seine Allmacht, lobten u. priesen seinen Namen, u. seine Herrschaft 
nahmen sie williglich auf sich. Mose u. die Kinder Israel sangen dir im Wechsel- 
gesang ein Lied mit grofier Freude u. alle sprachen: Wer ist wie du unter den Gotten), 
Jahve, wer wie du, der sich verherrlicht hat in Heiligkeit, der furchtbar ist durch 
hehre Taten, Wunder tuend (Ex 15, 11)? Deine Herrschaft sahen deine Kinder: der 
das Meer vor Mose gespalten, dieser ist mein Gott (Ex 15, 2). Da hoben sie an u. 
sprachen: Jahve ist Ktinig fur immer u. ewig (Ex 15, 18)! Und weiter heifit es: Denn 
losgekauft hat Jahve Jakob u. ihn erlttst aus der Hand eines St&rkeren (Jer31, 11). 
Gepriesen seist du, Jahve, der Israel erlost hat! — Wegen der Schlufiworte wird 
auch dieser Abschnitt G e >ulla (Erlosung) genannt. 

ft. HaschkibSnu wird erwahnt von R. Z e 'ira (um 300) B e rakh 9 a , 4, von Mar 
b. Rabina (um 375) B e rakh 4 b , 24 ff. u. von Rab Aschi (f 427) B e rakh 9 b , 41. Aus den 
beiden letzten Stellen geht hervor, dafi man das Haschkibenu-Gebet als eine Ver- 
l&ngerung der Benediktion SEmeth ve>emunah angesehen hat, um der Forderung zu 
genligen, dafi das Achtzehngebet sich sofort an G e 'ulla, d. h. beim Morgensch e ma< 
an den SchluS von >Emeth v e jaccib u. beim Abend3ch e ma' an den Schlufi von 
Emeth ve>emunah, anschliefien miisse (s. hierzu bei Nr. 9 Anm. a). Als diese 
Forderung aufkam (sp&testens im 2. Jahrh.), kann also Haschkibenu nach >Emeth 
ve'emunah noch nicht Ublich gewesen sein; bei seiner EinfQgung in das Sch e ma<- 
ritual, die noch vor der endgultigen Redaktion der Mischna erfolgt sein mu6, 
behalf man sich dann, um der obigen Forderung gerecht zu werden, mit dem Ge- 
danken, dafi HaschkibSnu lediglich als verlangerte G e ?ulla kfs^s n??.*;, d. h. als 
Verlangerung der Benediktion >Emeth ve'emunah anzusehen sei. Die HaschkibOnu- 
benediktion selbst hat folgenden Wortlaut: Lafi uns ruhen, Jahve unser Gott, in 
Frieden u. lafi uns aufstehn, unser Konig, zum Leben. Breite liber uns das Schirm- 
dach deines Friedens u. festige uns in gutem Rat von dir her; hilf uns um deines 
Namens willen u. beschirme uns. Halte fern von uns einen Feind, Pest u. Schwert 
u. Hunger u. Seufzen; halte fern den Satan (oder allgemein: einen Widersacher) vor 
uns u. hinter uns u. birg uns im Schatten deiner Flugel; denn ein Gott bist du, der 
uns behiitet u. uns errettet; denn ein Gott bist du, der ein gn&diger u. barmherziger 
Konig ist. Behiite unsren Ausgang u. unsren Eingang zum Leben u. zum Frieden 
von nun an u. bis in Ewigkeit. Gepriesen seist du Jahve, der sein Volk Israel be- 
hiitet ewiglich! — Dieser Wortlaut zeigt, dak HaschkibSnu ursprQnglich ein Abend- 
gebet gewesen ist. 

i. P e s56 a : Die Rabbinen sagten: Wie sollen wir es machen? Sagen wir es (den 
Lobspruch: Gepriesen sei der Name seines herrlichen Reiches immer u. ewiglich!), 
so hat es unser Lehrer Mose nicht befohlen (denn die Worte stehen nicht im Text 
von Dt 6, 4); sagen wir es aber nicht, so hat es Jakob gesagt Da ordneten sie an, 
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dafi man es leise sagen sollte. R. Ji^chaq aus der Schule des R. Ammi 1 (am 330) 
hat gesagt: Gleich einer Kftnigstochter, welche gewiirzige Speisen gerochen hatte. 
Wenn sie es sagte (dafi sie davon essen mftchte), wtlrde es ihr zur Schande gereichen; 
wenn sie es nicht sagte, wtirde es ihr zur Qual gereichen. Da fingen ihre Diener 
an, es ihr heimlich zu bringen. R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Man hat (sp&ter) 
angeordnet, dafi man es (jenen Lobspruch nach Dt 6, 4) mit erhobener Stimme sagen 
sollte wegen der tiblen Nachrede der Minim (Haretiker); aber in N e harde<a (in Baby- 
lonien), wo es keine Minim gibt, sagt man es bis heute noch leise. || Ferner s. Targ 
Jerusch I Dt 6, 4; SDt 6, 4 § 31 (72 b ) bei Mk 12, 29 Anm. a S. 29 u. DtR 2 (199 c ) 
ebenda Anm. b S. 29; DtR 2 (199 b ) ebenda Anm. b S. 30. 

ft. Hierher gehOren die Zitate bei Mk 12, 29 S. 30 Anm. c; aus ihnen geht hervor, 
dafi die betr. Benediktion nach Dt 6, 4 zur Zeit des R. J e huda (um 150) allgemein 
in Obung gewesen ist. 

6. Umstritten war die Frage, ob der dritte Sc^maJ-Abschnitt 
(Nu 15, 37 — 41) im Abendsch e maS zu rezitieren sei oder nicht. Die 
Mischna hat die Frage bejaht.a Gegnerische Stimmen lassen sich ver- 
einzelt auch wohl noch spater vernehmenjb sie haben es aber nicht ver- 
hindern konnen, dafi die Bestimmung der Mischna sich allgemein 
durchsetzte. 

a. B e rakh 1,5: Man gedenkt des Auszugs aus Agypten (von dem der 3. Sch e mac- 
Abschnitt handelt) auch in den Niichten (d. h. im Abendsch e ma<). R. EHazar b. <Azarja 
(um 100) hat gesagt: Siehe, ich bin fast 70 Jahre alt, u. es war mir nicht gegluckt 
(aus der Schrift zu beweisen), dafi man den Auszug aus Agypten auch des Nachts 
zu rezitieren habe, bis Ben Zoma (um 110) vortrug: Es heifit Dt 16, 3: „ Damit du 
des Tages deines Auszugs aus Agypten gedenkest alle Tage deines Lebens/ „Die 
Tage" deines Lebens, damit sind die Tage (im Gegensatz zu den Nftchten) gemeint; 
»alle Tage* deines Lebens, damit sind die Nachte gemeint. (Ben Zoma deutet „alle" 
Tage = die ganzen Tage, also auch die Nachte.) Die Gelehrten antworteten: „Die 
Tage deines Lebens", damit ist diese Welt gemeint; ,alle* Tage deines Lebens heifit 
es, um die Tage des Messias mit einzuschliefien (also auch in der messianischen Zeit 
ist Nu 15, 37 im Sch e ma< zu rezitieren). — Die Gelehrten lehnen also den von R. Elcazar 
b. <A. anerkannten Schriftbeweis fiir die Rezitierung des 3. Abschnitts im Abend- 
schWc ab.— Parallelen: TB e rakh 1, 10 (2); M e khEx 13,3(23 b ); SDt 16, 3 § 130(101*). 

b. SNu 15, 39 § 115 (34 b ): Soli man drei (Sd^ma^-Abschnitte) am Abend rezitieren, 
wie man drei des Morgens rezitiert? Die Schrift sagt lehrend: Wenn ihr es (den 
Quastenschmuck) anseht Nu 15, 39, bei Tage, aber nicht in der Nacht (da man die 
Qic.ith nicht sehen kann; also ist im Abendsch e ma< der 3. Abschnitt, der von den 
Qicjth handelt, nicht zu rezitieren). || pB e rakh 1, 3 d , 52: Dort (in Babylonien) sagt man: 
Man soli (den 3. Sch e mac- Abschnitt) ■"as*i (des Abends) nicht anfangen, wenn man 
ihn aber angefangen hat, soli man ihn vollenden. Die Rabbinen von hier (Palastina) 
sagen: Wenn man angefangen hat, soli man nicht vollenden. Die Mischna (B e rakh 1,5, 
a. oben Anm. a) weicht ab von den hiesigen Rabbinen, (denn sie lautet:) „man gedenkt 
des Auszugs aus Agypten in denN&chten*. . . . Die Mischna weicht ab von den dortigen 
Rabbinen, (welche sagen) i«x^ sei nur bei Tage gebrauchlich. II pB e rakh 1, 3 C , 5: 
R. Simon (um 280) hat (betreffs der Bestimmung, dafi zum Morgensch e ma c ( drei u. 
zum Abendsch e ma5 vier Benediktionen gehoren) im Namen des R. Sch e mu6l b. Nachman 
(um 260) gesagt: Das ist wegen: Du sollst dartiber nachsinnen Tag u. Nacht 
Jos 1, 4, das Nachsinnen (Sprechen) soil bei Tag u. bei Nacht das gleiche sein. — Die 
Worte bedeuten: beim Morgensch e mac ergeben die drei Benediktionen u. die drei 
Sch e maS-Abschnitte die Sechszahl; damit die gleiche Zahl auch beim Abendsch e ma< 
herauskomme, hat man dessen Benediktionen auf vier gebracht. Dabei ist voraus- 



1 Vgl. Bacher, pal Amor 8, 720. 6. 
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gesetzt, dafi das Abendsch e ma< nicht drei, sondern nur zwei Schriftabschnitte (oboe 
■najri) umfafit. 

7. Das Sch G maj durfte in jeder beliebigen Sprache gesprochen werden. 
Die Forderung Rabbis (f 217?), dafi es in der hebraischen Sprache 
zu geschehen habe, ist nicht durchgedrungen.a Die Mehrzahl der 
Israeliten wird imstande gewesen sein, das Sch e ma* auswendig her- 
zusagen; wenigstens scheint diese Art, das Sch*mas zu „lesen* t all- 
gemein ublich gewesen zu sein.b Man hielt deshalb die Knaben schon 
in frilhester Kindheit zum Memorieren des Textes an.c 

a. Sota 7, 1: Folgende Stlicke diirfen in jeder Sprache gesprochen werden: der 
Abschnitt Sota (Nu 5, 19 ff.), das Bekenntnis beim zweiten Zehnt (Dt 26, 13 ff.), das 
Sch e ma<, das (Achtzehn-)Gebet, das Tisch-Dankgebet, die Beschworung zur Ablegung 
eines Zeugnisses u. der Schwur betreffs hinterlegter Gftter. || Sofa 32 b : Woher, dafi daa 
Sch e maS in jeder Sprache gesprochen werden darf? Weil es heifit: H5re, Israel Dt6, 4, 
d. h. in jeder Sprache, die du hSrst (= vernimmst, verstehst). Bar: Das Schema? soli 
gesprochen werden, wie es geschrieben steht (also hebr&isch), das sind Worte Rabbis. 
Die Gelehrten aber sagten: In jeder Sprache. Welches war der Schriffcgrund Rabbis? 
Es heifit: Diese Worte sollen .sein* in deinem Herzen Dt 6, 6, in ihrem „Sein* (so 
wie sie dastehen u. lauten) sollen sie in deinem Herzen sein. Unsre Lehrer aber 
sagten: Es heifit: H6re Dt 6, 4, in jeder Sprache, die du verstehst. — Die Bar auch 
B e rakh 13 a u. M°g 17 a ; Rabbis Ausspruch ferner TSota 7, 7 (307). || pSota 7, 21 b ,49: 
Das Sch e ma< (darf in jeder Sprache gesprochen werden), weil es heifit: Rede davon 
Dt 6, 7 (n&mlich in der Sprache, die der Betreffende spricht). Rabbi sagte: Ich meine. 
dafi das Seh e mac nur in der heiligen Sprache gesprochen werden darf. Weshalb? Es 
heifit Dt 6, 6: Diese Worte sollen „8ein - in deinem Herzen (s. oben). R. Levi b. Chaj e tha 
(gegen 350) kam nach C&sarea; er h5rte, wie man das Sch e mac griechisch las. Er 
wollte sie daran verhindern. Als R. Jose (um 350) es htirte, ward er unwillig u. sprach: 
Ich sage so: Wer das Sch°ma$ nicht in der assyrischen Schrift (= Quadratschrift) zu 
lesen versteht, soil der es etwa tiberhaupt nicht lesen? Vielmehr genflgt ein Bolcher 
seiner Pflicht in jeder Sprache, die er versteht. 

b. Tacan 4, 3: Zur Zeit des Minchaopfers (des abendlichen Tamidopfers) gingen die 
Staudmfinner (s. bei Lk 1, 5 S. 63 Nr. 3j hinein u. lasen (den vorgeschriebenen Schrift- 
abschnitt) auswendig, wie man das Sch e ma$ liest. — Diese Worte nehmen d&s 
Aufsagen des Sch e mac aus dem Gedilchtnis als Regel an. 

C. Sukka 42 a Bar: Wenn ein Knabe den Feststraufi (des Laubhtittenfestes) zu 
schUtteln versteht, ist er zum Feststraufi verpflichtet; wenn er sich einzuhQllen ver- 
steht (etwa in den Gebetsmantel), ist er zu den (JJicith verpflichtet; wenn er die Gebets- 
riemen (vor Verunreinigung) zu httten (oder ordnungsmftfiig aufzubewahren) versteht, 
kauft ihm sein Vater solche; wenn er sprechen kann, lehrt ihn sein Vater die Tora 
u. das Sch e ma5. 

8. Die Pflicht, das Sch°maJ des Morgens u. des Abends zu rezitieren, 
lag nur den freien Mannern ob; Frauen, Sklaven u. Kinder waren 
davon frei.a Uber weitere Befreiungen geben die Zitate in Anm. b 
Aufschlufi. 

a. B e rakh 3, 3: Frauen, Sklaven u. Kinder sind befreit von der Sch°ma<-Rezitation 
u. von den Gebetsriemen ; aber sie sind verpflichtet zum (Achtzehn-)Gebet, zur M e zuza 
(Tiirpfosteninschrift) u. zum Tisch-Dankgebet. 

b. B e rakh 2, 5: Ein Br&utigam ist vom Lesen des Sch e mac in der ersten Nacht 
befreit u., wenn er (des Sabbats wegen) den Akt nicht vollzogen hat, bis hin zum 
Sabbatausgang. Es begab sich, dafi Rabban Gamlie'l (II., um 90) in der er3ten Nacht, 
da er geheiratet hatte, das Sch e mat las. Seine Schliler sprachen zu ihm: Hast du uns 
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nicht gelehrt, unser Lehrer, dafi ein Brftutigam von der Sch e mac-Rezitation in der 
ersten Nacht befreit ist? Er antwortete ihnen: Ich pflichte euch nicht bei, dafi ich 
das Joch der Gottesberrschaft (das mit jedem Sch e ma$ aufs neue tibernommen wird) 
nur eine Stunde von mir beseitigen sollte. || B e rakh 2, 8: Wenn ein Brftutigam in der 
ersten Nacht das Sch e ma< lesen (rezitieren) will, so darf er es. Rabban Schim'on 
b. Gamliel (um 140) sagte: Nicht jeder, der einen Namen erlangen will, erlangt ihn. — 
Nach B e rakhll a 8; 16 a , 39; Sukka 25 a , 12 bezieht sich die Mischna nur auf den 
Fall, dafi der Mann eine Jungfrau heimflihrt; heiratet er eine Witwe, so ist er zum 
Rezilieren des Sch e ma< verpflichtet; letzteres wird librigens allgemein behauptet in der 
Bar Sukka 25 b , 30: Der Brftutigam u. die Brautftthrer u. alle Hochzeitsgftste sind frei 
vom (Achtzehn-)Gebet u. von den Gebetsriemen, aber verpflichtet zum Rezitieren des 
Sch e ma<. Im Namen des R. Schela (in vorhadrianischer Zeit) sagte man: Der Brftutigam 
ist frei, aber die BrautfUhrer u. alle Hochzeitsgftste sind dazu verpflichtet. || B°rakh 3, 1 : 
Wer seinen Toten vor sich liegen hat, ist vom Lesen des Sch e ma<, vom (Achtzehn-) 
Gebet u. von den Gebetsriemen frei. Die Trftger der Bahre, ihre Ersatzmftnner (Ab- 
lSsungsmannschaften), die Ersatzmftnner der Ersatzmftnner, die, welche vor der Bahre, 
u. die, welche hinter der Bahre gehen, soweit sie fur die Bahre ntttig sind, sind befreit 
vom Lesen des Sen' mac; soweit sie fur die Bahre nicht n<3tig sind, sind sie dazu ver- 
pflichtet. Beide aber sind befreit vom (Achtzehn-)Gebet. || B'rakh 18 a : Wer einen Toten 
bewacht, ist, auch wenn es nicht seinToter ist, frei vom Rezitieren des Sch e mac c u. 
vom (Achtzehn-)Gebet u. von den Gebetsriemen u. von alien Geboten, die in der Tora 
gesagt sind. (Die Ausubung eines Pflichtgebotes befreit von der eines andren kon- 
kurrierenden Pflichtgebotes.) Wenn es aber zwei sind (die die Totenwache halten), 
so wacht erst der eine u. der andre rezitiert das Sch e ma$, u. dann wacht dieser u. 
jener rezitiert das Sch e mac. || B e rakh 14 b Bar: Wer fur einen Toten die Grube grfibt, 
ist im Grabe frei vom Rezitieren des Sch e ma< u. vom (Achtzehn-)Gebet u. von den 
Gebetsriemen u. von alien Geboten, die in der Tora gesagt sind. (Falls zwei Personeu 
im Grabe beschftftigt sind) u. es kommt die Zeit der Sch' maS-Rezitation, so steigt er 
(zuerst der eine u. hinterher der andre) heraus u. splllt seine Hftude ab u. legt die 
Gebetsriemen an u. rezitiert das Sch°ma< u. betet (das Achtzehngebet). || B e rakh 3, 2: 
Haben sie den Toten begraben u. kehren sie (vom Grabe) zurlick, so sollen sie, wenn 
sie das Sch e ma< noch anfangen u. vollenden konnen, bevor sie zur Reihe 1 gelangen, 
anfangen; wenn nicht, so sollen sie nicht anfangen. Von den in der Reihe Stehenden 
sind (falls jede Reihe mehrere Glieder tief ist) die Inneren (an denen die Leidtragenden 
dicht vorubergehn) vom Sch e ma< befreit, die Aufieren sind dazu verpflichtet. — Anders 
TB e rakh 2, 11 (4). || B e rakh 2, 1: Wenri einer in der Tora (gerade die Sch c maJ-Ab- 
schnitte bei seinem Studium) liest, wenn die Zeit der Sch e ma5-Rezitation da ist, 60 
hat er damit seiner Pflicht geniigt, falls er seinen Sinn darauf gerichtet hatte (falls 
er dabei die Absicht hatte, der Pflicht der Sch e ma<-Rezitation zu geniigen); wenn aber 
nicht, so hat er ihr nicht geniigt. || B e rakh 11 a Bar: Wenn du in deinem Hau9e sitzest 
Dt 6, 7; dadurch ist (von der Pflicht der Sch e ma[-Rezitation) derjenige ausgenommen, 
der (zur Zeit der Sch c mac-Rezitation) gerade mit einem (andren) Pflichtgebot beschftftigt 
ist; vgl. oben B'rakh 18 a . — Dasselbe B e rakh 16 a ; Sukka 25 a ; vgl. Sukka 26 a , 1-7. 
Die Bar findet sich in TB e rakh 1, 3. 

9. Zeit des Sch^mahLesens. — ttber die Tageszeit, in der das Sch e ma$ 
zu rezitieren sei, hat die Mischna folgende Bestimmungen getroffen. 

B e rakh 1,1: Von wann an liest man des Abends das Sch e mac? Von der Stunde 
an, da die (unrein gewesenen u. wieder rein gewordenen) Priester eintreten dlirfen, 
um ihre Hebe zu essen (d. h. nach Lv 22, 1—9 nach Sonnenuntergang; nach B e rakh 2 a 
bestimmter: von der Zeit an, da Sterne hervortreten), bis zum Schlufi der ersten Nacht- 

1 Das Trauergefolge stellt sich in einiger Entfernung vom Grabe in zwei Reihen 
auf, um den durcli sie hinschreitenden Leidtragenden ein Wort des Trostes zu sagen. 
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wache (des ersten Drittels der Nacht). Das sind Worte des R. Elicezer (urn 90). Die 
Gelehrten sagten: Bis Mitternacht. Rabban Gamliel (um 90) sagte: Bis das Morgen- 
grauen emporsteigt. . . . Wenn dem so ist, warum haben (dann) die Gelehrten gesagt: 
Bis Mitternacht? Um (durch friihzeitigere Ansetzung des Endtermins) die Leute von 
der Ubertretung fernzuhalten. || B e rakh 1,2: Von wann an liest man des Morgens das 
Sch e ma<? Von da an, wo man zwischen purpurblau u. weifi unterscheiden kann; 
R. Elicezer (um 90) sagte: Zwischen purpurblau u. lauchgr&n, bis zum Aufstrahlen der 
Sonne. R. J e ho3chua< (um 90) sagte: Bis 3 Uhr (— vormittags 9 Uhr); denn so ist ea 
Sitte bei den FiirstensShnen, um 3 Uhr aufzustehn. Wer von da u. weiter rezitiert, 
hat keinen Schaden davon, 1 er ist wie ein Mensch, der in der Tora liest (u. der dafQr 
von Gott Lohn empfangt, wenn er auch des Lohnes fttr die Sch e ma<-Rezitation ver- 
lustig geht). — In der Bar B e rakh 9 b , 38 wird der Anfangstermin des Morgensch e ma? 
so fixiert: R. Mel'r (um 150) sagte: Sobald man zwischen Wolf u. Hund unterscheiden 
kann; R. <Aqiba (t um 135) sagte: Zwischen Esel u. Wildesel; die „andren" (nach der 
Tradition = Schiller des R. MeYr) sagten : Wenn man jemand in einer Entfernung von 
vier Ellen sieht u. ihn erkennen kann. Rab Huna (t 297) hat gesagt: Die Halakha 
entspricht der Meinungder „andren*. Die Meinung der w andren" auch in TB e rakh 1,2(1). 

Dem Belieben des einzelnen war hiermit jedenfalls viel Spielraum 
gelassen, u. R. sAqiba (f um 135) hatte nicht so ganz unrecht, als 
er das Wort pragte: Wer das Sch e ma$ zweimal (hintereinander) am 
Tage liest, einmal vor dem Aufstrahlen der Sonne (das Abendsch e ma t c ) 
u. einmal nach dem Aufstrahlen der Sonne (das Morgensch°maO, der 
hat seiner Pflicht gemigt,* B e rakh 8 b , 39; vgl. auch das Wort seines 
Schulers R. Schimton (um 150) in TB e rakh 1, 1 (1, 4). — In der Praxis 
hat sich die Sache wesentlich anders gestaltet. Hier gait fiir das 
Morgensch°ma$ als feste Regel, da& es vor dem Aufstrahlen der Sonne 
zu rezitieren sei.a Abweichungen von dieser Regel wurden als Aus- 
nahmen empfunden.b Beim Abendsch e ma< ( hatte sich allerdings eine 
minder einheitliche Observanz herausgebildet: dieses wurde vielfach 
vor dem Abendessen,c meist vvohl beim Schlafengehnd rezitiert. Dafi 
fiir den letzteren Zeitpunkt zum Teil abergliiubische Motive mafi- 
gebend gewesen sind, zeigen einige Zitate bei Nr. 11 Anm. a. 

a. TB e rakh 1, 2 (1): (Es ist Vorschrift, das Morgensch e ma? zu rezitieren) zugleich 
mit dem Aufstrahlen der Sonne, damit G e >ulla (Schlufisatz von >Emeth v e jaccib, der 
Benediktion nach dem Morgensch c maf) sich eng mit dem (Achtzehn-)Gebet verbinde 
u. man so bei Tage (das Achtzehngebet) bete. — Diese Stelle ist zitiert pB e rakh 1, 3* 63 
u. B e rakh 26 a . || B e rakh 9 b : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Die Sorgfaltigen (Gewissen- 
haften) haben das (Morgen-)Sch 0 mai beendet mit dem Aufstrahlen der Sonne. Die Bar 
lautet ebenso: Die Sorgfaltigen haben es mit dem Aufstrahlen der Sonne beendet, 
damit G e )ulla sich eng mit dem (Achtzehn-)Gebet verbinde u. man so bei Tage (nach- 
dem eben die Sonne aufgegangen) bete. R. Z^ira (um 300) hat gesagt: Welche Schrift- 
stelle gibt es dafQr? Es heifit: Sie werden dir Ehrfurcht erweisen mit der (aufgehenden) 
Sonne u. angesichts des Mondes von Geschlecht zu Geschlecht (so der Midr Ps 72, 5). — 

1 So nach Raschi zu B e rakh 10 b , 37. Die babyl. G°mara das. deutet: Er erleidet 
keinen Schaden in bezug auf die das Sch e ma< einschlieftenden Benediktionen; diese 
darf er sprechen, auch wenn die Zeit der Sch e ma<-Rezitation vorttber ist. 

1 Dieser Ausspruch ist B e rakh 9 a von R. J'hoschuac (um 250) als richtig anerkannt 
worden, wahrend ihn R. Z c 5ira (um 300) mit dem Bemerken bemangelte, dafi man 
dann nicht das Abendgebet Haschkibenu als SchluBbenediktion zu dem vor dem Auf- 
strahlen der Sonne gesprochenen Abendsch e mac beten konne. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



9. Exkurs: Das SchW (Nr. 9. 10) 



199 



Die Tradition Qber die Sorgf&ltigen auch B e rakh 25 b ; 26 a ; pB e rakh 1, 3* 65. In 
B'rakh 9 b erklart Abaje ff 338/39), dafi sich die Halakhanach den Sorgfaltigen richte. || 
Joma 3, 10: Seine (des Monobazu9) Mutter Helena (Ktfnigin von Adiabene, die zur 
Zeit des Klaudius, 41 — 54 n. Chr., zura Judentum tibertrat) liefi eine goldene Leuchte 
Qber dem Tempeleingang anbringen. — Hierzu p Joma 3, 41 ft , 20: Zwei Amor&er (Ge- 
lehrte der nachmischnischen Periode). Der eine sagte: Es war ein Leucbter; der andre 
sagte: Es war eine muschelfBrmige Scbale (Metall9piegel?). Genauer Joma 37 b Bar: 
Wenn die Sonne aufging, wurden Strahlen von ibr (jener , Leuchte*) reflektiert, u. 
alle (das Volk von Jerusalem, so Abaje, f 338/39) wufiten, dafi die Zeit zum Rezitieren 
des Sch € mac gekommen war. 

b. TB c rakh 1, 2 (1): R. J e huda (urn 150) hat gesagt: Einmal ging ich (als Schiller 
u. Diener) hinter R. <Aqiba (f um 135) u. hinter R. Etfazar b. cAzarja (um 100), u. es 
kam die Zeit zum Rezitieren des (Morgen-)Sch e ma<. Ich meinte, sie hatten es auf- 
gegeben, das Sch e mac zu rezitieren, weil sie mit den BedQrfnissen der Gemeinde be- 
schaftigt waren (u. die Austibung eines Pflichtgebotes von der eines andren befreit). 
Ich rezitierte das Sch e ma< (oder allgemeiner: ich las in der Schrift) u. studierte in 
der Mischna. Hinterher fingen sie an (das Sch°mac zu rezitieren), als langst die Sonne 
vlber den Gipfeln der Berge erschienen war. — Offenbar war dieser spate Zeitpunkt 
der Sch e ma<-Rezitation fiir R. J e huda etwas Auffallendes u. t)berraschendes. 

C. B e rakh 4 b Bar: Die Gelehrten haben (mit der Bestimmung, dafi das Abend- 
sch*ma$ bis Mitternacht zu rezitieren sei, s. oben B e rakh 1, 1) einen Zaun fiir ihre 
Worte gemacht, damit nicht ein Mensch vom Felde komme am Abend u. sage : Ich 
will in mein Haus gehn u. ein wenig essen u. ein wenig trinken u. ein wenig schlafen, 
u. hinterher will ich das Sch e ma< lesen u. (das Achtzehngebet) beten; es mochte ihn 
der Schlaf hinnehmen, dafi er die ganze Nacht schlafend erfunden wird. Vielmehr 
wenn der Mensch am Abend vom Felde kommt, so gehe er in die Synagoge; ist er 
gewohnt, in der Schrift zu lesen, so lese er; ist er gewohnt, Mischna zu lernen, so 
lerne er, u. dann rezitiere er das Sch e ma< u. bete (das Achtzehngebet) u. esse sein 
Brot u. apreche das (Tisch-)Dankgebet. 

d. Josephus Antiq 4, 8, 13: Zweimal an jedem Tage, wann er beginnt u. wann 
die Stunde zum Schlafe naht, soli man vor Gott dankbar der Wohltaten gedenken, 
die er den aus Agyptenland Befreiten erwiesen hat. — Ohne Zweifel hat Josephus 
bei diesen Worten das Morgen- u. Abendsch L 'ma< im Auge gehabt. || B e rakh 4 b : 
R. J e hoschuaJ b. Levi (um 250) hat gesagt: Auch wenn ein Mensch das Sch e mac (des 
Abends) in der Synagoge (mit der Gemeinde) rezitiert hat, ist es doch Vorschrift, dafi 
er es (noch einmal) auf seinem Lager rezitiere. R. Jose (um 350) hat gesagt: Welche 
Schriftstelle gibt es dafUr? Es heifit: Ziiinet u. sQndigt nicht; sprecht das, was euch 
in das Herz geschrieben ist (d. h. das Sch°ma<) auf eurem Lager u. dann schweigt 
(im Schlaf; so der Midr Ps 4, 5). || P e s 112 b : Viererlei hat unser heiliger Lehrer 
(J e huda I., f 217?) seinen SShnen befohlen: . . . Setz dich nicht auf das Lager einer 

Aram&erin. Einige haben dies erklart: Schlafe nicht ohne Sch e mac-Rezitation ein — 

B*rakh 8 b gibt Raba (t 352) seinen S5hnen die gleiche Vorschrift. || pB°rakh 1, 2 d , 17 
erzfthlt R. Z e Hra (um 300), dafi R. Sch e mu6l b. Nachman (um 260) das Sch'Wc rezitierte 
u. immer wieder rezitierte, bis er dartiber einschlief. 

10. Einen breiten Raum nehmen die Diskussionen uber allerlei 
Aufierlichkeiten ein, die bei der Sch°mahRezitation zu beachten waren. 
Man debattiert uber die Frage, ob das Scfcmai im Stehen oder im 
Liegen* zu sprechen sei; ob man wahrend der Sch e maJ-Rezitation 
einen Grufi entbieten oder erwidernb durfe; wie man sich zu verhalten 
habe, wenn man zur Zeit des Sch e ma{ mit einer Arbeit beschaftigt 
ist c oder sich unterwegsd befindet; wie weit der Korper zu bedecken 
seie u. wie weit die Andacht reichen musse;f ob das Sch e ma{ leiseg 
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gesprochen werden durfe, welche Gebardenh man zu meiden habe 
u. welches Verfahren einzuschlagen sei, falls man sich beim Rezitieren 
irre.i Es wird eingescharft, dafi man beim Rezitieren des Sch°maS 
die Gebetsriemen anlege u. die Hande reinige,k da& man das Sch°mas 
an keinem unreinen Ortel sage, dafi man beim Rezitieren sorgfaltig 
auf die einzelnen Buchstaben u. Worte achte,m da& man insonderheit 
das letzte Wort von Dt 6, 4, das Wort ir.x „einer B , langgedehnt aus- 
spreche,n u. dergleichen mehr. 

a. B°rakh 1,3: Die Schule Schammais sagte: Am Abend soil sich der Mensch hin- 
strecken u. das Sch e mac rezitieren, am Morgen aber soli er dabei stehn; denn es heifit: 
Bei deinem Liegen u. bei deinem Aufstehn Dt 6, 7. Die Schule Hillels sagte: Jeder 
darf nach seiner Weise rezitieren; denn es heifit daselbst: Und bei deinem Gehen 
auf dem Wege. Wenn dem so ist, warum wird gesagt: Bei deinem Liegen u. bei 
deinem Aufstehn? Das will besagen: Zu der Zeit, da die Menschen sich niederzulegen 
u. aufzustehn pflegen. R. Tarphon (urn 100) hat erzfthlt: Einmal befand ich mich unter- 
wegs u. streckte mich nieder, um das Sch e ma^ gemftfi den Worten der Schule Scham- 
mais zu rezitieren, u. ich brachte mich selbst damit in Gefahr vor den Raubern. Man 
sagte zu ihm: Du h&ttest es verdient, dir selber Strafe zuzuziehen, weil du die Worte 
der Schule Hillels tibertreten hast || B e rakb 11* Bar. Die Schule Hillels sagte: Wenn 
man steht, darf man das Sch e mac rezitieren; ebenso darf man es rezitieren, wenn 
man sitzt, oder wenn man hingestreckt liegt, oder wenn man auf dem Wege geht, 
oder wenn man bei seiner Arbeit beschaftigt ist. || B e rakh ll a : Rab JMiezq'^el (um 
220) hat als Bar gelehrt: Wer sich nach den Worten der Schule Schammais (in 
bezug auf das Liegen beim abendlichen Sch e ma<) halten will, der darf es, u. wer 
sich nach den Worten der Schule Hillels halten will, der darf es (ebenfalls). 
Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Wer sich nach den Worten der Schule Schammais 
halt, hat nichts, auch nicht das geringste getan (er genligt damit nicht der Pflicht 
der Sch°mac-Rezitation). . . . Rab Nachman b. Jicchaq (f 356) hat gesagt: Wer sich 
nach den Worten der Schule Schammais halt, hat den Tod verdient. (Als Beweis 
dient der Vorfall aus R. Tarphons Leben, s. oben B e rakh 1, 3.) || B e rakh 13 b : 
Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Wer auf dem RQcken liegt, darf das Sch e ma< nicht 
rezitieren. || TB°rakh 1,4(1): Einmal weilten R. Jischmacel (f um 135) u. R. EUazar 
b. cAzarja (um 100) an ein u. demselben Ort. R. Jischmacel hatte sich niedergestreckt 
u. R. Elcazar b. IA. stand aufrecht. Da nahte die Zeit zum Rezitieren des abendlichen 
Sch e ma*. R. Jischmacel stellte sich aufrecht hin, R. Elcazar b. <A. streckte sich nieder. 
R. Jischmacel sprach zu ihm: Was soil das? R. Elcazar antwortete ihm: Mein Bruder 
Jischmacel, zu einem Manne sagte man einmal: Warum ist dein Bart so lang? Er 
antwortete: Denen zum Trotz, die (ihren Bart durch Abschneiden) verderben! Ich 
habe mich hingestreckt, weil ich (vorher) aufrecht stand; du hast dich aufrecht hin- 
gestellt, weil du (vorher) hingestreckt lagst. Er sprach zu ihm: Du hast dich hin- 
gestreckt, um die Worte der Schule Schammais zu erfullen, u. ich habe mich aufrecht 
hingestellt, um die Worte der Schule Hillels zu erfullen. Eine andre Erklarung: 
Damit es nicht die Schliler sehen u. ein festes Gesetz daraus nach deinen Worten 
machen. - Parallelen SDt 6, 7 8 34 (74 b ); pB°rakh 1, 3 b , 40; B e rakh 11*. 

b. Berakh 5, 1 s. bei Mt 6, 5 S. 400 oben. 

C Berakh 2, 4; TB e iakh 2, 8 (4); TB*rakh 2, 7 (4) s. bei Mt 6, 5 Anm. f S. 400 f. 

d. B e rakh 11 a Bar: Die Schule Hillels sagte: Wenn man auf dem Wege geht 
darf man das Sch e ma^ rezitieren. || pB°rakh 2, 4 a , 59: R. Huna (um 350), R. >Uri (wann?), 
Rab Joseph (f 333) u. Rab J^huda (f 299) haben im Namen Sch°mu6ls (f 254) gesagt: 
Man mufi die Gottesherrschaft (beim Rezitieren des Sch e mac) stehend auf sich nehmen. 
Wie, wenn man sitzt, soli man aufstehn? Nein, sondern wenn man (auf einem Wege) 
geht, steht man still (u. rezitiert das Sch e ma'c). — Genauer B'rakh 13 b : Rab Nathan 
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b. Mar SUqba (II., urn 300) hat gesagt, Rab J e huda (t 299) habe gesagt: Die Worte: 
„Auf deinem Herzen* Dt 6, 6 sind im Stillstehn zu sprechen. Meinst du wirklich, 
dafi die Worte: „Auf deinem Herzen* im Stillstehn zu sprechen seien? Vielmehr sage: 
Bis hin zu den Worten: ^Auf deinem Herzeu* hat man das Sch°maS im Stillstehn zu 
sprechen, von da an u. weiter nicht. (Die Sch e mai-Rezitation darf also, abgesehen 
von den bezeichneten Versen, auch im Gehn erfolgen.) R. Jochanan (f 279) hat gesagt: 
Der ganze Abschuitt (Dt 6, 4— 9) ist im Stillstehn zu sprechen. — In DtR 2 (199 b ) 
lautet die Tradition so: Rab J e huda hat im Namen Rabs (f 247) gesagt: Wenn einer 
das Sch e ma< rezitiert, w&hrend er im Gehen begriffen ist, mufi er die Gottesherrschaft 
stehend auf sich nehmen. Welches ist die „ Gottesherrschaft* (im Sch e ma<)? Die 
Worte: .Jahve unser Gott, Jahve einer." — Die Halakha entspricht dieser Stelle: 
nur Dt 6, 4 ist im Stillstehn zu sprechen, s. Rabbenu Ascher zu B p rakh 13 b , 30. 

e. TB°rakh 2, 14 (4): Wenn einer nackt auf dem Felde steht oder wenn einer seine 
Arbeit nackt verrichtet, soil er sich mit Stroh oder mit Stoppeln oder mit sonst etwas 
bedecken u. das Schemac auswendig rezitieren; denn man hat gesagt: Es ist kein Lob 
fUr den Menschen, nackt dazustehn; denn als Gott den Menschen schuf, hat er ibn 
nicht nackt erschaffen, wie es heiOt: Als ich Gew5lk zu seinem Kleide machte u. 
Nebeldunkel zu seinen Windeln Hi 38, 9. „Als ich Gew&lk zu seinem Kleide machte*, 
damit ist die (Embryo-)Haut gemeint; ,u. Nebeldunkel zu seinen Windeln*, damit 
ist die Nachgeburt gemeint (vgl. pNidda 3, 50 d , 11). Siehe, wenn die HQlle eines Ge- 
wandes oder einer Haut um seine Httften gebunden ist, dann darf er das Sch e mac 
rezitieren; aber weder so, noch so darf er (das Achtzehngebet) beten, bis er sein Herz 
(seine Brust) bedeckt hat. — Dasselbe als Bar B e rakh 24 b . || B°rakh 3, 5: Wenn jemand 
zum Baden hinabgestiegen ist u. noch heraussteigen u. sich bedecken u. das (Morgen-) 
Sch e mac rezitieren kann, bevor die Sonne aufstrahlt, soli er heraussteigen u. sich 
bedecken u. rezitieren; wenn aber nicht, so soli er sich (im Bade) mit Wasser be- 
decken u. rezitieren. Aber er bedecke sich nicht mit schmutzigem Wasser, auch nicht 
mit Wasser, in welchem etwas eingeweicht war, bevor er (frisches) Wasser hinein- 
gegossen hat. || TB'rakh 2, 15 (4): Nicht stecke der Mensch seinen Kopf in den Busen 
(Schofi), um so das Sch°ma< zu rezitieren. Wenn er mit einer Htille nach innen zu 
(d. h. am blofien Leibe) umgeben ist, darf er rezitieren. Wenn zwei unter einem 
Mantel schlafen, dtirfen sie nicht das Sch°ma< rezitieren, sondern der eine bedecke 
sich mit seiner Decke u. rezitiere u. ebenso der andre. Wenn sein Sohn oder seine 
Tochter (mit denen er unter einer Decke schl&ft) noch klein sind, darf er es. Vgl. 
B e rakh 24 a , 16. 

/. TB°rakh 2, 2 (3): Wer das Sch e ma< rezitiert, mufi seine Gedanken (wcrtlich: sein 
Herz) darauf richten (mit Aufmerksamkeit u. Andacht rezitieren, mit der Intention, 
seiner Rezitationspflicht zu geniigen). R. Achai (um 180?) sagte im Namen des R. J u huda 
(um 150): Wenn er seine Gedanken auf den ersten Abschnitt (Dt 6, 4 — 9) gerichtet 
hat, so hat er seiner Pflicht genttgt, auch wenn er seine Gedanken nicht auf den 
letzten Abschnitt gerichtet hatte. — R. J e hudas Ausspruch auch pB rakh 2, 4 a , 54 u. 
B e rakh 13 b . || pB«rakh 2, 4 a , 57: Bar Qappara (um 220) hat gesagt: Du hast Auf- 
merksamkeit nur bei den ersten Versen (Dt 6, 4 — 6) notig. Und so hat man gelehrt: 
„Scbftrfe sie ein* Dt 6, 7; bis hierher sind die Worte da, daf3 man die Gedanken auf 
sie richte; von hier an u. weiter sind sie zur Einschfirfung (zum Lernen u. Lehren) 
da. |! B e rakh 13 a : „Es sollen sein* Dt 6, 6, d. h. man soil das Sch e mac nicht riickwftrts 
rezitieren; 1 „die Worte auf deinem Herzen* Dt 6, 6; soil etwa der ganze Abschnitt 
der Aufmerksamkeit bedurfen (= auf deinem Herzen sein)? Die Schrift sagt lehrend: 
,Diese* Worte sollen auf deinem Herzen sein Dt 6, 6 (also nur die Worte, auf 
die sich das Demonstrativum ,diese* bezieht, d. h. Dt 6, 4 — 5); bis hier bedarf es der 
Aufmerksamkeit, von hier an u. weiter bedarf es der Aufmerksamkeit nicht. Das sind 

1 ,8ie sollen sein* Dt 6, 6 wird gedeutet: die Worte sollen in ihrem Sein, 
in der Stellung verbleiben, in der sie in der Schrift stehen; man soil also den 3. Ab- 
schnitt Nu 15, 37 ff. nicht zuerst u. den 1. Abschnitt Dt 6, 4 ff. nicht zuletzt rezitieren. 
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Worte des R. Elicezer (urn 90, der gern die ftlteren Observanzen vertritt). R. <Aqiba 
(turn 135) sagte zu ihm: Siehe, ea heiBt: Diese Worte, die ich dir heute gebiete, 
sollen auf deinem Herzen seio Dt 6, 6. Daraus lernt man, dafi der ganze Abscbnitt 
(Dt 6, 4 — 9) der Aufmerksamkeit bedarf. || B e rakh 13 b Bar: Hore, Israel, Jahve unser 
Gott, Jahve einer! Bis hierher bedarf es der Aufmerksamkeit. Das sind Worte des 
R. MeTr (urn 150). — Nach Rabbenu Ascher z. St. richtet sich die Halakha nach 
R. Meir. 

g. B e rakh 2, 3: Wer das Sch°mac rezitiert, ohne es sein Ohr h5ren zu lassen (also 
leise), der hat seiner Pflicht genugt. R. Jose (am 150) sagte: Er hat ihr nicht genOgt. ,1 
SDt 6, 4 § 31 (73 a ): Hore, Israel, usw. Dt 6, 4. Auf Grund dieser Worte hat man 
gesagt: Wer das Sch c mac rezitiert, ohne es sein Ohr horen zu lassen, der genugt 
seiner Pflicht nicht (s. das n&chste Zitat). || B e rakh 15 a : Welches ist der Schriftgrund 
des R. Jose (s. oben B e rakh 2, 3)? Weil es heifit: Hore! (Dt 6, 4), lafi dein Ohr horen, 
was du aus deinem Munde gehen l&fct. — Ahnlich pB°rakh 2, 4 d , 34. — Die Meinung 
des R. Jose hat Ubrigens frQher bereits R. Elcazar b. cAzarja, um 100, vertreten, s. 
B e rakh 15\ 15 b . Vgl. noch Sota 32 b , 41; Berakh 13*, 39 u. M e g 17 b , 3. 

h. Joma 19 b : R. Jicchaq b. Sch c muel b. Mar e tha (gegen 300) hat gesagt: Wer 
das Sch e ma< rezitiert, soli mit seinen Augen kein Zeichen geben (t«s;), seine Lippen 
nicht zusammenpressen u. mit seinen Fingern nicht auf etwas hinweisen. In einer 
Bar ist gelehrt worden: R. El<azar Chisma (um 110) sagte: Wer das Sch e mac rezitiert 
u. dabei mit seinen Augen ein Zeichen gibt u. seine Lippen zusammenprefit u. mit 
seinen Fingern auf etwas hinweist, ttber den sagt die Schrift: Nicht mich hast du 
gerufen, Jakob Jes 43, 22. 

/. B e rakh 2, 3: Wer das Sch e ma< von hinten rezitiert (s. Fufinote S. 201), hat seiner 
Pflicht nicht genugt. Hat er rezitiert u. sich dabei geirrt, so kehrt er zu der Steile 
zuriick (f&ngt an der Stelle wieder an), an der er geirrt hat. || TB e rakh 2, 3—5 (3j: 
Wer das Sch e ma c c von hinten rezitiert, hat seiner Pflicht nicht genugt; dasselbe gilt 
beim Hallel, beim (Achtzehn )Gebet u. beim Lesen der Estherrolle. Wenn einer, der 
das Sch^ac rezitiert, geirrt u. einen Vers ausgelassen hat, so fangt er nicht an, jenen 
Vers far sich allein zu lesen, sondern er fangt bei jenem Vers an u. liest von da 
an weiter bis zu Ende; ebenso beim Hallel, beim (Achtzehn-)Gebet u. bei der Esther- 
rolle. Wenn einer (verspatet) in die Synagoge kommt u. findet, da6 man bereits die 
Halfte des Sch e mac rezitiert hat, so vollendet er es mit ihnen. Nachher aber beginnt 
er es nicht zu rezitieren von seinem Anfang bis hin zu jener Stelle, sondern er fSngt 
von vorn an u. rezitiert es bis zu Ende (also den mit der Gemeinde rezitierten Teil 
zweimal). Ebenso ist es bei dem Hallel, dem (Achtzehn-)Gebet u. der Estherrolle. 
Wer beim Rezitieren des Sch e mac geirrt hat, ohne zu wissen, wo er geirrt hat, fangt 
von vorn an. Hat er mitten in einem Abschnitt geirrt, so fflngt er den Abscbnitt 
von vorn an. Hat er zwischen dem ersten „Schreibe sie auf" Dt 6, 9 u. dem zweiten 
„Schreibe sie auf* Dt 11, 20 geirrt, so fangt er noch einmal bei dem ersten an. — 
Weitere Parallelen: pB^rakh 2, 5* 33; B c rakh 16 a , 8. 

k. B p rakh 14 b : JUlla (um 280) hat gesagt: Wer das Scl^maf ohne T^hillin (Gebets- 
riemen) rezitiert, der ist wie einer, der ein falsches Zeugnis wider sich selbst ablegt. 
R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Wie einer. 
der ein Brandopfer ohne Speisopfer oder ein Schlachtopfer ohne Trankopfer darbringt. 
Ferner hat R. Jochanan gesagt: Wer das Joch der Gottesherrschaft in vollkommener 
Weise auf sich nehmen will, der verrichte (des Morgens) seine Notdurft u. spule seine 
Hiinde ab u. lege die T e phillin an u. rezitiere das Sch e mac u. bete (das Achtzehn- 
gebet) — das ist die vollkommene Gottesherrschaft. R. Chijja b. Abba hat gesagt, 
R. Jochanan habe gesagt: Wer seine Notdurft verrichtet u. seine H&nde abspult u. 
die T e phillin anlegt u. das Sch e mac rezitiert u. betet — dem rechnet es die Schrift 
so an, als wenn er den Altar erbaut u. ein Opfer darauf dargebracht hatte, wie es 
heifit: Ich wasche meine Hande in Reinheit u. will deinen Altar umgeben, o Jahve 
Ps 26, 0 Rabina (I., f etwa 420) hat zu Raba (f 352) gesagt: Hat der Herr jenen 
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hervorragenden Gelehrten gesehen, der aus dem Abendlande (Palastina) kam u. sagte: 
Wer kein Wasser hat, seine H&nde (vor der Sch°ma<-Rezitation) abzuspiilen, der wische 
seine H&nde ab im Erdstaub oder an einem Stein oder mit einem Span? Er ant- 
wortete ihm: Er hat recht geredet; heifit es denn: Ich will in Wasser abwaschen 
mit Reinheit Ps 26, 6? Es heifit: Mit irgend etwas, was reinigt (= mit Reinheit 
Pa 26, 6). 

/• B e rakh 3, 5: Wie weit mufi man sich beim Rezitieren des Sch e nW fernhalten 
von Schmutzwasser u. von Unrat? Vier Ellen. — AusfQhrlicher TB e rakh 2, 16 (5); 
B e rakh 25 b , 22; vgl. 25* 14. || TB°rakh 2, 17 (5): Nicht trete man in schmutzige 
Durchgange, um das Sch e mac zu rezitieren; u. nicht nur dies, sondern wenn man ein- 
getreten war u. zu rezitieren begonnen hatte, so breche man ab, bis man aus dem 
Bereich jenes ganzen Ortes herausgekommen ist, u. dann rezitiere man. — Anders 
B e rakh 24 b , 29. 31. — Ferner s. M e g 3 a bei Nr. 11 Anm. a u. die Zitate bei Mt f>, 5 » 
S. 400 Anm. f; TB e rakh 2, 20 s. im Exk.: Das Sch e mone-SEsre Nr. 8 Anm. b S. 223. 

m. Berakh 2, 3: Hat einer das Sch e ma< rezitiert, ohne die Buchstaben genau aus- 
zusprecben, so hat er, wie R. Jose (um 150) sagte, seiner Pflicht genugt. R. J e huda 
(um 150) sagte: Er hat ihr nicht genttgt. || B°rakh 15 b : Rab SObadja hat vor Raba 
(t 352) als Bar gelehrt: Es heifit Dt 11, 19: „Und lehrt sie eure Kinder das will 
sagen: Es sei dein Lehren fehlerfrei, 1 dafi man einen Zwischenraum zwischen 
Zusammengehorigem mache. Raba antwortete: Am Ende, wie zB bei -pas „auf 
deiuem Herzen" Dt 6, 6 (wo die beiden aufeinander folgenden h auseinanderzuhalten 
u. deutlich bei der Aussprache wiederzugeben sind). — Es folgen dann weitere Bei- 
spiele ahnlicher Art. Dasselbe DtR 2 (199 b ); s. auch pB e rakh 2, 4 d , 40. || pB e rakh 2, 
4 d , 44: R. Levi (um 300), R. Abdemi aus Chepha (Chaipha, um 280) haben im Namen 
des R. Levi b. Sisi (um 200) gesagt: Man mufi (das t in) ^ain „damit ihr ge- 
denket* Nu 15, 40 deutlich aussprechen (damit es nicht etwa klinge wie raw = 
,ihr verkaufet* oder gar ■nawn = ihr euch berauschet). — Daselbst auch noch 
weitere gleichartige Beispiele. 

rt. pB°rakh 2, 4 a , 61 Bar: Man mufi das Wort trrs Dt 6, 4 langgezogen aussprechen. 
Rab Nachman b. JaSaqob (f 320) hat gesagt: Nur das -» . . . R. Jirm e ja (um 320) zog 
einmal das Wort irrs etwas sehr lang. Da sprach R. Z e <ira (um 300) zu ihm: So sehr 
ist das nicht notig, sondern nur so lange, dafi du (in deinen Gedanken) Gott als 
Konig anerkennen kannst im Himmel u. auf Erden u. in den vier Richtungen der 
Welt. — In der Parallele B°rakh 13 b bemerkt noch Rab Aschi (f 427), dafi man, 
um das t langzuziehen, das n nicht zu schnell aussprechen durfe. || pB°rekh 2, 4 a , 62: 
Symmachus b. Joseph (um 180) hat gesagt: Wer das Wort inx beim Sprechen lang- 
zieht, dem verlangert man (= Gott) seine Jahre u. Tage zum Guten. — Dasselbe 
als Bar in B e rakh 13 b || B e rakh 61 b s. bei Mt 5, 10 S. 224 Nr. 3. 
11. Lohn u. Segen der Sch e ma{-Rezitation. 

In diesem Zusammenhang kommt das Sch e ma* besonders als Schutz- 
mittel gegen die bosen Geistera in Betracht; auch zur Niederringung 
des bosen Triebes wird es empfohlen.b Weiter legt man dem Sch e maS 
siihnende Kraftc bei u. tragt sogar kein Bedenken, den punktlichen 
Leser des Sch e ma{ noch iiber den Torabeflissenen zu stellen.d Man 
erwartet vom Sch e maJ, dafi es das Leben des Menschen verlangere,e 
dafi es Israel aus der Gewalt seiner Dranger befreie,* dafi es das 
Feuer des Gehinnoms kuhleg u. dafi es dem Menschen die zukiinftige 
Welt verbiirge.h 

a. pBerakh 1, 2 d , 43: R. Huna (um 350) hat im Namen des Rab Joseph (t 333) 
gesagt: Weshalb hat man gesagt: Der Mensch soli das Sch e ma< in seinem Hause 

1 dp-t^ ,ihr sollt lehren - Dt 11, 19 als Notarikon gedeutet = en t»i ,lehre fehlerfrei". 
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am Abend rezitieren? Um die bBsen Geister zu vertreiben. — Dasselbe anonym Midr 
Ps 4 § 9 (23 b ). || B°rakh 5 a : R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Wer das Schema? (des 
Abends) auf seinem Lager rezitiert, der ist wie einer, der ein zweischneidige9 Schwert 
in seiner Hand hat; denn es heifit Fs 149, 6: Lobeserhebungen Gottes in ihrem Mund 
(nfimlich bei der Sch e ma5-Rezitation) u. (damit) ein zweischneidiges Schwert in ihrer 
Hand. . . . R. Jigchaq hat gesagt: Wer das Sch e ma< auf seinem Lager rezitiert, von 
dem lasBen die bosen Geister ab; denn es heifit Hi 5, 7: Die Kinder der Glut -:a 
lafit sich erheben der th* (so der Midr); unter sn* ist nichts andres zu verstehn als 
die Toia, wie es heifit Spr 23, 5: „L&6t du deine Augen darQber (nSmlich fiber die 
Tora) (nur) hinfliegen, so ist sie nicht da* (sie haftet nicht im Gedkchtnis, sondern 
wird vergessen, Raschi); u. .Glut* qsn bedeutet nichts andres als die Mazziqin (bSsen 
Geister), wie es heifit Dt 32, 24: Ausgemergelt vom Hunger u. aufgezehrt vom (D&mon) 
Rescheph. — Hi 5, 7 hiernach vom Midrasch gedeutet: Die Kinder der bOsen Geister 
verscheucht die Tora. || TanchB ?hz § 23 (73 a j: „Sieh, ein Volk, gleich einer Lowin 
steht es auf u. gleich einem LBwen erhebt es sich" Nu 23, 24. Du hast kein Volk 
in der Welt, das Israel gliche. Siehe, sie schlafen ein (ermiidet) vom Torastudium 
u. den Gebotserfttllungen; dann stehen sie auf vom Schlaf u. stehen da wie die Lflwen, 
eilen zur Sch e mac-Rezitation, erkennen (damit) Gott als K6nig an u. werden (dadurch) 
wie die LSwen. Sie gehen hin an ihre irdische Hantierung in Handel u. Wandel; 
kommt einer von ihnen zu Fall oder wollen die bosen Geister sich an einen von 
ihnen machen, so hat er (im Sch e ma<) Gott als Kftnig anerkannt. ,Nicht legt es sich 
nieder, bis es Raub verzehrt" Nu 23, 24; wenn er spricht (im Abendsch°ma£): Jahve, 
einer! Dann schwinden die bosen Geister vor ihm hin u. sprechen leise nach ihm: 
Gepriesen sei der Name seines herrlichen Reiches in alle Ewigkeit! Und er, gesttltzt 
auf das Verdienst des Sch e ma<, wird von den Engeln, die ihn bei Tage behfitet, denen 
Qbergeben, die ihn in der Nacht behiiten; u. wenn er schlafen will, befiehlt er seinen 
Geist in Gottes Hand, wie es heifit: In deine Hand befehle ich meinen Geist Ps31,6. 
Und wenn er erwacht, erkennt er (im Morgensch e ma<) Gott als K&nig an; die ihn 
in der Nacht behfitet, Ubergeben ihn denen, die ihn bei Tage behfiten, wie es heifit: 
Meine Seele geh5rt Jahven vor alien, die jeden Morgen behfiten (so scheint Ps 130,6 
gefafit zu sein). Deshalb sagte Bilfom: Es ist kein Volk wie dieses. — Parallelen: 
Tanch pia 236 a ; NuR 20 (190 a ). || M e g3 a : (Die Mfinner mit mir sahen das Gesicht 
nicht; es uberfiel sie aber ein grofier Schrecken Dn 10, 7.) Wenn sie nichts gesehen 
haben, warum der Schrecken? Wenngleich sie selbst nichts gesehen haben, so hat 
doch ihr Gestirn 1 etwas (einen bBsen Geist) gesehn. Rabina (I.?, t um420; II.?, f499) 
hat gesagt: Daraus lernt man, dafi, wenn einer erschrickt, obwohl er selbst nichts 
gesehen hat, sein Gestirn etwas gesehen hat. Was fur eine Hilfe gibt es dagegen? Man 
rezitiere das Sch € ma$, u. wenn man an einem Schmutzort steht (an welchem die Sch e ma<- 
Rezitation nicht erlaubt ist, s. Nr. 10 Anm. /), so rficke man 4 Ellen weit von jener 
Stelle ab (u. spreche dann das Sch°mac), sonst sage man also: Die Ziege in der 
Fleischerei ist fetter als ich (eine Abwehrformel gegen bose Geister)! 

&. B e rakh 5 a : R. Schimcon b. Laqisch (um 250) hat gesagt: Immer reize der Mensch 
den guten Trieb gegen den bosen Trieb, wie es heifit: Reizet, so werdet ihr nicht 
sfindigen (so der Midr Ps 4, 5). Besiegt man ihn, so ist es gut, wenn aber nicht, so 
beschaftige man sich mit der Tora, wie es heifit (das.): Sprechet in eurem Herzen 
(Worte der Tora). Besiegt man ihn, so ist es gut; wenn aber nicht, so rezitiere man 
das Sch°mac; denn es heifit (das.): Auf eurem Lager. Besiegt man ihn, so ist es gut; 
wenn aber nicht, so denke man an den Tag des Todes; denn es heifit (das.): Schweiget! 
Sela. — V2?j „schweiget tt , ein Hinweis auf n-p::, den Ffirsten des Totenreichs. 

c. Jalq Schim 1 § 835 s. bei Nr. 3 Anm. c S. 190; B'rakh 14 b bei Nr. 10 Anm. k S.202. 

1 Hier = Schutzgeist, nach Analogie der Fravaschis im Parsismus; vgl. bei Joh 1, 1 
S. 341 unten Nr. 3. 
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d. B e rakh 10 b : R. Mani (I. ?, urn 250; II.?, urn 370) hat gesagt: Grofier ist, wer 
das Sch'toaS zu seiner Zeit rezitiert, als der, welcher sich rait der Tora besch&ftigt. 

e. pB*rakh 2, 4* 62 s. bei Nr. 10 Anm. n. II Sanh 63 b : (Der Prophet) Eiias, der 
Gerechte, pflegte bei den vor Hunger Geschwollenen in Jerusalem umherzugehn. 
Einmal fand er ein Kind, das geschwollen war u. auf einem Dunghaufen lag. Er 
sprach zu ihm: Welcher Familie gehBrst du an? Es antwortete: Der u. der Familie 
gehore ich an. Er sprach zu ihm: Ist noch einer von jener Familie ubriggeblieben? Es 
antwortete ihm: Niemand auBer mir. Er sprach zu ihm: Wenn ich dich etwas 
lehre, wodurch du am Leben bleiben kannst, wirst du es lernen? Es ant- 
wortete: Ja! Er sprach zu ihm: Sage t&glich: H5re, Israel, Jahve unser Gott Jahve 
einer! Es antwortete ihm: Stille! Dafi man nur nicht erwfthne den Namen Jahves 
i Am 6, 10)! Denn seine Eltern batten es nicht unterwiesen. Sofort holte es seinen 
Gotzen aus seinem Busen hervor u. herzte u. kiifite ihn f bis sein Bauch aufplatzte. 
Da fiel der Gfttze auf die Erde u. es selbst fiel auf ihn, urn zu erfiillen, was ge- 
schrieben stelit: Ich lege eure Leichname auf die Leichname eurer DreckgiHzen Lv 26, 30. 

f. Sota 42*: Was lehrt das „H5re, Israel* (in der Anrede des Feldpriesters Dt20, 3)? 
R. Jochanan (t 279) hat im Namen des R. Schimcon b. Jochai (um 150) gesagt: Gott 
sprach zu den Israeliten: Wenn ihr auch nur das Morgen- u. Abendsch°maS beobachtet 
babt, so sollt ihr nicht in ihre (eurer Feinde) H&nde tiberliefert werden. 

g. B e rakh 15 b : R. Chama b. Chanina (um 260) hat gesagt: Wer das Sch e ma? rezitiert 
n. auf seine Buchstaben genau achthat, dem ktihlt man (— Gott) den Gehinnom, 
wie es hei&t Ps 68, 15: Wenn du deutlich aussprichst den Abschnitt vom Allm&chtigen 
id. h. das Sch e maJ), dann wird die, durch welche K5nige sind (d. h. nach Spr 8, 16 
die Tora), Schnee spenden im Todesschatten (= Totenreich; so der Midr). 

h. pSch e q 3, 47 c , 62: Im Namen des R. MeYr (um 150) ist gelehrt worden: Wer 
sich hn Lande Israel aufhfilt u. die heilige Sprache redet u. seine Friichte in Reinheit 
ifit u. des Morgens u. des Abends das Sch e ma< rezitiert — der kann sich versichert 
halten, dafi er ein Sohn der zukiinftigen Welt ist. || B e rakh 61 b Bar s. bei Mt 4, 17 
S. 177 Anm. w. 

12. Strafen fiir Vernachlassigung der Sch°ma« c -Rezitation. 

Schab 119 b : R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Jerusalem ist nur deshalb zerstort 
worden, weil man das Morgen- u. Abendsch°mac abschaffte, 8. Jes5, 8—13. || B e rakh 63 b : 
R. Tanchum b. Chijja aus K e phar-Akko (um 300) hat gesagt: Wisse, wenn ein Mensch 
das Sch e ma* morgens u. abends rezitiert u. einen Abend tut er es nicht, so gleicht 
er einem, der das Sch e mac niemals rezitiert hat. 

13. Das Sch e ma c t im Synagogengottesdienst. — Schon im Tempel- 
gottesdienst hatte das Sch e ma? eine bevorzugte Stellung eingenommen: 
wenn die diensttuenden Priester des Morgens vor der Darbringung 
des Tamidopfers u. die Standmanner nach dessen Darbringung in 
der Quaderhalle zu einer kurzen gottesdienstlichen Andacht zusammen- 
traten, so fehlte unter den vorgeschriebenen liturgischen Stiicken auch 
nicht die Rezitierung des Sch e maJ. 1 Es war daher nur naturlich, dafi 
das Sch e ma{ samt seinen Benediktionen auch im Synagogengottesdienst 
seine feste Stelle erhielt. Observanzmafiig hatte es hier seinen Platz 
zu Anfang des ersten oder liturgischen Teiles des Gottesdienstes, un- 
mittelbar vor dem Achtzehngebet (s. im Exk.: Der altjiid. Synagogen- 
gottesdienst S. 153 Anm. b). Die zum Sch e ma ( c gehorenden Bene- 
diktionen wurden dabei von einem fiir alle gesprochen, u. zwar meist 
von demjenigen, der zum Schlufi des Gottesdienstes die Propheten- 

1 Belege s. oben bei Nr. 4 S. 192 Anm. d. 
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lektion (Haphtare) vorlas, s. M e g 4, 5f. im Exk.: Das Sch e mone-?Esre 
Nr. 17 Anm. d\ dort auch die Personen, die vom Vortragen der Sch e ma$- 
Benediktionen ausgeschlossen waren. Das Sprechen der Sch e mahBene- 
diktionen wurde kurz bezeichnet mit rrrj br tre = .brecben beim 
Sch e ma* a a (auch 'b rx o^d findet sich). Vermutlich ist hierbei das 
Verbum ot heriibergenommen worden vom „Brechen" c^c des Brotes, 
womit das Sprechen derjenigen Benediktion verbunden war, mit der 
ein gemeinsames Mahl eroffnet wurde. So nun auch B beim Sch e mas 
brechen" = die zum Sch e ma{ gehorenden Benediktionen sprechen. 
Besonders wurde diese Wendung dann gebraucht, wenn fur verspatet 
gekommene Qottesdienstbesucher die Sch e ma ( c -Benediktionen noch ein- 
mal zu wiederholen waren. Das Sch e mas selbst wurde im Gottesdienst 
jedenfalls von der ganzen Gemeinde gemeinsam, u. zwar im Sitzen, 
rezitiert.b 

a. LvR 23 (121 d ): Wenn, wie es ofters geschieht, zehn Personen in die Synagoge 
kommen u. keiner von ihnen kann die Benediktionen zum Sch e ma< vortragen c— c 
7vv V? oder (als Vorbeter) vor die Lade treten, einer aber von ihnen versteht es, 
so gleicht er einer Lilie zwischen Dornen (vgl. HL 2, 2; Autor scheint R. Chanan von 
Sepphoris, um 300, zu sein). R. Ettazar (urn 120) ging nach einem Ort. Man sagte zu 
ihm: Trage die Benediktionen zum Sch e mac vor ynv hy one! Er sagte zu ihnen: Ich 
verstehe es nicht. (Man sagte:) Tritt (als Vorbeter) vor die Lade! Er sprach zu ihnen: 
Ich verstehe es nicht. Da sagten sie: Das ist R. El'azar? Das ist der, dessen sie 
sich so riihmen? Den nennt man umsoust (mitnichten) Rabbi! Sein Gesicht wurde 
gelb (vor Arger), u. er ging zu seinem Lehrer R. cAqiba (f um 135). Dieser sprach 
zu ihm: Warum ist dein Gesicht (so) leidend? Er erzfthlte ihm den Vorfall. Er (cAqiba) 
sprach zu ihm: Will es mein Herr lernen? Er antwortete ihm : Ja! Er lehrte es ihn. 
Nach einiger Zeit ging er (wiederum) nach jenem Ort. Sie sprachen zu ihm: Trage 
die Benediktionen zum Sch e maS vor! Er trug sie vor. Tritt vor die Lade! Er trat 
vor. Da sagten sie: Der Maulkorb ist dem R. Etfazar abgenoramen worden cs~rx! 
Und man nannte ihn R. Eltazar k*c~ (?, ssc.n?). || M e g 4, 6: Ein Minorenner . . . darf 
nicht die Benediktionen zum Sch e ma£ vortragen (da ein Minorenner niemals einen 
Erwachsenen von einem Pllichtgebot befreien kann) . . . Einer in zerlumpter Kleidung 
darf die Benediktionen zum Sch e ma< (im Gottesdienst) ftir die Qbrigen vortragen. . . . 
Ein Blinder darf die Benediktionen zum Sch e mac vortragen. R. J°huda (um 150) sagte: 
Wer sein Lebtag nicht die (Himmels-)Lichter gesehen hat. darf nicht die Benediktionen 
zum Schemac vortragen (wie konnte er zB in der Benediktion t Jocer* sprechen: Ge- 
priesen seist du, Jahve, Bildner der [Himmels-]Leuchten?). 

b. MidrHL8, 14 (134 a ): R. Z^ira (um 300) hat gesagt: Wenn die Israeliten (in 
den Synagogen) das Sch e ma< rezitieren mit einem Munde, mit einer Stimme, mit 
einer sangartigen Betonung, 1 dann (gilt): Deine Stimme lafi mich horen HL 8. 13, 
wenn aber nicht, dann: Flieh, mein Lieber! HL 8, 14. || Midr HL 8, 13 (134 a ): Die du 
in den G&rten sitzest, die Genossen horchen auf deine Stimme HL 8, 13. Wenn die 
Israeliten in die Synagogen gehen u. das Sch e mac rezitieren mit Aufmerksamkeit der 
Gedanken, mit einer Stimme, mit einer Auffassung u. Akzentuierung, dann spricht 
Gott zu ihnen: Die du sitzest in den Garten, wenn ihr als Genossen (untereinander 
verbunden in Liebe) rezitiert, 2 dann horche ich u. meine Familie (Engelwelt) ,auf 
deine Stimme, lafi sie mich htfren!* HL 8, 13. Aber wenn die Israeliten das Sch c roa< 
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1 Zum gesangartigen Vortrag des Sch°ma< s. auch Exk. 15: Stellung der alten 
Synagoge usw. V, A Nr. 3 Anm. a. 

2 Anders der Kommentar Matt. K e hunna. 
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rezitieren mit Verwirrung des Sinnes, der eine eilt vor u. der andre bleibt zuriick, 
u. wenn sie ihre Gedanken nicht auf die Sch e ma<-Rezitation richten, dann ruft u. 
spricht der heilige Geist: „FHehe, mein Lieber!* HL 8, 14. || tiber das Sprechen des 
Sch e mac im Wechselgesang s. Exk. 15, V, A Nr. 3 Anm. b. || Zum Sitzen der Gemeinde 
wahrend der Sch e ma*-Rezitation 8. GnR 48 (SO*): Und er (Abraham) safi zv* Gn 18, 1. 
R. B e rekbja (urn 340) hat im Namen des R. Levi gesagt: zx* (nicht zr--) steht ge- 
schrieben. Abraham wollte aufstehn, aber Gott sprach zu ihm: Bleib sitzen zv; du 
bist ein Zeichen fiir deine Kinder: wie du sitzest, wahrend die Sch e khina steht, so 
werden deine Kinder sitzen, wahrend die Schekhina bei ihnen steht; wenn die Is- 
raeliten in die Synagogen u. Lehrh&user kommen werden u. das Sch e mac rezitieren, 
dann werden sie sitzen vor meiner Herrlichkeit, w&hrend ich bei ihnen bin, wie es 
heiGt: Gott steht da in der Gemeinde Gottes Ps 82, 1. — Dasselbe Midr HL 2, 9 (99 b ); 
NuR 11 (162 c ). Dagegen ohne Erwahnung der Sch e mac-Rezitation in P e siq 48 b ; P°siqR 15 
(72*); Tanch m-i 21 b ; Midr Ps 18 § 29 (78 b ). Abweichend Midr Ps 22 § 19 (95 b ): 
Wenn sie das Sch°ma< rezitieren und bet en werden (namlich das Achtzehngebet), 
werden sie sitzen usw. — Buber z. St. ist geneigt, die Worte ,u. beten" zu streichen, 
da das Gebet nach allgemeiner Ansicht im Stehen zu verrichten ist. 
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Das Sch e mone-*Esre 

1. Der Name. — Das ,Achtzehngebet a n^'; nsfci?, fur die alte 
Synagoge das Qebet, die nisn, schlechthin,a hat seinen Namen von 
den 18 Lobspruchen (Benediktionen), aus denen es besteht. Es liegt 
in zwei Rezensionen, der palastinischen u. der babylonischen, vor, die 
aber von der 15. Benediktion an die Lobspruche verschieden zahlen. 
Als namlich nach der endgiiltigen Feststellung des Gebets gegen Aus- 
gang des ersten nachchristlichen Jahrhunderts noch eine Verwiinschung 
der Haretiker, speziell der Judenchristen, eingeschaltet wurde, erhielt 
diese Einschaltung unter dem Namen trran rs^s „ Verwiinschung der 
Haretiker" oder d^t y*:z-o „der die Frechen beugt" als 12. Benediktion 
hinter der 11. ihre Stelle, so da& die bisherigen Benediktionen 12 — 18 
nunmehr als 13. — 19. hatten gezahlt werden miissen. Allein in Pala- 
stina wollte man die Gliederung in 18 Benediktionen nicht aufgeben; 
deshalb entschlofc man sich, die ursprunglich voneinander getrennten 
Bitten urn den Wiederaufbau Jerusalems u. urn das Erscheinen des 
Messias unter der Bezeichnung tbrspn riria „der Jerusalem baut* zu 
einer Benediktion, der jetzigen 14. in der palastinischen Rezension, 
zusammenzuziehen. In den babylonischen Schulen beliebte man diese 
Zusammenziehung nicht, sondern zahlte die 14. Benediktion des 
palastinischen Ritus nach wie vor als zwei Benediktionen (14. u. 15. 
des babylonischen Ritus), unbekiimmert darum, da& auf diese Weise 
das Achtzehngebet zu einem Neunzehngebet wurde. Gleichwohl be- 
hielt man auch in Babylonien den einmal eingeburgerten Namen 
Sch e mone^Esre fur das ganze Gebet bei. b — Dafi man bei der Fest- 
stellung des Gebetes von vornherein die bestimmte Absicht gehabt 
hat, es gerade aus 18 Lobspriichen bestehen zu lassen, lafit sich nicht 
beweisen. Die Spateren sind allerdings der Meinung gewesen. Bald 
sollten die 18 Benediktionen den 18 Gottesbezeichnungen in PS29 1 
entsprechen,b bald den ersten 18 Psalmen, d. h., da die judische 
Zahlung den 1. u. 2. Psalm haufig als einen Psalm zahlte, den ersten 
19 Psalmen im Kanon: wie etwa ein Schiiler zu seinem Lehrer, wenn 
dieser sein Gebet beendet hat, sagt: „Dein Gebet mi)ge erhort werden% 
so folge auf die ersten 18 (19) Psalmlieder in Ps 20,2 das Wunsch- 
wort: „Jahve erhore dich! a c Man wies auch darauf hin, dafi in der 
Tora samtliche drei Patriarchennamen (Abraham, Isaak u. Jakob) 
18mal nebeneinander genannt wiirden, u. wollte eben darin den 

1 In Ps 29, 1—2 hat man die 3 ersten Benediktionen des Achtzehngebetes inhaltlich 
begrQndet gefunden, s. M e g 17 b in Nr. 3, b. Daraus wird es erklHrlich, da6 man audi 
sonst fur die Komposition des Achtzehngebetes Anhaltspunkte in Ps 29 suchte u. fand; 
vgl. pB' rakh 2, 4 U , (35 in Nr. 3, b. 
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Grund zur 18gliedrigen Fassung des Sch e mone-?Esre sehen.d Andere 
setzten die 18 Benediktionen in Beziehung zu den angeblich 18 Wirbeln 
des menschlichen Ruckgrats, die sich bei den vorgeschriebenen Ver- 
beugungen wahrend des Gebetes samtlich zu kriimmen hatten.e Andere 
noch anders.f 

a. n'pwj absolut = Achtzehngebet sehr oft; 8. zB BQ 92 b im Exk.: Sch e mac Nr. 1 
S. 189 Anm. a; Sota 7, 1 ebenda Nr. 7 S. 196 Anm. a; B c rakh 3, 3 ebenda Nr. 8 S.196 
Anm. a; Sukka 25^, 30; B e rakh 3, 1; B e rakh 18 a ; B e rakh 14 b ebenda S. 197 Anm.fc; 
TB^rakh 1, 2 (1); B e rakh 9 b ebenda Nr. 9 S. 198 Anm. a; TB e rakh 2, 3—5 (3) ebenda 
Nr. 10 S. 202 Anm. i. Weitere Beispiele auch in den Zitaten dieses Exkurses. 

b. TB'rakh 3, 25 (8): In den 18 Benediktionen, die die Gelehrten entsprechend den 
18 Gottesbezeichnungen in Ps 29 gesagt haben, fafit man den Lobspruch gegen die 
Minim zusammen mit dem gegen die Abtrlinnigen (s. Benediktion 12) u. den Lobspruch 
fQr die Proselyten (s. Benediktion 13) mit dem fttr die Altesten 1 u. den Lobspruch 
far David (d. h. fttr das messianische KSnigtum) mit dem fur Jerusalem (s. Bened. 14 
der palfist. Bezension u. Bened. 14 u. 15 der babyl. Rezension). Wenn man aber diese 
fttr sich u. jene fttr sich gesprochen hat, hat man gleichwohl seiner Pflicht genttgt. — 
Diese Baraitha, die zum Teil in pB e rakh 2, 5 a , 7 zitiert wird, dttrfte aus der Zeit 
stammen, in der die Festsetzung der einzelnen Benediktionen noch mehr oder weniger 
in Flufi war. — Spftter wird die Parallelisierung der 18 Benediktionen mit den 
18 Gottesbezeichnungen in Ps 29 an den Namen des R. Levi (um 300) geknttpft. 
pB e rakh 4, 8 a , 5: R. Levi hat gesagt: (Die 18 Benediktionen) entsprechen den 18 
Gottesbezeichnungen in: Gebet Jahven, ihr GottessBhne (d. h. in Ps 29) — dasselbe 
pTaian 2, 65 c , 8. In beiden Stellen folgt der Zusatz: R. Chona (= R. Huna, um 350) 
hat gesagt: Wenn dir jemand sagen sollte: Es waren (ursprfinglich ja nur) 17 (da 

• die Verwtinschung der H&retiker erst sp&ter hinzugekommen ist; wie konnten da also 
die 18 Gottesnamen in Ps 29 fttr die 18 Benediktionen mafigebend sein?!), so antworte 
ihra: Die gegen die HSretiker haben die Gelehrten bereits in Jabne (also bald nach 
der Tempelzerstttrung) festgesetzt (wenn auch erst spater zu den ubrigen 17 Bene- 
diktionen hinzugefUgt, so dafi von vornherein 18 Benediktionen in Aussicht ge- 
nommen waren). — In TanchB si->i § 1 (42 a ) wird der andre Einwurf gemacht: In 
Babel sagt man doch 19 Benediktionen (wie kann also die aus Ps 29 hergenommene 
Zahl 18 dafttr bestimmend gewesen sein)! R. Levi antwortete ihnen : Auch dafur (fttr 
die eine Benediktion, die man in Babel mehr z&hlt) gibt es eine Gottesbezeichnung 
(in Ps 29), denn es heifit: Der Gott der Ehre donnert Ps 29, 3. — Hierzu vgl. Berakh 28 b : 
E9 waren ja 19 Benediktionen! R. Levi hat gesagt: Die Verwtinschung der H&retiker 
(Text aus Grtinden der Zensur: Verwttnschung der Sadduz&er) hat man in Jabne fest- 
gesetzt. Wem entsprechend hat man sie festgesetzt? R. Hillel, der Sohn des R. Sch e muel 
b. Nachman (gegen 300) hat gesagt: Nach R.Levi (so werden die Namen umzustellen 
sein) entsprechend den Worten: „Der Gott der Ehre donnert" Ps29, 3. Nach Rab Joseph 
(t 333) entsprechend dem Wort: „Einer* -tns im Sch°maS (Dt 6, 4). Nach R. Tanchum 
(b, Chanilai, um 280) hat R. J e hoschua$ b. Levi (um 250) gesagt: Entsprechend dem 
kleinen Wirbel im Rttckgrat (vgl. Anm. e). 

C. pB e rakh 4, 7 d , 65: Warum (mufi der Mensch tftglich beten) 18 Benediktionen? 
R. J e hoschuac b. Levi (um 250) sagte: Entsprechend den 18 Psalmliedern, die vom 
Anfang der Psalmen geschrieben sind bis: Es moge dich Jahve erhi)ren am Tage 
der Not Ps 20, 2. Wenn dir jemand sagen sollte: Das sind ja 19 (Psalmlieder)! so 
antworte ihm: „ Warum toben die VSlker?* (Ps 2) gehort nicht dazu (weil Ps 1 u. 2 
als ein Lied gezahlt werden). Von hier aus hat man gesagt: Wenn jemand betet u. 



1 Die a-<:p.T werden auffallenderweise in der pal. Rezension nicht erwfihnt, obwohl ihre 
Erwahnung nach dieser Stelle u. nach pB e rakh 2, 5 a , 8 in der 13. Benediktion zu 
erwarten ware; anders in der bab. Rezension. 
Strack u. Billerbeck, NT IV 14 
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nicht erhftrt wird, bedarf er des Fastens. (Der Midr deutet „Tag der Not* = Tag 
der Kasteiung, des Fastens.) R. Mana (wohl der Jttngere, urn 370) hat gesagt: Das 
(n&mlich: „Es ra5ge dich Jahve erhOren!") ist ein Wink fur die Gelehrtenschlller, 
dag man zu seinem Lehrer (wenn dieser gebetet hat) sagen mufi: M8ge dein Gebet 
erhbrt werden! — Dasselbe pTafon 2, 65 c , 2. || Midr Ps 20 § 2 (87 *): R. SchimJon 
b. Abba (urn 280) hat gesagt: Du findest, dafi es 18 Lieder sind vom Anfang des Psalm- 
buches bis zu diesem Lied (Ps 20) u. „Wohl dem Manne" (Ps 1) u. ,Warum toben die 
Volker?" (Ps 2) sind ein Lied; u. zwar entsprechen sie (die 18 Psalmlieder) den 18Bene- 
diktionen, die man an jedem Tag betet, u. siehe, dann sagt man zu ihm : M5ge dein Gebet 
erhart werden! So hat man auch nach den (ersten) 18 (19) Psalmliedem zu David 
gesagt: Moge dich Jahve erhttren am Tage der Not Ps 20, 2. Und wenn du sagen 
wolltest: Es sind ja 19 Benediktionen (im Achtzehngebet)! so antworte: Die T e philla 
(d. h. das Achtzehngebet) des Wochentages 1 sind (auch) 19 Benediktionen zusammen 
mit (der von den Babyloniern besonders gez&hlten 15. Benediktion) rty^v^ -j-p rv«* 
,der das Horn der Hilfe (des Heils) sprossen l&£t" (w&hrend nach pal&stinischer Ob- 
servanz die 14. u. 15. Benediktion der Babylonier als eine, n&mlich als 14. gez&hlt 
werden). — In der Parallele Tanch to*n 21 11 ist hinter dem Autornamen R. Schimlon 
zu ergfinzen „Ben Abba". 

d. pB e rakh 4, 8 a , 10: R. Chanina (Chananja, urn 380) hat im Namen des R. Pin e chas 
(um 360) gesagt: Die 18 Benediktionen entsprechen den 18 Malen, in denen die Vftter 
Abraham, Isaak u. Jakob (nebeneinander) in der Tora geschrieben stehn. Wenn dir 
einer sagen sollte: Es sind ja 19 Benediktionen (nach der Zfthlung der Babylonier), 
so antworte ihm: „Siehe, Jahve stand bei ihm* Gn 28, 13 gehOrt nicht zu ihnen (zu 
den 18 Beweisstellen der Tora, kann also noch flir die 19. Benediktion als Beleg 
herangezogen werden). Und wenn dir einer sagen sollte: Es sind ja nur 17 Bene- 
diktionen (nach pal&stinischer Z&hlung unter Weglassung der sp&teren Birkath ha-Minim), 
so antworte ihm: Durch sie werde mein Name genannt u. der Name meiner Vfiter. 
Abraham u. Isaak Gn 48, 16 gehftrt zu ihnen (zu den 18 Belegstellen der Tora u. 
kann als minder passend, da Jakobs Name fehlt, aus der Zahl der 18 Stellen fort- 
gelassen werden). — Parallelen: pTaJan 2, 65 c , 13; GnR 69 (44 b ); in Tanch k-pi irr- 
tllmlich R. Sch e mu8l b. Nachman, um 260, als Autor. — Ober die 18 Torastellen 
s. Bacher, pal Amor 3, 317. 1. 

e. pBerakh 1, 3 d , 18 u. pTaJan 2, 65 c , 6 s. bei Lk 22, 41 S. 260 Nr. 2 Ende. 

/. pB e rakh 4, 8* 14: R. Sch e raugl b. Nachman (um 260) hat im Namen des R.Jonathan 
(um 220; so lies!) gesagt: Die 18 Benediktionen (im Achtzehngebet) entsprechen den 
18 Befehlsworten (:„wie Jahve geboten hat"), die im zweiten Abschnitt tiber die Stifts- 
htitte (d. h. Ex 38, 21 ff.) geschrieben stehn. R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt: 
Aber nur von den Worten an: v Und mit ihm Oholi'ab* Ex 38, 23 bis zum Ende des 
Buches. — Dasselbe pTa'an 2, 65 c , 17; in Tanch 21* ist R. Jochanan (f 279) als 
Autor angegeben, wfihrend der Name des Tradenten fehlt. || B e rakh 28 b : Rab Joseph 
(t 333) hat gesagt: Die 18 Benediktionen entsprechen den 18 Gottesbezeichnungen 
im Sch 6 ma'. || Eine Zusammenfassung der verschiedenen Meinungen bietet LvRl (105 d J: 
R. Sch l mu6l b. Nachman (um 260) hat im Namen des R. Nathan (= Jonathan, um 220) 
gesagt: 18 Befehlsworte stehen in dem Abschnitt liber die StiftshQtte geschrieben, 
entsprechend den 18 Wirbeln im Rilckgrat, u. ihnen entsprechend haben die Gelehrten 
die 18 Benediktionen in der T e philla (= Achtzehngebet) festgesetzt, entsprechend 
den 18 Gottesbezeichnungen im Sch e ma< u. den 18 Gottesbezeichnungen in Ps 29. 
R. Chijja b. Ad(d)a (2. Halfte des 4. Jahrh.8, wohl zu ftndern in: w b. Abba", s. oben) 
hat gesagt: Nur von Ex 38, 23 an u. weiter bis zum Ende des Buches. 

2. Der Wortlaut des Sch e mone- ( <Esre. — Das Achtzehngebet liegt 
in zwei Rezensionen, der palastinischen u. der babylonischen, vor. Die 

1 An den Sabbat- u. Feiertagen wurden in den gottesdienstlichen Versammlungen 
nur die 3 ersten u. die 3 letzten Benediktionen gebetet. 
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erstere ist von S. Schechter in einer G e niza von Kairo aufgefunden u. 
1898 veroffentlicht worden; dieletztere durfte ebenfalls .palastinischen 
Ur8prung8 sein, obwohl sie spater von Babylonien aus allgemein zur 
Herrschaft gelangt ist", Dalman. Wir geben hier die Obersetzung 
beider Rezensionen nebeneinander. Zugrunde gelegt sind die Texte, 
wie sie bei Dalman, Worte Jesu, I S. 299 — 304 abgedruckt sind. Die 
Worte in eckigen Klammern sind nach Dalman vermutlich Zusatze 
zu den ursprunglich zweigliedrigen Benediktionen. 



A. Palfistinische Rezension 

1. Benediktion, Aboth: Gepriesen seist 
du, Jahve [unser Gott u. Gott unsrer Vater], 
Gott Abrahams, Gott Isaaks u. Gott Jakobs 
[grofier, mftchtiger u. furchtbarer Gott], 
hochster Gott, Schopfer Himmels u. der 
Erde, unser Schild u. Schild unsrer Vater 
[unser Vertrauen in alien Geschlechtern] ! 
Gepriesen seist du, Jahve, Schild Abra- 
hams oh;3» 



2. Ben., G e buroth: Du bist ein Held [der 
Hohe erniedrigt], der Starke [u. der die Ge- 
walttatigen richtet], der ewig Lebende, der 
die Toten auferstehn lafit [der den Wind 
wehen lafit u. den Tau herniederfallen], der 
die Lebenden versorgt u. die Toten lebendig 
macht rtjrra [in einem Augenblick mftge 
uns Hilfe sprossen]. Gepriesen seist du, 
Jahve, der die Toten lebendig macht rrrrg 



3. Ben., Q°duschschah : Heilig bist du u. 
furchtbar dein Name, u. kein Gott ist aufier 
dir. Gepriesen seist du Jahve, heiliger Gott 

4. Ben., Chonen ha-da<ath: Verleihe uns, 
unser Vater, Erkenntnis von dir her u. 
Einsicht u. Verstand aus deiner Tora. Ge- 
priesen seist du Jahve, der Erkenntnis ver- 
leiht rrrrt -j^n! 

5. Ben., T e schubah: Bringe uns zuriick, 
Jahve, zu dir, dafi wir umkehren (in Bufie); 
erneuere unsre Tage wie vordem. Gepriesen 
seist du, Jahve, der Wohlgefallen an Bufie 
hat r.ztvrz n^^rj! 

14* 



B. Babylonische Rezension 

1. Benediktion: Gepriesen seist du, 
Jahve unser Gott u. Gott unsrer Vater, 
Gott Abrahams, Gott Isaaks u. Gott Jakobs 
[grofier, machtiger u. furchtbarer Gott] 
hftchster Gott [Spender guter Gnaden] u. 
SchBpfer des Alls [der der Gnaden der 
Vater gedenkt u. flber ihre Kinder sich 
erbarmt u. ihren Kindeskindern einen Er- 
l5ser bringt um seines Namens willen in 
Liebe, barmherziger Konig, Heiland z m &*, 
Heifer u. Schild] ! Gepriesen seist du Jahve, 
Schild Abrahams! 

2. Ben.: Du bist ein Held in Ewigkeit 
Jahve [der die Toten lebendig macht, du 
bist machtig zu helfen], der den Wind l&fit 
wehen u. den Regen niederfallen, der die 
Lebenden versorgt [aus Gnade], der die 
Toten lebendig macht [aus grofiem Erbar- 
men, der Kranke heilt, Elenden hilft, Fal- 
lende sttitzt, Gebundene l5st u. seine Treue 

1 halt denen, die im Staube schlafen. Wer 
ist wie du, Vollbringer von Grofitaten, u. 
wer ist dir gleich, der da tdtet u. lebendig 
macht u. Hilfe (Heil) sprossen lafit? Und 
treu bist du die Toten lebendig zu machen]. 
Gepriesen seist du Jahve, der die Toten 
lebendig macht! 

3. Ben.: Du bist heilig u. dein Name ist 
heilig, u. Heilige m5gen taglich dich rQh- 
men! Sela. Gepriesen seist du, Jahve, 
heiliger Gott. 

4. Ben.: Du verleihst dem Menschen Er- 
kenntnis u. lehrst den Mann Einsicht; ver- 
leihe uns von dir her Erkenntnis u. Ein- 
sicht u. Verstand. Gepriesen seist du Jahve 
der Erkenntnis verleiht! 

5. Ben.: Bringe uns zuriick, unser Vater, 
zu deiner Tora u. lafi uns nahen, unser 
Kftnig, zu deinem Dienst u. lafi uns um- 
kehren in vollkommener Bufie vor dein 
Angesicht. Gepriesen seist du, Jahve, der 

j Wohlgefallen an Bufie hat! 
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10. Exkurs: Das Sch e mone- c cESre (Nr. 2) 



6. Ben., S e lichah: Vergib una, unser 
Vater t denn wir haben gestindigt gegen 
dich ; tilge [u. entferne] unsre Verfehlungen 
vor deinen Augen weg [denn grofi ist deine 
Barmherzigkeit]. Gepriesen seist du, Jahve, 
der viel vergibt ~"i-ci? njiijnj 

7. Ben., G Mullah: Sieh an unser Elend 
u. ftthre unsre Sache u. erldse uns um 
deines Namens willen. Gepriesen seist du, 
Jahve, ErlOser Israels ^x^: 

8. Ben.,R c phu>ah: Heile uns, Jahve, unser 
Gott, von dem Schmerz unsres Herzens [u. 
Seufzen u. Sttthnen entferne von uns] u. 
bringe Heilung unsren Wunden (Schl&gen). 
Gepriesen seist du, der die Kranken seines 
Volkes Israel faeilt keH 

9. Ben., Birkath ha-schanim: Segne an 
uns, Jahve unser Gott, [dieses] Jahr [zum 
Guten bei alien Arten seiner Gew&chse u. 
bringe eilends herbei das Jahr des Ter- 
mins unsrer Erldsung u. gib Tau u. Regen 
auf den Erdboden] u. s&ttige die Welt aus 
den Sch&tzen deines Guten (deiner Gilter) 
[u. gib Segen auf das Werk unsrer H&nde]. 
Gepriesen seist du, Jahve, der die Jahre 
segnet o^n tpy?! 



10. Ben., Qibbuc galijjoth : Stofie in die 
grofie Posaune zu unsrer Freiheit u. er- 
hebe ein Panier zur Sammlung unsrer Ver- 
bannten. Gepriesen seist du Jahve, der 
die Vertriebenen seines Volkes Israel sam- 
melt ^K*;i?? yz^l 

11. Ben., Haschibah schoph c tenu: Bringe 
wieder unsre Richter wie vordem u. unsre 
Ratsherrn wie zu Anfang, u. sei Kttnig fiber 
uns, du allein. Gepriesen seist du, Jahve, 
der das Recht liebhat bdw*h arp*c! 



12. Ben., Birkath ha-minim: Den Ab- 
triinnigen sei keine Hoffnung u. die freche 
Regierung (= Rom) m5gest du eilends aus- 
rotten [in unsren Tagen, u. die Nazarener 1 



6. Ben.: Vergib uns, unser Vater, denn 
wir haben gestindigt; verzeihe uns, unser 
Kftnig, denn wir haben gefehlt, denn ein 
gtitiger u. vergebender Gott bist du. Ge- 
priesen seist du Jahve [Gnfidiger], der viel 
vergibt! 

7. Ben.: Sieh an unser Elend u. fQhre 
unsre Sache u. eile, uns zu erlosen; denn 
ein Gott [der KSnig ist], ein starker Er- 
aser bist du. Gepriesen seist du, Jahve, 
ErlOser Israels! 

8. Ben.: Heile uns, Jahve unser Gott, 
80 sind wir geheilt [hilf uns, so ist uns 
geholfen], u. bringe [vollkommene] Hei- 
lung all unsren Krankheiten; denn ein 
heilender, barmherziger Gott bist du. Ge- 
priesen seist du, Jahve, der die Kranken 
seines Volkes Israel heilt! 

9. Ben.: Segne uns, Jahve unser Gott, 
bei allem Tun unsrer H&nde u. segne unsre 
Jahre (u. gib Tau u. Regen auf den Erd- 
boden] u. s&ttige die ganze Welt aus deinem 
Guten [u. labe den Erdkreis aus dem Reich- 
turn der Gaben deiner H&nde u. hate es 
u. bewahre es, Jahve unser Gott, dieses 
Jahr u. alle Arten seiner Gewfichse vor 
alien Arten von Verderben u. vor alien 
Arten von Strafen u. gib ihm glQcklichen 
Ausgang u. Hoffnung u. Sfittigung (Uber- 
flufi u. Frieden u. Segen) wie den guten 
Jahren. Gepriesen seist du Jahve, der die 
Jahre segnet! 

10. Ben.: Stofie in die grofie Posaune zu 
unsrer Freiheit u. erhebe ein Panier, alle 
unsre Verbannten zu sammeln von den vier 
Fltigeln der Erde hin nach unsrem Lande. 
Gepriesen seist du Jahve, der [die Vertrie- 
benen seines Volkes] Israel sammelt 

11. Ben.: Bringe wieder unsre Richter 
wie vordem u. unsre Ratsherrn wie zu An- 
fang [u. lafi weichen von uns Seufzen u. 
Stdhnen] u. sei K5nig Qber uns eilends, 
du allein [in Barmherzigkeit u. Gerechtig- 
keit u. Recht]. Gepriesen seist du, Jahve 
[K5nig], der [Gerechtigkeit u.] Recht lieb- 
hat! 

12. B e n. : Den Abtrtinnigen sei keine Hoff- 
nung u. alle Minim (H&retiker) [u. Angeber] 
m5gen umkommen in einem Augenblick. 
u. die freche Regierung mSgest du aus- 



1 Diese Worte best&tigen die Angabe einiger Kirchenv&ter (s. Strack, Jesus, S. 66 
u. Schttrer 2 4 , 544), dafi die Juden in ihren Gebeten Uglich dreimal die Nazarener 
verwQnschten. 
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r^ssrr = Christen u. die Minim (= H&- 
retiker) mOgen umkommen in einem Augen- 
blick] T [ausgelQscht werden aus dem Buch 
des Lebens (der Lebendigen) u. mit den 
Gerechten nicht aufgeschrieben werden]. 
Gepriesen seist du, Jahve, der Freche beugt 

13. Ben., Birkath eaddiqim: Uber die 
Proselyten der Gerechtigkeit (= Ganzpro- 
9elyten) moge sich dein Erbarmen regen, 
a. gib una guten Lohn mit denen, die deinen 
Willen tun. Gepriesen seist du, Jahve, Zu- 
vereicht der Gerechten D-p.^si? rvsyol 



14. Ben., Boneh J e ruschalajim: Erbarme 
dich, Jahve unser Gott, [in deiner grofien 
Barmherzigkeit Uber Israel, dein Volk, u.] 
uber Jerusalem, deine Stadt, u. Uber (Jion, 
die Wohnung deiner Herrlichkeit, [u. liber 
deinen Tempel u. Uber deine Wohnung] 
a. Uber das Konigtum des Hauses David, 
desMessias deiner Gerechtigkeit (= deines 
gerechten Messias). Gepriesen seist du, 
Jahve, Gott Davids, der Jerusalem erbaut 

15. Ben., SchomEaS t e phillah:H5re, Jahve 
unser Gott, auf die Stimme unsres Gebetes 
[u. erbarme dich liber uns]; denn ein gn&- 
diger u. barmherziger Gott bist du. Ge- 
priesen seist du, Jahve, der Gebet erhBrt 

16. Ben., 'Abodah: Es gefalle Jahve 
unserem Gott wohl zu wohnen in £ion, 
dan deine Knechte dir dienen in Jerusalem. 
Gepriesen seist du, Jahve, dafi wir dir 
dienen werden in Furcht '^h* 
-ml 

"X- 



rotten u. zerbrechen [eilends in unsren 
Tagen]. Gepriesen seist du, Jahve, [der 
Feinde zerbricht u.] der Freche beugt! 



13. Ben.: t)ber die Gerechten [u. iiber 
die Frommen] 1 u. uber die Proselyten der 
Gerechtigkeit [u. iiber den Rest deines 
Volkes, des ganzen Hauses Israel] moge 
sich dein Erbarmen regen, Jahve unser 
Gott, u. gib guten Lohn alien, die auf 
deinen Namen vertrauen [in Wahrheit u. 
gib uns unser Teil mit (bei) ihnen ; in Ewig- 
keit werden wir nicht zuschanden werden 
denn auf deinen Namen haben wir vertraut 
u. auf deine Hilfe uns gestlitzt]. Gepriesen 
seist du, Jahve, [Sttttze u.] Zuversicht der 
Gerechten! 

14. Ben.: Nimm deine Wohnung inmitten 
Jerusalems, deiner Stadt, in naherZeit [wie 
du geredet hast], u. baue es als einen 
ewigen Bau eilends in unsren Tagen. Ge- 
priesen seist du, Jahve, der Jerusalem 
erbaut! 

15. Ben.: Den Sprofi Davids (= Messias) 
lafi eilends aufsprossen n. sein Horn er- 
hebe sich durch deine Hilfen. Gepriesen 
seist du, Jahve, der sprossen l&Gt [das 
Horn der] Hilfe n^s^r? yy> n*^! 

1 6. B e n. : H5re unsre Stimme, Jahve unser 
Gott, [schone] u. erbarme dich fiber uns 
u. nimm in Erbarmen [u. mit Wohlgefallen] 
unser Gebet an; [von deinem Angesicht, 
unser K&nig, late uns nicht leer zuriick- 
kehren]; denn du erhtfrst das Gebet eines 
jeden Mundes. Gepriesen seist du, Jahve, 
der das Gebet erhort! 

17. Ben.: Habe Wohlgefallen, Jahve 
unser Gott, an deinem Volk Israel [u. auf 
ihr Gebet blicke hin] u. fuhre den Opfer- 
dienst zuriick in das Allerheiligste deines 
Hauses, [u. die Feueropfer Israels u. ihr 
Gebet u. ihren Dienst nimm eilends in 
Liebe an mit Wohlgefallen, u. zum Wohl- 
gefallen gereichebestandig der Opferdienst 
deines Volkes Israel u. sei uns gnadig] ; 
u. sehen mogen unsre Augen deine Ruck- 
kehr [in deine Wohnung] nach Qlon [in 
Barmherzigkeit wie vor alters]. Gepriesen 



v 1 Zusatz: u. tiber die Altesten deines Volkes, des Hauses Israel, u. iiber den 
Cberrest des Hauses ihrer Schriftgelehrten. 
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17. Ben., Hoda'ah: Wir danken dir, [du 
bist] Jahve unser Gott [u. Gott unsrer 
Vftter], fQr alle9 Gute, die Liebe [u. die 
Barmherzigkeit, die du una erwiesen u.] die 
du an una getan hast [u. an unsren V&tcrn 
vor uns; u. wenn wir sagten, unser Fufi 
wanke, hat deine Liebe, Jahve, uns ge- 
sttttzt], Gepriesen seist du, Jahve, All- 
gtitiger, dir mufi man danken nS-rni t\\ ! 



18. Ben., Sim schalom: Lege deinenFrie- 
den auf dein Volk Israel [u. auf deine Stadt 
u. auf dein Eigentum] u. segne uns alle all- 
zumal. Gepriesen seist du Jahve, der den 
Frieden schafft nSisn nbiy] 



seist du, Jahve, der [eilends] zurilckkehren 
l&fit seine Sch 6 khina nach Qion! 

18. Ben.: Wir danken dir [denn du bist 
es], Jahve unser Gott u. Gott unserer Vfiter, 
[Fels unsres Lebens, Schild unsres Heils, 
du bist es von Geschlecht zu Geschlecht; 
wir danken dir u. erz&hlen dein Lob] fQr 
unser Leben, das in deine Hand gelegt 
ist, u. fllr unsre Seelen, die dir Gbergeben 
sind, fQr deine Zeichen u. fQr deine Wunder 
u. deine Wohltaten, die zu jederZeit [abends 
u. morgens u. mittags. Allgfttiger, denn 
deine Barmherzigkeit hat kein Ende; All- 
barmherziger, denn deine Gnaden h5ren 
nicht auf ; denn alles was lebt, rQhme deinen 
grofien Namen, denn gQtig ist Gott, der 
AUgQtige]. Gepriesen seist du, Jahve, All- 
gQtiger [ist dein Name immerdar u. schon 
ist es], dafi man dir danke! 

19. Ben.: Lege Frieden [, GlQck] u.Segen 
[, Gnade u. Liebe u. Erbarmen] auf uns u. 
auf dein Volk Israel u. segne, Jahve unser 
Gott, uns alle allzumal [durch das Licht 
deines Angesichts; denn in dem Licht 
deines Angesichts hast du, Jahve unser 
Gott, uns gegeben Lehre (Tora) u. Leben, 
Liebe u. Gnade, Barmherzigkeit u. Frieden. 
Segen u. Erbarmen], u. schon ist es in 
deinen Augen, dein Volk Israel zu segnen 
[mit viel Kraft u. Frieden]. Gepriesen seist 
du, Jahve, der [sein Volk Israel] segnet 
mit Frieden! Amen! 

Wir haben in der obigen Ubersetzung jeder Benediktion den Namen beigefQgt, unter 
dem die rabbinische Literatur sie zu zitieren pflegt; doch gibt es auch noch andre 
Bezeichnungen. So heifit die 1. Benediktion Aboth , Vftter*, zB RH 4, 5; B e rakh 34*; 
M g 17 b ; aber auch MagCn .Schild* (Abrahams), zB DtR 11 (206°); die 2.: G e buroth 
„Gro6taten a RH 4, 5; M l 'g 17 b ; aber auch 'Pchijjath ha-methim ,Wiederbelebung der 
Toten* Berakh 5, 2; TB e rakh 3, 9; pTa< c an 1, 63*, 21. 24. 26. 34, oder M e chajjeh ha- 
methin „der die Toten lebendig macht" pB e rakh 5, 9°, 33; die 3.: Q e duschschah .Heilig- 
keit* M e g 17 b ,22; aber auch Q e duschschoth w Heiligkeiten* M e g 17 b , oderQ e duschschath 
ha-schem .Heiligkeit des Namens* (= Gottes) RH 4, 5, oder Ha-$el ha-qadosch ,der 
heilige Gott* pB e rakh 2, 4 d , 66; DtR 11 (206 c ); die 4.: Chonen ha-daJath ,der Er- 
kenntnis verleiht* B e rakh 5, 2; TB e rakh 3, 9; pBerakh 2, 4 d , 66, oder Binah .Einsichf 
M e g 17 b , 22. 25; die 5.:T e schubah ,Bu6e" pB e rakh2, 4 d , 67. 68; M e g 17 b 25. 26; die 
6.: S e lichah „Vergebung* pB e rakh 2, 4 d , 68. 69; M e g 17 b ; die 7.:G e >ullah ,Erl5sung* 
pB e rakh 2, 4 d , 69; M°g 17 b , 30. 33, oder Go!el „Erl5ser* TTaian 2, 9; Taton 14 a , oder 
GoSel Jisra'el pB e rakh 2, 4 d 71, oder B e < c onjenu „auf unser Elend* Ta ( <an 14*. Ahnlich 
bei den Qbrigen Benediktionen, s. Beispiele dazu in Nr. 3. Nur selten hat man sich 
zur Bezeichnung der 18 Benediktionen der Ordnungszahlen bedient, s. zB M°g 17 b 
u. pB e rakh 2, 5 a , 28 bei Nr. 3. 

3. Aufbau u. Gliederung des Sch e mone-iEsre. — Meist ist das Acht- 
zehngebet zerlegt worden in 3 + 12 + 3 Benediktionen: die ersten 
drei bilden ein Lobgebet, die mittleren zwolf ein Bittgebet u. die 
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letzten drei ein Dankgebet.a Gem hat man sich mit dem inneren 
Aufbau des Achtzehngebetes beschaftigt, indem auf den logischen 
Gedankenfortschrift hingewiesen wird, der in der Aufeinanderfolge 
der einzelnen Benediktionen zutage trete.b 

a. SDt 33, 2 § 343 (142 b ): Auch im Sch e mone-*Esre, welches die friiheren Gelehrten 
verordnet haben, dafi die Israeliten es beten sollten, begann man mit den Bedtlrf- 
nissen Israels erst, nacbdem man mit dem Lobpreis Gottes angehoben hatte; denn 
es heifit: Da grofier, starker u. furchtbarer Gott, du bist heilig, u. furchtbar ist dein 
Name (s. Bened. 1 u. 3); u. hinterher heifit es: ,Der die Gebundenen lost*, 1 u. dann: 
„ Der die Kranken heilt* (8. Bened.) u. dann: „Wir danken dir* (17.Bened.).« || B e rakh 34 a : 
R. Chanina (um 225) hat gesagt: In den ersten Benediktionen gleicht man einem Knecht, 
der das Lob vor seinem Herrn vortriigt; in den mittleren gleicht man einem Knecht, 
der seinen Herrn um ein Geschenk bittet; in den letzten gleicht man einem Knecht, 
der ein Geschenk von seinem Herrn empfangen hat u. sich (unter Dank) verabschiedet 
u. geht. || pB e rakh 2, 4 d , 55: R. Acha fum 320) hat im Namen des R. J e hoschua< c b. Levi 
(um 250) gesagt: Auch der, welcher dieses (Achtzehn-)Gebet festgesetzt (hergerichtet) 
hat, hat es nach einer bestimmten Ordnung festgesetzt. Die drei ersten u. die drei 
letzten Benediktionen enthalten Gottes Lob u. die mittleren die BedQrfnisse der Ge- 
schQpfe. (Forts, der Stelle in Anm. b.) 

b. In gewissem Sinn geh5rt hierher schon B e rakh 5, 2: Man erw&hnt die Gottes- 
kraft des Regens (d. h. den Regen als Erweis gSttlicher Wunderkraft) in der Bene- 
diktion T e chijjath ha-methim (= 2. Bened.); aber man erfleht den Regen selbst in 
der Birkath ha-schanim (= 9. Bened.). — Hierzu pB e rakh 5, 9 a , 59: VVie die Auf- 
erstehung der Toten Leben fur die Welt ist, so ist auch das Niederfallen der Regen- 
gtlsse Leben fttr die Welt. R Chijja b. Abba (um 280) entnahm das (dag des Regens 
in der 2. Bened. neben der Auferweckung der Toten Erwfthnung zu geschehen habe) 
aus dieser Stelle: „Er wird uns lebendig machen innerhalb zweier Tage, am dritten 
Tage wird er uns auferwecken. . . . Kommen wird er wie der Regengufi zu uns, wie 
der Spfttregen, der das Land besprengt* Hos 0, 2 f . Vgl. auch GnR 13 (9 d ): R. Chijja 
b. Abba hat gesagt: Der Regen kommt der Auferstehung der Toten gleich (insofern 
beide die gleiche Wunderkraft Gottes erfordern). R. Abba (um 290) u. R. Chijja 
b Abba (so lies mit Bacher, pal Amor 2, 183,3) haben gesagt: Auch die Gelehrten 
haben (die Erwfthnung des Regens) festgesetzt in der Benediktion T e chijjath ha-methim 
(~ 2, Bened.); bei beiden (bei der Totenauferweckung u. beim Regen) ist von der 
Hand Gottes die Rede, s. Ez 37, 1 u. Ps 145, 16, u. ebenso bei beiden von einem 
Offnen, s. Ez 37, 12 u. Dt 28, 12. |! M e g 17 b Bar: Woher, dafi man Aboth (1. Bened.) 
spricht? Weil es heifit: Bringet (im Gebet) vor Jahve die Gewaltigen (= Erzv&ter; 
der Midr deutet d^n Ps29, 1 = o*V« .die M&chtigsten, Vornehmsten*). Woher, 
dafi man G e buroth (= 2. Bened.) spricht? Weil es heifit: Gebet Jahven Ehre u. Stftrke! 
Ps29, 1. Woher, dafi man Q e duschschoth (= 3. Bened.) spricht? Weil es heifit: Gebet 
Jahven die Ehre seines Namens, betet Jahven an in heiligem Schmuck Ps 29, 2. 
Aus welchem Grunde haben sie (die Ordner des Achtzehngebetes) Binah (= 4. Bened.) 
nach Q e duschschah (= 3. Bened.) gesagt? Weil es heifit: Sie werden den Heiligen 
Jakobs heilighalten Jes 29, 23, u. daran schliefit sich an: Und erkennen werden, 
die irrenden Geistes sind, Einsicht npa Jes 29, 24. Au9 welchem Grunde haben sie 
T e schubah (= 5. Bened.) nach Binah gesagt? Weil geschrieben steht: Sein (des 
Volkes) Herz wird Einsicht gewinnen yz* f dafi es umkehrt (in Bufie) u. ihm Heilung 



1 Diese Worte sind auffallend: sie linden sich in der pal&stinischen Rezension 
Qberhaupt nicht, u. in der babylonischen Rezension stehen sie in der 2. Benediktion, 
alsa nicht „ hinterher*, sondern vor der 3. Benediktion. 

2 Wir z&hlen hier regelm&fiig nach der pal&stiniscben Rezension; die babylonische 
Zahlung wird, wenn notig, besonders angemerkt werden. 
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wird Jes 6, 10. In diesem Fall h&tte man R e phu>ah (= 8. Bened.) nach T e schubah 
(5. Bened.) sagen sollen. Meine das nicht; denn es steht geschrieben: Er soil urn- 
kehren (in Bufie) zu Jahve, so wird er sich sein erbarmen, u. zu unsrem Gott, denn 
er wird reichlich vergeben niiei Jes 55, 7 (also folgt auf T°schubah mit Recht S e licbah 
(= 6. Bened.). Aber aus welchem Grunde stlitzt du dich auf diese Stelle (Jes 55, 7)? 
Statze dich auf jene (Jes 6, 10)! (Zur Erwiderung wird nun auf eine weitere Stelle 
u. deren Konsequenzen verwiesen.) In einer andren Schriftstelle steht geschrieben: 
Der dir alle deine Siinden vergibt n^ic, der Heilung schafft KE^n all deinen Ge- 
brechen, der aus der Grube dein Leben erlost '^sun Ps 103, 2f. Das will sagen, dafi 
G c ?ullah (7. Bened ) u. R°phu> 5 ah (8. Bened.) nach S e lichah (6. Bened.) sein sollen (also 
auch diese Stelle schliefit die unmittelbare Aufeinanderfolge von T l schubah u. R'phuJah 
aus). Aber es steht doch geschrieben Jes 6, 10: Er kehrt um (in Bufie) u. es wird 
ihm Heilung! (Die Behauptung wird also aufrechterhalten, daft auf Grund von 
Jes 6, 10 R°phu>ah gar wohl auf T e schubah hatte folgen konnen. Nunmehr setzt die 
Widerlegung anders ein: sie erklart „ Heilung 11 Jes 6, 10 begrifflich als gleich- 
bedeutend mit „ Vergebung* , so dafi jetzt auch Jes 6, 10 zu einem biblischen 
Beweismittel ftir die Richtigkeit der Aufeinanderfolge von T°schubah u. S'lichah 
wird.) Diese (Heilung in Jes 6, 10) meint nicht eine Heilung von Krankheiten 
(von der die 8. Bened. R e phu>ah handelt), sondern eine Heilung, die in (Siinden-) 
Vergebung besteht. Aus welchem Grunde haben sie G e 'ullah als siebente 1 (Bened.) 
gesagt? Raba (f 352) hat gesagt: Weil sie (die Israeliten) dereinst in einem siebenten 
Jahr (d. h. in einem Brachjahr) werden erlost werden deshalb hat man sie als 

siebente festgesetzt. (Hier folgt eine nicht in unsren Zusammenhang geh5rende Zwischen- 
bemerkung.) . . . Aus welchem Grunde haben sie R e phu>ah als achte gesagt? R. Acha 
(um 32U) hat gesagt: Weil die Beschneidung, die der Heilung hk^ bedarf, am 8. Tage 
erteilt wird, darum hat man sie als achte festgesetzt. Aus welchem Grunde haben sie die 
Birkath ha-schanim (Benediktion betreffs der Jahre) als neunte gesagt? R. Alexandra! 
(um270) hat gesagt: Entsprechend den Verteurern der Marktpreise; denn es steht ge- 
schrieben: Zerbrich den Arm des Frevlers! Ps 10, 15. Und als David das sagte, sagte er es 
im 9. Psalmliede. (Auch hier der 1. u. 2. Psalm als ein Lied gezahlt.) Aus welchem 
Grunde haben sie Qibbuc galijjoth (.Sammlung der Exilierten* = 10. Bened.) nach 
Birkath ha-schanim gesagt? Weil geschrieben steht: lhr aber, Berge Israels, sollt 
euer Laub treiben u. eure Frucht tragen (wie in gesegneten Jahren) fur mein Volk 
Israel, denn nahe sind sie zu kommen Ez 36, 8. Und wenn die Exilierten gesammelt 
sind (10. Bened.), erfolgt das Gericht an den Gottlosen, wie es heifit: Ich will meine 
Hand wider dich kehren u. wie mit Laugensalz deine Schlacken lautern Jes 1, 25, 
u. ferner steht geschrieben: Ich will deine Richter wiederbringen wie vordem Jes 1, 26 
(Inhalt der 11. Bened. Haschibah schoph°tenu ,bringe wieder unsre Richter"). Und wenn 
das Gericht an den Gottlosen vollstreckt ist (11. Bened.), dann schwinden dahin die 
Abtrttnnigen, mit denen man die Frechen zusammenfafit (in der 12. Bened., Birkath 
ha-minim), denn es heifit Jes 1, 28: Zertrlimmerung gibt es fur die Abtrunnigen u. 
Sunder allzumal u. die von Jahve Abgefallenen werden vergehen. Und wenn die Ab- 
triinnigen dahingeschwunden sind (Bened. 12), dann wird das Horn der Gerechten 
erhoht (13. Bened., Birkath caddiqim, Lobspruch betrefFs der Gerechten), denn es 
steht geschrieben: Alle Horner der Frevler werde ich abhauen, es werden erhoht 
werden die Horner der Gerechten Ps 75, 11; u. man fafit die Proselyten der Ge- 
rechtigkeit (= Ganzproselyten) zusammen mit den Gerechten (in der 13. Bened.), wie 
es heifit: Vor einem grauen Haupte sollst du aufstehen u. die Person eines Altesten* 
(— eines Gelehrten im Sinn des Midr.) ehren Lv 19, 32, u. daran schliefit sich an: 
Wann bei euch (so wird zitiert) ein Proselyt (so der Midr) in eurem Lande weilt 
Lv 19, 33. Und wo wird ihr Horn erhoht werden? In Jerusalem (Cbergang zur 14. Bened., 

1 Beachte die Bezeichnung der Benediktionen mit Ordnungszahlen. 
1 Vgl. hierzu Fufinote 1 auf S. 209. 
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Boneli J°ruschalajim „der Jerusalem erbaut"), wie es heifit: Wiinschet Jerusalem 
Glilck, ruhig werden leben r die dich liebhaben Ps 122, 6. Wenn Jerusalem erbaut ist 
(14. Bened.), dann kommt David (= Messias), wie es heifit: Nachher werden wieder- 
kehren die Kinder Israel u. suchen nach Jahve, ihrem Gott, u. nach David, ihrem 
Kdnig Hos 3, 5 (Inhalt des 2. Teils der 14. Bened. nach pal&st. Zahlung = 15. Bened. 
nach babyl. Zahlung). Und wenn David gekommen ist, kommt das Gebet (15. Bened., 
Schoineac t e phillah „der Gebet erhort", = 16. babyl. Bened.), wie es heifit: Ich will 
sie zu meinem heiligen Berg bringen u. in ineinem Bethaus frfthlich machen Jes 56, 7. 
Und wenn das Gebet gekommen ist, kommt der Opferdienst (16. Bened. SAbodah 
jOpferdienst", = 17. babyl. Bened.), wie es heifit: Ihre Brandopfer u. ihre Schlachtopfer 
sind wohlgeffillig auf meinem Altar Jes 56, 7. Und wenn der Opferdienst gekommen 
ist, kommt das Dankopfer (17. [18.] Bened., Hoda>ah „Dank tt ), wie es heifit: Wer 
Dank opfert, ehrt mich recht Ps 50, 23. Und aus welchem Grunde haben sie den 
Priestersegen Birkath kohanim nach Hoda'ah gesagt? 1 Weil geschrieben steht: Ahron 
erhob seine H&nde zum Volke hin u. segnete sie u. stieg herab, nachdem er das Stind- 
opfer u. das Brandopfer u. das Friedmahlopfer verrichtet hatte Lv 9, 22. Ich mQchte 
sagen: Vor *Abodah (16., bezw. 17. Bened., hatten sie den Priestersegen festsetzen sollen). 
Meine das nicht; denn es steht geschrieben: Er stieg herab, nachdem er das Sflnd- 
opfer verrichtet hatte usw. Steht denn geschrieben: Um zu verrichten? Nachdem 
er verrichtet hatte, steht geschrieben (also kann der Priestersegen nicht vor dem 
Opferdienst seinen Platz haben)! So sollte man ihn (den Priestersegen) nach 
<Abodah (der 16. [17.], u. nicht nach Hoda'ah, der 17. [18.] Bened.) sagen! Meine das 
nicht; denn es steht geschrieben: Wer Dank opfert Ps 50, 23. Aus welchem Grunde 
stQtzest du dich auf diese Stelle? Stfitze dich doch auf jene (Lv 9, 22, nach der der 
Priestersegen auf die Opferhandlung folgte)! Es ist einleuchtend: Opferdienst u. Dank- 
opfer sind ein u. dasselbe (gehoren zusammen, darum werden (Abodah u. Hodafoh 
nicht durch den Priestersegen auseinandergerissen). Aus welchem Grunde haben sie 
Sim schalom .lege Frieden" (= 18., bezw. 19. Bened.) nach dem Priestersegen gesagt? 
Weil geschrieben steht: So sollen sie meinen Namen auf die Kinder Israel legen u. 
ich werde sie segnen Nu 6, 27. Der Segen Gottes ist Friede, denn es heifit: Jahve 
wird sein Volk segnen mit Frieden Ps 29, 11 (u. diesen Frieden erbittet die letzte 
Benediktion des Achtzehngebetes). — Eine Parallele mit mancherlei Auslassungen 
u. ZusStzen s. pB e rakh 2, 4 d , 65. || pB e rakh 2, 5 a , 28: R. Tanchuma (um 380) hat gesagt: 
Warum hat man SchomSac t°phillah als 15. Benediktion festgesetzt? Entsprechend : 
Jahve safi, die Siindflut anzurichten Ps 29, 10, denn damit hat er die Strafen aufhftren 
lassen in die Welt zu kommen (mit ihrer vollen, alles vernichtenden Auswirkung, 
ein Entschlufi Gottes, der erst die Basis flir Gebetserhttrungen schuf. Die Beweiskraft 
von Ps 29, 10 flir die Ansetzung von SchomCa' t e phillah als 15. Benediktion liegt 
nach den Kommentaren darin, dafi die betreffenden Psalmworte den 15. Gottesnamen 
von den 18 im 29. Psalm iiberhaupt vorkommenden Gottesnamen enthalten). — 
Das. 5 a , 31: Man schliefit mit „ Frieden" Schalom (Bezeichnung der Schlufibene- 
diktion); denn alle Segnungen schliefien mit Frieden. R. Schimcon b. Chalaphta 
(um 190) hat gesagt: Du hast kein Gefafi, das den Segen mehr (besser) in sich fafite 
als der Friede. Und was ist der Schriftgrund? Jahve gebe Kraft seinem Volk, es 
segue Jahve sein Volk mit Frieden! Ps 29, 11. (Dies Wort des R. SchimSon b. Ch. 
ist auch das Schlufiwort der Mischna, s. <Uqcin 3, 12.) || pB e rakh 2, 4 d , 55: R. Acha 
(um 320) hat im Namen des R. J u hoschua* b. Levi (um 250) gesagt: . . . Verleihe Er- 
kenntnis (4. Bened.); hast du Erkenntnis verliehen, dann habe Wohlgefallen an unsrer 
Bufie (5. Bened.); hast du Wohlgefallen an unsrer Bufie, dann vergib uns (6. Bened.); 
hast du uns vergeben, dann erlitee uns (7. Bened.); hast du uns erlost, dann heile 
unsre Kranken (8. Bened.); hast du unsre Kranken geheilt, dann segne unsre Jahre 

1 Die Frage berlihrt nur den offentlichen Gebrauch des Sch e mone-cEsre im Synagogen- 
gottesdienst, bei welchem der Priestersegen zwischen Hoda>ah u. Sim Schalom ge- 
sprochen wurde. 
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(9. Bened.); hast du unsre Jabre gesegnet, dann sammle una (aus der Zerstreuung, 
10. Bened.); hast du uns gesammelt, dann richte uns mit Barmherzigkeit (11. Bened.); 
hast du uns gerichtet mit Barmherzigkeit, dann beuge nieder, die sich gegen uns 
erheben (12. Bened.); hast du niedergebeugt, die sich gegen uns erheben, dann recht- 
fertige uns im Gericht (13. Bened.); hast du uns gerechtfertigt, dann baue dein Hans 
(14. Bened.) u. hore unsre Gebete (15. Bened.) u. habe darin Wohlgefallen an uns 
(16. Bened.). Aber sollte es nicht vielmehr beifien: Htfre unsre Gebete, baue dein Haus 
(so lies!), habe darin Wohlgefallen an uns? Allein wie es die Schrift aufzfihlt, so 
zahlt es auch der Mischnalehrer auf: Jes 56, 7: Ich will sie zu meinem heiligen 
Bergbringen(= 14. Bened.), ich will sie frOhlich machen in meinem Bethaus(= 15.Bened.); 
ihre Brandopfer . . . sind wohlgefallig (= 16. Bened.). — Man beachte, wie hier nach 
der pal&st. Z&hlung der Benediktionen die Bitte fttr den Sprofi Davids (Messias) keine 
besondere Bitte bildet; sie ist eben in der Bened. Boneh J e ruschalajim (14. Bened.) 
mitenthalten. 

4. t)ber das Alter des Sch e mone-<Esre s. das Nahere bei Mt 6, 9 % 
S. 406 ff. Dort sind unsre Ausfuhrungen dahin zusammengefafit worden, 
dafi der grofite Teil des Achtzehngebetes schon in der ersten Halfte des 
1. nachchristlichen Jahrh. bekannt gewesen ist; dafi die altesten Par- 
tien (die ersten u. die letzten Benediktionen) noch aus der vorchrist- 
lichen Zeit stammen mogen; dafi nur wenige Benediktionen (die 12. 
u. die 14.) bestimmt der Zeit nach der TempelzerstOrung angehoren, 
u. dafi das Ganze zur Zeit Gamliels II. (um 90) die Schlufiredaktion 
erhalten habe. Nachtr&glich, aber auch noch zur Zeit u. auf Ver- 
anlassung des Rabban Gamliel, ist dann noch die Verwunschung der 
Haretiker (12. Benediktion) eingefiigt worden; a damit hatte das Acht- 
zehngebet seine endgiiltige Gestalt erhalten. Nur mufi man sich hiiten, 
anzunehmen, dafi mit dieser Schlufiredaktion auch der Wortlaut der 
einzelnen Benediktionen dauernd fixiert gewesen ist. Allerdings fehlt 
es auf der einen Seite nicht an der Forderung, dafi, nachdem das 
Gebet geordnet u. festgestellt sei, nun nichts mehr an ihm geandert 
werden dttrfe.b Allein auf der andren Seite tritt dieser Forderung 
gar bald die andre gegenuber, dafi das Gebet, da es die Sprache 
des Herzens mit Gott sei, nicht durch Festlegung seines Wortlautes 
zu einer Schablone gemacht werden durfe; man solle deshalb, um 
dem Gebet den Charakter der Unmittelbarkeit zu wahren, taglich 
daran etwas andern oder auch etwas Neues hinzufugen. Tatsachlich 
hat man sich in Palastina noch im 4. Jahrh. von diesem Grundsatz 
leiten lassen.c Es kann daher nicht wundernehmen, dafi bereits die 
palastinische u. die babylonische Rezension stark voneinander ab- 
weichen. Auch die in den jiidischen Gebetbiichern der Gegenwart sich 
findende Fassung des Gebets, die aus der babylonischen Rezension 
hervorgegangen ist, weicht von der letzteren fast nicht in geringerem 
Grad ab, wie diese von der ursprunglichen palastinischen Rezension. 

a. B c rakh 28 b : Rabban Gamlitil sprach (nach der Ordnung des Sch e mone-SE. durch 
den Flachsh&ndler Schimcon) zu den Gelehrten: Ist einer da, der die VerwQnscbuog 
der Haretiker (lies: B-:-^n rz^z statt: D^piw ns-^a p VerwQnschung der Sadduzfier") 
festzusetzen versteht? Es erhob sich Sch e mu6l der Kleine u. setzte sie fest. Im 
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nfichsten Jabre vergafi er sie; er sann darliber zwei oder drei Augenblicke (wflrtlich: 
Stunden) nach; aber man liefi ihn nicht abtreten (von der Toralade, vor der er als 
Vorbeter jene Benediktion zu sprechen hatte). Warum liefi man ihn nicht abtreten? 
Es hat doch Rab J e huda (f 299) gesagt, Rab (t 247) habe gesagt: Hat jemand in 
alien Benediktionen geirrt, bo l&6t man ihn nicht abtreten; wenn aber in der Bene- 
diktion betreffs der H&retiker, lafit man ihn abtreten, weil man befUrchtet, er sei ein 
Hftretiker (der aU solcher jene Benediktion nicht sprechen wolle). Es verhielt sich 
anders mit Sch e mu6l dem Kleinen, denn er hatte sie festgesetzt. Da hatte man be- 
sorgen sollen (kOnnen), dafi er vielleicht andrer Meinung geworden! Abaje (f 338/39) 
hat gesagt: Es ist Lehrtradition: Der Gute wird nicht schlecht. || pB e rakh 5, 9 C , 34: 
Sch e mu6l der Kleine trat (als Vorbeter) vor die Lade u. liefi Makhnia< zedim ,der 
die Frechen beugt* (Name der 12. Bened.) am Ende weg. Er fing an, auf sie (die an- 
wesenden Gelehrten) hinzublicken. Sie sprachen zu ihm: Die Gelehrten haben nicht 
an dich (so lies^statt ir; s. Strack, Jesus, S. 66* Fufin.) gedacht (als sie bestimmten, 
dafi der bei der 12. Bened. Irrende zu entfernen sei). — Schwierig sind die Worte: 
Er liefi ,am Ende 41 weg. Wenn damit gemeint ist „am Ende* der 12. Benediktion, 
so ist nicht recht einzusehen, warum Sch e mu6l der Kleine gerade die Worte makhniac 
Zedim fortgelassen haben soli, nachdem er zuvor, wie anzunehmen ware, kein Be- 
denken getragen hatte die Verwtlnschung der H&retiker selbst zu Anfang der 
12. Benediktion vorzutragen. Wenn sich aber die Worte „am Ende* auf das Ende 
des ganzen Gebetes beziehen sollen, so wQrde daraus zu schliefien sein, dafi die 
Birkath ha-minim ursprQnglich, d. h. vor ihrer EinfQgung als 12. Benediktion in das 
Achtzehngebet, erst nach Schlufi des ganzen Gebetes, also nach Sim schalom, ge- 
sprochen worden ist. Es konnte dann auf Justinus, Dialog, c. Tryph. 187 verwiesen 
werden, wo von einem „Verspotten* Christi petd xrjv nQooevxtjy ,nach dem Ge- 
bef geredet wird. || pB e rakh 4, 8 a , 5 (= pTa<an 2, 65 c , 8) u. B e rakh 28 b s. bei Nr. 1 
S. 209 Anm. b. 

b. B e rakh 4, 8: Rabban GamliSl (um 90) sagte: Der Mensch soli an jedem Tage 
das Schemone-cEsre (seinem ganzen Umfang nach) beten. R. J e hoschua? (um 90) sagte: 
Den Hauptinhalt 1 des Sch e mone-<Esre. R. cAqiba (f um 135) sagte: Wenn ihm das Gebet 
in seinem Munde gelaufig ist, so betet er das (ganze) Sch°mone-cE., wenn aber nicht, 
dann den Hauptinhalt des Sch e mone-<E. || M e g 18 a : Von hier an u. weiter (d. h. seit 
•der Feststellung des Achtzehngebetes durch Schimcon, den Flachshandler) ist es ver- 
boten, Gottes Lob (in andrer als der festgesetzten Form) zu verkQndigen; denn 
R. EUazar (um 270) hat gesagt: Was heifit Ps 106,2: ,Wer kann die Grofitaten 
Jahves ausreden, all seinen Ruhm erschallen lassen?* Wem stebt es wohl an, Jahves 
•Grofitaten auszureden? Dem, der imstande ist, sein ganzes Lob vernehmen zu lassen. 
(Da dies niemand kann, so soli man an den im Achtzehngebet einmal festgesetzten 
Benediktionen nichts andern.) || Rabbah bar bar Chana (um 280) hat gesagt, R. Jochanan 
(t 279) habe gesagt: Wer Gottes Lob tiber Gebtlhr verklindigt, der wird aus der Welt 
gerissen; denn es heifit: Wird ihm (sein Lob) verktindigt, wenn ich davon rede? 
Wenn es ein Mensch meinen wollte, fQrwahr, er wird verschlungen! (So Hi 37, 20 
nach dem Midr). — Der Ausspruch des R. EKazar auch Mak 10 a ; der des R. Jochanan 
noch pB e rakhl>, 12 d , 37 u. Midr Ps 19 § 2 (82*). || pB e rakh 9, 12 d , 33: R. Chanina 
(um 225; so lies mit Midr Ps 19 § 2 statt: R. Jochanan) u. R. Jonathan (um 220) gingen 
nach einer Stadt des SQdens, um Frieden zu stiften. Sie kamen in einen Ort, in welchem sie 
-einen Synagogenwarter antrafen, der (als Vorbeter in der 1. Benediktion des Achtzehn- 
gebetes) sagte: B Grofier, starker, furchtbarer, herrlicher u. mftchtiger Gott!" Darauf 
hiefien sie ihn schweigen. Sie sagten zu ihm: Du hast nicht das Recht, zu der Formel, 
die die Gelehrten in den Benediktionen gepragt haben, etwas hinzuzufugen. (Nur die 
3 ersten Epitheta sind in der 1. Bened. anerkannt.) — Dasselbe MidrPs 19, 2 (82 a ). — 
Eine ahnliche Erzahlung s. in B°rakh 33 b . — Zu jenen 3 Epitheta vgl. Joma 69 b bei 



Hierzu s. bei Nr. 6 Anm. g. 
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Rom 2, 4 91 S. 77 Nr. 3. Dort Dachzutragende Parallelen: pM e g 3, 74 c , 9; pB c rakh 7, 
11 c , 25; B*rakh 33 b ; vgl. Midr Ps 19 § 2 (82*). 

C. Aboth 2, 13: R. Schimcon b. N e than>el, urn 90) sagte: Sei voraichtig bei der 
Sch e ma<-Rezitation u. beim (Achtzehn-)Gebet; u. wenn du betest, so mache dein Gebei 
nicht zu einer (blofien) festgestellten Pflicht, sondern zu einera (andachtevollen) Flehen. |? 
B°rakh 4, 4: R. Eli<ezer (um 90) sagte: Wer sein Gebet zu einer festgestellten Pflicht 
macht, dessen Gebet ist kein Flehen. || pB e rakh 4, 8 a , 57: R. Abbahu (um 300) hat 
im Namen des R. Elcazar (um 270) gesagt: Da6 man (beim Gebet) nur nicht wie 
einer sei, der in einem Brief liest (d. h. ohne Andacht). R. Acha (um 320) hat im 
Namen des R. Jose (= R. Asi, um 300) gesagt: Man mufi darin (im Achtzehngebet) 
tftglich etwas Neues sagen. Achithophel pflegte an jedem Tage drei neue Gebete zu 
beten. R. Z°cira (um 300) hat gesagt: Sooft ich das gemacht habe, habe ich mich 
(im Achtzehngebet) geirrt. Man hat sich nur nach dem zu halten, was R. Abbaba 
im Namen des R. Elcazar gesagt hat: Nur dafi man nicht wie einer sei, der in einem 
Brief liest. R. Elcazar pflegte an jedem Tage ein neues (Privat-)Gebet (nach Beendigung 
des Achtzehngebetes) zu beten. R. Abbahu pflegte an jedem Tage eine neue Bene- 
diktion zu beten. — Die Parallele B e rakh 29 b : Was heifct „eine festgestellte Pflicht* ? 
R. Jacaqob b. Idi (um 280) hat gesagt, R. Hoscha^ja (um 225) habe gesagt: Wessen 
Gebet wie eine Last erscheint. Unsre Lehrer sagten: Wer sein Gebet nicht im Tone 
des Flehens spricht. Rabbah (f 331) u. Rab Joseph (f 333) haben beide gesagt: Wer 
darin (im Achtzehngebet) nicht etwas Neues zu sagen vermag. R. Z e cira hat gesagt: 
Ich konnte wohl darin etwas Neues sagen, aber ich befiirchte, ich mOchte dadurch 
verwirrt werden (so dafi ich die Benediktionen nicht in der festgesetzten Ordnung spreche L 

5. Die Qebetssprache. — Das Sch e mone-sEsre durfte in jeder Sprache 
gesprochen werden; a jeder sollte imstande sein, seine Bediirfnisse 
mit Verstandnis von Gott zu erbitten.b Die vereinzelt auftretende 
Mahnung, dafi sich der Betende nicht der aramaischen Sprache be- 
dienen solle, weil die Dienstengel, die das Gebet vor Gott bringen, 
des Aramaischen nicht machtig seien,c ist nie zu einer herrschenden 
Norm geworden. 

a. Sota 7, 1 s. im Exk.: Das Sch e ma2 Nr. 7 S. 196 Anm. a. 

6. pSota 7, 21 b , 56 wird zu Sota 7, 1 in Anm. a bemerkt: Damit man verstehe, 
um seine BedQrfnisse zu bitten (d. h. damit man mit Verstftndnis um sie bitte). 

C. Sota 33 a s. bei 1 Kor 13, 1 % S. 449 Anm. d. — t)ber den Dienst der Engel beim 
Gebet s. bei Off. 8, 4 S. 807. 

6. Die Gebetspflicht. — Die Pflicht, das Sch c mone-cEsre zu beten t 
lag nicht nur den freien Mannern in Israel ob, sondern auch den Frauen> 
Sklaven u. Kindern.a Die Ausnahmen von dieser Regel sind genau 
gebucht worden.b Genauer war jener Pflicht taglich dreimal nach- 
zukommen, am Morgen, am Nachmittag u. am Abend, c Allerdings 
war die Pflicht des Abendgebetes anfanglich umstritten. Als Rabban 
Gamliel (um 90) mit der Forderung hervortrat, dafi das Achtzehngebet 
von jedermann auch des Abends zu beten sei, machte R. J e hoschuai 
(um 90) dagegen geltend, dafi das Abendgebet iiberhaupt kein Pflicht- 
gebet sei u. deshalb dem Belieben des einzelnen uberlassen bleiben 
musse. Der Streit wurde so heftig, dafi Rabban Gamliel daruber den 
Prasidialsitz im Lehrhaus zu Jabne verlor. d Tatsachlich hatte dieser 
Streit mehr theoretische als praktische Bedeutung; denn in Wirklich- 
keit stand das dreimalige Beten des Sch e mone-<E. allgemein in frbung. 
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Selbst mehr als 200 Jahre spater waren sich die beiden babylonischen 
Amoraer Abaje (f 338/39) u. Raba (f 352) iiber die theoretische Seite 
der Frage noch nicht einig.e Als eine weitere Opposition gegen Rabban 
Gamliels Forderungen ist dieEntscheidung anzusehn, dafi das Achtzehn- 
gebet nicht regelmafiig seinem ganzen Umfang nach gebetet werden 
miisse, sondern dafi das Beten einer kurzen Zusammenfassung, eines 
Auszugs aus den 18 Benediktionen, geniige. Auch in dieser Frage 
war R. J e hoschua c c der Wortfuhrer der Opposition, f Das bekannteste 
unter den das Sch e mone-*E. kurz zusammenfassenden Gebeten ist das 
Habinenu-Gebet, welches von dem Babylonier Sch e muel (f 254) stammt.g 
Allgemeinerer Anerkennung erfreute sich der Grundsatz, da£ an 
einem Ort der Gefahr statt des umfangreichen Achtzehngebetes ein 
kurzeres Gebet gesprochen werden diirfe. Auch aus dieser Kategorie 
von Gebeten sind mehrere Musterbeispiele erhalten geblieben.h 

a. B e rakh 3, 3 s. ira Exk.: Das Sch e maS Nr. 8 S. 196 Anm. a. 

bn TB°rakh 2, 10 (4): Die Brautftihrer u. alle, die zur Hochzeit gehflren (wie die 
Hochzeitsg&ste), sind frei vom Gebet (= Sch°mone-<E.) u. von den Gebetsriemen, 
die ganzen sieben Hochzeitstage hindurch; aber sie sind zum Rezitieren des Sell* mac 
verpflichtet. — Ferner s. Sukka 25 b ; B e rakh 3, 1; B e rakh 18 a ; 14 b im Exk.: Das 
SchW Nr. 8 S. 197 Anm. b. 

C. Hierzu s. in der folgenden Nr. 7. 

d. pB e rakh 4, 7 C , 63: Einst kam ein Schiller u. fragte den R. J e hoschuaS: Wie 
verhalt es sich mit dem Abendgebet (d. h. mit dem Beten des Achtzehngebetes am 
Abend)? Er antwortete ihm: Es ist ein freiwilliges (in das Belieben des einzelnen 
gestelltes) Gebet (Gegensatz: Pflichtgebet). Darauf ging jener hin u. fragte den 
Rabban Gamliel: Wie verhalt es sich mit dem Abendgebet? Dieser antwortete ihm : 
Es ist ein Pflichtgebet. Jener sprach: Siehe, R. J e hoschuac hat mir gesagt: Es ist ein 
freiwilliges Gebet. Er erwiderte ihm: Morgen, wenn ich in das Versammlungshaus 
komme, erhebe dich u. frage nach dieser Halakha. Am folgenden Tag erhob sich 
jener Schiiler u. fragte den Rabban Gamliel: Wie verhalt es sich mit dem Abend- 
gebet? Er antwortete ihm: Es ist ein Pflichtgebet. Jener sprach: Siehe, R. J e hoschua' 
hat gesagt: Es ist ein freiwilliges Gebet. Rabban Gamliel sprach zu R. J e hoschua<: 
Bist du es, der gesagt: Es ist ein freiwilliges Gebet? Dieser sagte zu ihm: Nein. 
Darauf sprach jener zu ihm: Stelle dich auf deine Ftifie, daft man wider dich zeuge! 
Und Rabban Gamliel safi u. trug vor, u. R. J e hoschuaS stand auf seinen Fufien, bis 
alles Volk murrte u. zu R. Chucpith, dem Dolmetscher (des R. Gamliel) sagte: Entlaft 
das Volk! Darauf sagten sie zu R. Zenon, dem Aufseher (des Lehrhauses): Sprich 
(nach den Kommentaren = schliefie die Verhandlung)! Er begann u. sprach; da be- 
gann alles Volk u. sie stellten sich auf ihre FtiBe u. sprachen zu ihm (Rabban Gamliel) : 
fiber wen ist nicht deine Bosheit ergangen fort u. fort (vgl. Nah 3, 19)? Sie gingen 
u. erw&hlten den R. Etfazar b. SAzarja (als Vorsitzenden) in der Akademie, der (erst) 
16 Jahre alt war, u. es wurde (durch ein Wunder, damit er ein grOfieres Ansehen 
bekftme) sein ganzer Kopf voll von grauen Haaren. — Parallelen: pTacan 4, 67 d , 14; 
B rakh27 b ; die letztere Stelle stark abweichend; an ihrem Schlufi (28 a , 34) die An- 
gabe, dafi jener SchQler, der die Frage vor R. J e hoschuac u. dann vor Rabban Gamliel 
aufwarf, R. Schimcon b. Jochai gewesen sei; doch sprechen chronologische Griinde 
gegen die Richtigkeit dieser Angabe, s. auch Bacher, Tann. 2, 70, 2. 

e. B e rakh 27 b : Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Sch e mu6l (f 254) habe gesagt: Das 
Abendgebet ist nach Rabban Gamliel ein Pflichtgebet, nach R. J e hoschua< ein frei- 
williges. Abaje hat gesagt: Die Halakha richtet sich nach den Worten desjenigen, 
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der gesagt hat: Es ist ein Pflichtgebet; Raba dagegen sagte: Die Halakha richtet 
sich nach den Worten desjenigen, der gesagt hat: Es ist ein freiwilliges. — Vgl. auch 
den Ausspruch Rabs (f 247) Joma87 b , 44. 

/. B e rakh 4, 3 8. bei Nr. 4 S. 219 Anm. b; 8. auch die n&chste Anm. g. 

g. pB e rakh 4, 8 a , 45: Was ist der Hauptinhalt des Achtzehngebetes? 1 Rab (f 247) 
hat gesagt: Der Schlufi jeder einzelnen Benediktion (d. h. die eigentlichen LobsprQche 
am Ende der Bitten, $lso: Gepriesen seist du, Jahve, Schild Abrahams! Gepriesen 
seist du, Jahve, der die Toten auferweckt! usw.). Sch e mu6l (f 254) hat gesagt: Der 
Anfang jeder einzelnen Benediktion. Ein Traditionskundiger hat gelehrt: Die a Sieben" 
(d. h. die 3 ersten u. die 3 letzten Benediktionen ganz u. die mittleren 12 (13) zu 
einer Benediktion zasammengezogen) bilden den Hauptinhalt des Achtzehngebetes. 
Ein andrer Traditionskundiger hat gelehrt: Die ,Achtzehn" (d. h. die 18 eigentlichen 
LobsprQche am Ende der 18 Benediktionen) bilden den Hauptinhalt des Achtzehngebetes. 
Wer sagt: Die „Sieben" bilden den Hauptinhalt des Achtzehngebetes, der ist eine 
Sttttze fUr Sch e mu6l, u. wer sagt: Die ,Achtzehn" bilden den Hauptinhalt des Achtzehn- 
gebetes, der ist eine StQtze filr Rab. R. Z e (ira (um 300) sandte den R. Nachum zu 
R. Jannai b. Jischma'el (um 300) u. liefi ihn fragen : Welches sind (wie lauten) die .Sieben *, 
der Hauptinhalt des Achtzehngebetes nach Sch e mu€l? Er liefi ihm sagen: HabinSnu 1 
„gib una Einsicht*, lafi dir wohlgefallen unsre Bufie, vergib uns, erlose uns, heile 
unsre Krankheiten, segne unsre Jahre; wenn du die Zerstreuten sammelst, ist es an 
dir, die Irrenden zu richten, u. auf die Gottlosen wirst du deine Hand legen, u. freuen 
werden sich alle, die auf dich vertrauen, tiber den Bau deiner Stadt u. tiber die Er- 
neuerung deines Heiligtums u. Uber den Sprofi deines Knechtes David (= tiber den 
Messias); denn ehe wir rufen, wirst du antworten. Gepriesen seist du Jahve, der Gebet 
erhort! Ferner sagt man die 3 ersten u. die 3 letzten (Benediktionen des Achtzehn- 
gebetes ganz, das sind dann zusammen mit HabinPnu die ,Sieben"). Ferner sagt man: 
Gepriesen sei Jahve, denn er hat die Stimme meines Flehens gehort! || B°rakh 29 *: 
Was ist der Hauptinhalt des Achtzehngebetes? Rab hat gesagt: Der Hauptinhalt jeder 
einzelnen Benediktion. Sch e mu6l hat gesagt: HabinCnu 3 „gib uns Einsicht", Jahve 
unser Gott, deine Wege zu verstehn, u. beschneide unser Herz, dafi es dich ftirchte, 
u. vergib uns, dafi wir erlBst werden; halte uns fern von unsren Leiden u. gib uns 
fette Weide auf den Auen deines Landes; unsre Zerstreuten sammle aus den vier 
(Himmelsrichtungen), u. die Irrenden mSgen gerichtet werden nach deinem Urteil, 
u. tiber die Gottlosen schwinge deine Hfinde; dann werden sich freuen die Gerechten 
Uber den Bau deiner Stadt u. tiber die Errichtung deines Tempels u. tiber das Sprossen 
des Horns deines Knechtes David u. tiber die Zurichtung der Leuchte des Sohnes 
lsa'ls, deines Messias. Bevor wir rufen, wirst du antworten. Gepriesen seist du Jahve, 
der Gebet erhort! 

h. B e rakh 4, 4: R. J e hoschua« (um 90) sagte: Wer an einer Stfitte der Gefahr ein- 
hergeht, betet ein kurzes Gebet [entsprechend dem Achtzehngebet; so die Mischna 
in pB e rakh 8 b , 13]. Er spricht: Hilf, Jahve, deinem Volk, dem Cberrest Israels; bei 
jedem Scheidewege mogen ihre Bedtirfnisse vor dir sein. Gepriesen seist du, Jahve, 
der Gebet erhort! — Die Wendung "nsyn ,bei jedem Scheideweg* ist 

singular. Nach pB e rakh 4, 8 b , 19 hat sie R. Asi (um 300) gedeutet: Sooft der Vor- 
beter vor die Lade tritt iai* u. bittet, mOgen die Bedtirfnisse deines Volkes vor dir 
sein. — B°rakh 29 b sagt Rab Chisda (f 309), Mar ^Uqba (I., Exilarch um 220) habe 
gesagt: Auch in der Stunde, da du mit Zorn n^z? wider sie erftillt bist wie ein Weib, 

1 n ?.^«j r? 1 ?. wortlich: ,dem Sch e mone-<E. Ahnliches, Entsprechendes", sach- 

lich = Auszug,' Hauptinhalt. 

% Nach diesem Anfangswort wird das Gebet benannt, das Sch°mu6l als kurze 
Zusammenfassung der 12 (13) mittleren Benediktionen des Achtzehngebetes verfafit 
hat. Der obige Wortlaut gibt die palastinische Rezension des Gebetes wieder nach 
pB e rakh 8 a Ausg. Ven. 1524; Text bei Dalman, Worte 1, 8. 304. 

* Das folgende Gebet ist die babylonische Rezension des HabinCnu. 
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das schwanger geht r*3 ; *, mSgen alle ihre Bedilrfnisse vor dir sein. Einige sagen: 
Rab Chisda hat gesagt, Mar iUqba habe gesagt: Auch in der Stunde, da sie die 
Worte der Tora ttbertreten n^^iy, m5gen alle ihre Bedilrfnisse vor dir sein. — Der 
Situation des Gebetes entspricht jedenfalls am besten die Wiedergabe der Wendang 
bei Levy 3, 612 b , mit: „auf jedem Wege der Wanderschaft" (Israels durch seine 
Exile). || TB e rakh 8, 7 (6): Geht man einher an einem Ort der Gefahr oder der R&uber, 
so betet man ein kurzes Gebet. Welches ist ein kurzes Gebet? R. Elicezer (um 90) 
sagte: Tu deinen Willen im Himmel droben u. gib ein ruhiges Gemdt denen, die 
dich flirchten auf Erden, u. was gut ist in deinen Augen, tu. Gepriesen sei, der 
Gebet erhSrt! R. Jose (um 150) sagte: H5re die Stimme des Gebets deines Volkes 
Israel u. erfulle eilends ihre Bitten. Gepriesen sei, der Gebet erhftrt! R. EHazar 
b. Qadoq (I. um 100, II. um 150) sagte: H5re die Stimme des Schreiens deines Volkes 
Israel u. erfulle eilends ihre Bitten. Gepriesen sei, der Gebet erhOrt! Die .andren* 
(R. Melr, um 150, u. seine Schule) sagten: Die Bedilrfnisse deines Volkes sind grofi 
u. ihre Erkenntnis (Verstand) gering; es sei wohlgef&llig vor dir, Jahve unser Gott, 
dafi du jedem einzelnen gew&hrest alle seine Bedilrfnisse u. jedem Leib, was ihm 
mangelt. Gepriesen sei, der Gebet erhdrt! Dasselbe als Bar B e rakh 29 b mit R. J°hoschua5 
(um 90) statt R. Jose u. mit dem Schlufi: Rab Huna (t 297) hat gesagt: Die Halakha 
ist, wie die .andren* gesagt haben. Das Gebet der letzteren auch pB e rakh 4, 8 b , 22. 

7. tfber die Gebetszeiten s. bei Apg 10, 9 » S. 696—702. 

8. Die Gebetsstatte. — Das Gebet konnte an jedem Ort verrichtet 
werden: in der Synagoge u. im eigenen Haus, auf der Landstrafie 
u. auf dem Felde, auf dem Bett u. vor dem Bett. a Nur an einer 
StStte der Unreinheitb oder an einem Ort, der die Andacht erschwert 
u. verhindert,c war das Beten verboten. Es wird empfohlen, sich nach 
dem Vorbild der Vater einen bestimmten Ort ein fiir allemal als Ge- 
betsstatte zu erwahlen.d In erster Linie kommt hierfur die Synagoge e 
in Betracht. Das Haus, in welchem man betet, soli jedenfalls Fenster- 
Offnungen* haben; betet man nach einer Wand hin, so darf nichts 
Trennendes zwischen ihr u. dem Beter sein.g Niemals soli der Betende 
seinen Standort auf einem erhehten Platz nehmen.h Speziell dem 
Schtiler war das Beten vor oder hinter seinem Lehrer untersagt.i — 
tJber Gebetsstatten in der Nahe von Gewassern s. bei Apg 16, 13 S. 742. 

a. Belege s. bei Mt 6, 5 S. 399 f. Anm. e. HinzugefQgt sei noch B e rakh 5 b Bar: 
Abba Binjamin (ein TannaYt ungewisser Zeit) hat gesagt: Um zweierlei habe ich mir 
alle Tage meines Lebens Sorge gemacht: um mein Gebet, dafi es vor meinem Bett 
geschehe (d. h. unmittelbar nach meinem Aufstehn), u. um mein Bett, dafi es zwischen 
Norden u. SUden stehe. (Die Stellung des Lagers in stidnordlicher Richtung verbllrgt 
mftnnliche Nachkommenschaft u. bewahrt die Frau vor Fehlgeburten, s. B e rakh 5 b , 43.) 

b. B e r a kh 26 a ; 25 » Bar s. bei Mt 6, 5 ffl S. 400 Anm. f. \\ TB e rakh 2, 19 (5): Man 
lasse keinen Urin an einem Ort, an welchem man beten will; vielmehr entferne man 
sich in diesem Fall vier Ellen (u. befriedige sein BedQrfnis). Hat man aber Urin 
gelassen, so bete man nicht an diesem Ort, sondern man entferne sich in diesem Fall 
(u. dann bete man). — Dasselbe als Bar M e g 27 b . || In diesen Zusammenhang gehort 
auch das Verbot, in einem Bade in Anwesenheit nackter Menschen zu beten. TB e rakh 2,20 
(5): Wenn jemand in ein (offentliches) Badehaus gegangen ist, so darf an einer Stelle, 
wo die Leute bekleidet dastehn, das Rezitieren des Sch e mac u. das (Achtzehn-)Gebet 
stattfinden u. erst recht das Entbieten des Friedensgrufies ; man darf dort die Gebets- 
riemen anlegen u. braucht sie, was nicht erst n5tig ist zu bemerken, nicht abzulegen. 
An einer Stelle, wo die Leute teils nackt, teils bekleidet stehen, darf das Grufien 
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Btattfinden, aber nicht das Rezitieren des Sch e mac u. das Gebet; man braucht die 
Gebetsriemen nicht abzulegen, aber man legt sie nicht erst an. An einer Stelle, wo 
die Leute nackt dastehen, findet kein Grlifien statt. — Dasselbe als Bar pB e rakh 2, 4 c , 
42; Schab 10 ft . 

C. B e rakh 2, 4; TB e rakh 2, 8 (4); pB*rakh 2, 5 a , 47; TB*rakh 2, 7 (4) s. bei Mt 6, 5 S 
S. 400 Anm. f. 

d. B e rakh 7 b : R. Jochanan (t 279) hat im Naraen des R. Schimcon b. Jochoi (urn 150) 
gesagt: Wer sich einen (bestimmten) Ort fttr sein Gebet festsetzt, unter dem fallen 
seine Feinde, wie es heifit: Ich will meinem Volk Israel einen Ort anweisen . . dafi es 
nicht mehr aufschrecke u.gewaltt&tige Menschen es nicht wieder bedrQcken 2 Sm 7, 10. I 
B e rakh 6 b : R. Chelbo (urn 300) hat gesagt, Rab Huna (f 297) habe gesagt: Wer sich 
einen bestimmten Ort fQr sein Gebet festsetzt, dessen Hilfe ist der Gott Abrahams, 
u. wenn er stirbt, sagt man von ihm: Wehe ob des Demiltigen, wehe ob des Frommen 
unter den SchQlern unsres Vaters Abraham! Und woher, dafi unser Vater Abraham 
einen bestimmten Ort (fttr sein Gebet) gehabt hat? Weil es heifit Gn 19, 27: Abraham 
machte sich am Morgen in der Frtibe nach dem Ort auf, wo er vor dem Angesicht 
Jahves gestanden hatte. Dieses ,Stehen* bedeutet nichts andres als beten, wie es 
heifit: Da stand Pin e chas u. betete (so der Midr Ps 106, 30). 

e. Belege s. bei Mt 6, 5 % S. 398 f. Anm. c u. d; s. auch Midr Ps 4 § 9 (23 b ) das. 



/• B e rakh 31 a : R. Chijja b. Abba (urn 280) hat gesagt: Immer bete der Mensch in 
einem Hause (allgemein: in einem Raum), in welchem sich Fenster befinden; denn 
es heifit Dn 6, 11: Die Fenster waren ge5ffnet. — In B e rakh 34 b R. Jochanan (f 279) 
Autor u. R. Chijja b. A. sein Tradent. 

g. pB°rakh 4, 8 b , 36: R. Asi (um 300) hat im Namen des R. Chelbo (urn 300) gesagt — 
nach R. B e rekhja (um 340) hat es R. Chelbo dem Namen des R. Abdemi von Chaipha 
(um 280) beigelegt — : Der Mensch soil sein Angesicht der Wand zuwenden, um zu 
beten; denn es heifit: Da drehte Hiskia sein Angesicht zur Wand u. betete zu Jahve 
2 Kg 20, 2. || B°rakh 5 b : Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (t 247) habe gesagt — 
es ist auch gesagt worden, R. J e hoschuac b. Levi (um 250) habe gesagt — : Woher 
betreffs des Betenden, dafi nichts Trennendes zwischen ihm u. der Wand sein soil? 
Weil es heifit: Da drehte Hiskia sein Angesicht zur Wand (d. h. unmittelbar zur 
Wand, ohne dafi etwas andres zwischen ihm u. der Wand war) u. betete. — tJber 
die Wand des Hiskia wird auch gehandelt pB e rakh 4, 8 b 38; B e rakh 10 b ; MidrQoh 5, 6 
(25 b ), s. bei Mt 1, 5 H S. 21 Anm. e. 

h. B e rakh 10 b : R. Jose b. Chanina (um 270) hat im Namen des R. Elifezer b. JaJa- 
qob (um 150) gesagt: Der Mensch stehe nicht an einem hohen Ort u. bete, sondern 
an einem tiefen Ort u. bete; denn es heifit: Aus den Tiefen rufe ich dich, Jahve 
Ps 130, 1. Die Bar lautet ebenso: Nicht stehe der Mensch auf einem Sessel oder 
einem Fufischemel oder an einem hohen Ort u. bete, sondern an einem tiefen Ort 
u. bete; denn vor Gott gilt nichts Hohes, wie es heifit Ps 130, 1 (wie vorhin); u. ferner 
heifit es: Gebet eines Gebeugten (Erniedrigten), wenn er betrfibt ist Ps 102, 1. II 
pM e g 1, 71 c , 29: R. Ad(d)a b. Schimcon (wann?) hat im Namen des R. Jochanan (f 279) 
gesagt: Der Mensch stehe nicht u. bete an einem hohen Ort. Weshalb? R. Ba b. Papa 
(um 350, so lies mit pB e rakh) hat gesagt: Weil es Ps 130, 1 heifit: Aus den Tiefen 
usw. — In der Parallele pB e rakh 2, 4 d , 13 R. Jose (b. Chanina? oder = R. Asi?) als 
Autor. || Abweichend sagt Rab Kahana(um 250) B e rakh 34 b : Anmafiend erscheint mir 
der, der im Tal (in einer Vertiefung) betet. 

/. B e rakh 27 »: Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Nie bete 
der Mensch gegeniiber von seinem Lehrer (= vor ihm) oder hinter seinem Lehrer 
(beides gait als Oberhebung). In einer Bar heifit es: R. Eli'ezer (um 90, so lies statt 
R. Elcazar) sagte: Wer hinter seinem Lehrer betet . . ., der veranlafit die Sch e khina 
(gdttliche Gegenwart), dafi sie sich von Israel entfernt. 



Anm. e. 
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9. Vorbereitung zum Gebet. — Zur inneren Vorbereitung auf das 
Gebet gehSrte vor allem die rechte Sammlung in Demut u. Andacht.* 
Darum sollte derjenige, dem es an solcher Sammlung fehlt, zB der, 
welcher eben von einer Reise zuruckgekehrt ist,b oder der, welcher 
sich in aufgeregter Stimmung befindet,c lieber nicht beten. Selbst- 
verst&ndlich war das Gebet jedem Trunkenen untersagt.d Mehrfach 
wird eingescharft, dafi man vor dem Morgengebet keinen irdischen 
Geschaften nachgehe u. niemand den Friedensgrufc entbiete.e In Sachen 
der aufieren Vorbereitung auf das Gebet wird namentlich auf drei 
Stuck e Wert gelegt: auf das gedankenma&ige Ordnen oder Zurecht- 
legen der einzelnen Benediktionen,' auf die Befriedigung eines etwaigen 
leiblichen Bediirfnisses u. auf das Abspiilen der Hande.g — t)ber die 
Andacht beim Gebet selbst s. Nr. 11. 

a. B'rakh 5, 1: Man tritt hin, um zu beten, nur mit einem demlitigen Sinn (w5rtlich: 
mit .Schwere des Hauptes", d. h. mit gesenktem Haupt, hier Ausdruck demQtiger 
Gesinnung). 1 Die friiheren Frommen pflegten eine Stunde zu warten u. (dann) zu 
beten, um ihr Herz (zuvor) in Andacht auf Gott zu richten. || pB e rakh 5, 8 d , 52: Die 
frdheren Frommen pflegten eine Stunde zu warten; dann beteten sie u. warteten 
wiederum eine Stunde nach ihrem Gebet. Wann haben sie sich denn mit der Tora 
besch&ftigt u. wann mit ihrer Arbeit (in ihrem irdischen Beruf)? R. Jicchaq b. Etfazar 
(I. um 280, II. um 340) hat gesagt: Weil sie fromm waren, ruhte der Segen auf ihrer 
Beschftftigung mit der Tora u. auf ihrer Arbeit (so dafi sie nur wenig Zeit darauf 
zu verwenden brauchten). || B e rakh 32 b : Die friiheren Frommen pflegten eine Stunde 
zu warten. Woher das? R. J e hoschuac b. Levi (um 250) hat gesagt: Es heifit: Wohl 
denen, die in deinem Hause sitzen (n&mlich um sich auf das Gebet vorzubereiten) ; 
Doch (also hinterher) wollen sie dich preisen (so Ps 84, 5 nach dem Midr). Ferner 
hat R. J e hoschuai b. Levi gesagt: Der Betende mufi eine Stunde nach seinem Gebet 
warten (ehe er die Gebetsst&tte verlftfit); denn es heifit: Ja, die Gerechten danken 
deinem Namen (u. wenn sie betend gedankt haben), sitzen die Rechtschaffenen (noch 
eine Zeitlang) vor deinem Angesicht (so der Midr Ps 140, 14). Die Bar lautet ebenso: 
Der Betende mufi eine Stunde vor seinem Gebet (s. Ps 84, 5) u. eine Stunde nach 
seinem Gebet (s. Ps 140, 14) warten. Die Lehrer haben gelehrt: Die frdheren Frommen 
warteten (vor dem Gebet) eine Stunde; dann beteten sie eine Stunde u. warteten 
(hinterher) abermals eine Stunde. Aber wenn sie neun Stunden an einem Tage beim 
Gebet verharrten (bei dreimaligem Beten zu je drei Stunden), wie blieb denn da ihr 
Erierntes bewahrt u. wie wurde ihre Arbeit verrichtet?! Allein weil sie fromm waren, 
blieb ihr Erierntes bewahrt u. wurde ihre Arbeit gesegnet. || pB e rakh 5, 8 d , 47: Man 
stellt sich zum Beten hin nur mit demtttigem Sinn (mit Schwere des Hauptes). 
R. J c hoschuaS b. Levi hat gesagt: Es heifit: Betet Jahven an in heiligem Schmuck 
Ps 29, 2, d. h. in heiliger Furcht. R. Jose b. Chanina (um 270) hat gesagt: Es heifit: 
Dienet Jahve in Furcht u. frohlocket in Zittern Ps 2, 11. — Dasselbe mit Erweiterungen 
u. Anderungen B e rakh 30 b . || B e rakh 31 a Bar: Man stellt sich nicht zum Beten hin 
onmittelbar nach der Beschftftigung mit einer Rechtssache oder mit einer (umstrittenen) 
Halakha (die Gedanken daran k5nnten sich ins Beten eindr&ngen), sondern nur nach 
der Beschftftigung mit einer feststehenden Halakha. — Vgl. R. Jirm e ja (um 320) in 
pB e rakh 5, 8 d , 54. || B e rakh 31 a Bar: Man stellt sich nicht zum Beten hin mitten 



1 Selbstverstandlich kann das ,gesenkte Haupt - in andrem Zusammenhang auch 
eine andre Bedeutung haben; so drUckt es teilnehmende Trauer aus, wenn es MQ 21 b 
heifit: Man sage einem Leidtragenden Trostworte mit leiser Stimme u. mit gesenktem 
Haupte. 

S track u. Billerbeck, NT IV 15 
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heraus aus Kummer, Lachen, Geschwatz, Leicbtfertigkeit u. eitlem Gerede, sondern aus 
der Freude heraus iiber die Vollziehung eines Pflichtgebotes. — Dasselbe pB e rakh 5, 8 d , 18. 

b. pB e rakh5, 8 d , 14: R. Jirm c ja (um 320) hat im Namen des R. Abba (urn 290) 
gesagt: Wer von der Reise kommt, dem ist es verboten zu beten. Weshalb? Es 
heifit Jes51,21: Darum hore doch dieses, du Elende u. Trunkene, doch nicht von 
Wein! (Dem von der Reise Heimkehrenden fehlt es an innerer Saramlung gleichwie 
dem Trunkenen.) || cEr 65 a : R. Etfazar (um 270) hat gesagt: Wer von einer Reise kommt, 
soil drei Tage lang nicht beten, denn es heifit Esra 8, 15: Da versammelte ich sie 
an dem Flusse, der nach Ahava fliefit, u. wir lagerten daselbst drei Tage, u. ich 
merkte auf das Volk u. die Priester usw. (Also erst nach drei Tagen seit dem Halt- 
machen gewann Esra die innere Ruhe zur Beobachtung wieder.) Wenn der Vater 
Sch 6 mu6ls (f 254) von einer Reise kam, betete er drei Tage lang nicht. 

C. pB°rakh 5, 8 d , 16: R. Z e riqan (um 300) u. R. Jochanan (f 279) haben im Namen 
des R. Elicezer b. Jose Ha-g c lili (um 150) gesagt: Dem Verdriefilichen ist es verboten 
zu beten. Das ist nicht blofi einleuchtend, sondern folgt auch aus dieser Schriftstelle: 
Darum hore doch dieses, du Elende u. Trunkene, doch nicht von Wein! Jes 51, 21 
(s. oben in Anm. b). — In der Parallele Midr Sm 2 § 10 (26 a ): Dem Verdriefilichen 
ist es verboten pwrrij = ,zu lehren" oder „Entscheidungen zu treffen"; lies dafQr 
nvrin*j = „zu danken" oder „zu loben" (im Gebet); vgl. auch das nachste Zitat. || 
<Er 65*: Rab Chijja b. Aschi (um 270) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Wessen 
Inneres nicht beruhigt ist, der soil nicht beten, weil es heifit: 1 In Bedr&ngnis soil 
man nicht lehren (Entscheidungen treffen) (lies rnv: man soli nicht „danken' 
oder Joben*). R. Chanina (um 225) betete nicht an einem Tage aufbrausenden Zorns; 
Er sagte: Es steht geschrieben : 1 In Bedr&ngnis soil man nicht lehren mr (lies: mr, 
soil man nicht danken oder loben). — Der Mangel an innerer Samralung war auch 
der Grund, der zu den Gebetsbefreiungen gefQhrt hat, von denen oben bei Nr. 6 S. 221 
Anm. b die Rede war. 

d. B e rakh 31 •: Eli hielt sie fur eine Trunkene 1 Sm 1, 13. Auf Grund dieser Stelle 
hat man gesagt, dafi ein Trunkener nicht beten dttrfe. — Parallelen: pB e rakh 4, 7 a , 41; 
Midr Sm 2 § 10 (25 b ). || SEr 64 »: Rabba b. Rab Huna (um 300) hat gesagt: Ein An- 
getrunkener soil nicht beten; wenn er aber betet, so gilt sein Gebet als Gebet. Ein 
Betrunkener soil nicht beten, wenn er aber betet, so ist sein Gebet ein Greuel. — 
Parallelen: pT e r 1, 40 d , 37; Midr Sm 2 § 10 (26 a ). || B°rakh 31 b : Sieh deine Magd doch 
nicht an als eine Nichtswiirdige 1 Sm 1, 16. R. Elcazar (um 270) hat gesagt: Von hier 
ist erwiesen, dafi ein Trunkener, welcher betet, angesehen wird wie ein Golzendiener. 
Es heifit hier eine „ Nichtswiirdige*, u. es heifit dort: Es sind Manner, ,nichtswurdige' 
Leute ausgegangen Dt 13, 14: wie hier (Dt 13, 14) darunter G5tzendiener zu verstehen 
sind, so auch dort (1 Sm 1, 16). || tEr 65 a , 40: Sch e muel (f 254) betete nicht in einem 
Raum, in welchem sich Rauschtrank befand (um dessen Geruch nicht einzuziehen). 

e. B e rakh 14 a : Rab (f 247) hat gesagt: Wer einem andren den Friedensgrufi ent- 
bietet, bevor er gebetet hat, der ist wie einer, der einen Gotzenaltar erbaut, wie es 
heifit: Lasset ab vom Menschen, der einen Hauch in seiner Nase hat; denn n».i wird 
er geachtet Jes 2, 22; lies nicht (deute nicht): n*a „wie grofi* ist er geachtet! sondern 
nrs „als Gotzenhflhe" wird er geachtet. Sch e mu8l (f 254) hat gesagt: Auf wen richtet 
sich sein Gedanke? Auf diesen (den er vor dem Gebete grttfit) u. nicht auf Gott. . . . 
R. Jona (um 350) hat gesagt, R. Z^ira (um 300) habe gesagt: Wer seinen Geschaften 
nachgeht, bevor er gebetet hat, der ist wie einer, der einen Gotzenaltar erbaut. . . . 
Rab Idi b. Abin (um 310) hat gesagt, R. Jicchaq b. Aschjan (wohl um 300) habe 
gesagt: Es ist einem Menschen verboten, seinen Geschaften nachzugehn, bevor er 

1 Mit dieser Formel werden Schriftworte zitiert. Raschi bemerkt deshalb zu dem 
Zitate: „Ich habe in der ganzen Schrift nachgesucht, aber es in s&mtlichen Biichern 
nicht gefunden; vielleicht steht es im Buche des Ben Sira." — Vielleicht hat man 
an Sir 7, 10 zu denken: nicra isprr hx .werde nicht ungeduldig im Gebet*. — Der 
Grieche: Sei nicht kleinmtttig prj okiyoipvx^us in deinem Gebet. 
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gebetet hat, denn es heifit Ps 85, 14: Gerechtigkeit (im Sinn des Midr das Gebet, 
das Gottes gerechtes Walten anerkennt u. unter dasselbe sich beugt) soli vor 
ihm hergehen u. (dann) soil er seine FQfie auf den Weg setzen (um seinen Geschaften 
nachzugehn). — Zum Grtifien wfihrend des Betens s. B°rakh 5, 1 bei Mt 6, 5 S. 400 oben. 

f. RH 35 a : R. Elcazar (um 270) hat gesagt: Immer ordne der Mensch sein Gebet 
(lege es sich in Gedanken zurecht) u. dann bete er. || pTa'an 3, 66 d , 24: R. Jochanan 
(t 279) hat gesagt: Wenn du das Gebet geordnet hast, wird dir keine Mifigunst von 
oben werden, sondern alle werden deine Kraft st&rken, wie es heifit: Alle stUrken 
die Kraft (so der Midr Hi 36, 19). R. Schimfon b. Laqiach (um 250) hat gesagt: Wenn 
du das Gebet geordnet ha9t, dann mache deinen Mund nicht eng, sondern „tu deinen 
Mund weit auf, so will ich ihn fallen 11 Ps 81, 11. 

g. B°rakh 14 b s. im Exk.: Das Seh«W Nr. 10 S. 202 Anm. k. — Die frtihste Stelle, 
die die Pflicht der Leibesentleerung vor dem Gebet einschftrft, dttrfte TB°rakh 2, 18 (5) 
sein: Der Mensch stelle sich nicht hin u. bete, wenn er die Verrichtung einer leib- 
lichen Notdurft n5tig hat, denn es heifit: Bereite dich, Israel, deinen Gott anzurufen 
(so der Midr Am 4, 12). — Diese Worte aus der Tosephta sp&ter im Munde des 
R. Jonathan b. EHazar, um 220, B e rakh 23 a u. im Munde des R. Jochanan (f 279) 
pB e rakh 2, 4 d , 14 u. pM e g 1, 71 6 , 32. Weiteres Qber diesen Punkt s. B e rakh 23 » 6—18 
(hier auch die Bar: Wer die Verrichtung einer leiblichen Notdurft notig hat, der soil 
nicht beten, u. wenn er es doch tut, so ist sein Gebet ein Greuel); ferner B e rakh 24 b , 5. 24 
u. pB e rakh 8, 6 d , 48. || Dber das Waschen, richtiger liber das Absptilen der Hftnde vor 
dem Gebet s. Brief d. Arist. § 304 bei Apg 10, 9 S. 699 Anm. b. || Sibyl 8, 591 ff.: Zum 
Hiramel erheben sie (Israel) reine Arme, friihmorgens vom Lager (aufgestanden) immer 
die Hande reinigend mit Wasser. || B e rakh 15 ft : Rab Chisda (f 309) verwllnschte den, 
der zur Zeit des Gebetes nach Wasser hin u. her geht (um sich die Hftnde abzuspUlen). 
Diese Worte gelten mit Bezug auf die Sch e ma'-Rezitation (deren Zeit schnell vorttbereilt); 
aber beim Gebet (dessen Frist linger dauert) geht man nach Wasser umher. Wie 
weit? Bis zu einer Parasange. Das gilt, wenn das Wasser vor ihm ist (d. h. auf dem 
Wege, den er nachher gehen will); wenn es sich aber hinter ihm befindet, so geht 
man selbst nicht einen Mil zurtick. Wenn die Entfernung einen Mil betrftgt, geht 
man nicht zurtick, wohl aber wenn sie weniger betrfigt; vgl. P e s 46 a , 22; Chul 122 b , 32. || 
B e rakh 60 b : Wenn man sich die Hfinde w&scht, sage man: Gepriesen seist du, der uns 
durch seine Gebote geheiligt u. betreffs des Waschens der H&nde Befehl gegeben 
hat! — Hierzu bemerkt der Schulchan cArukh a-n § 4 Nr. 23: Das AbspUlen 
der Hande hat man nur mit Riicksicht auf das Sch f mac u. das (Achtzehn-)Gebet an- 
geordnet. 

10. Gebetshaltung u. Qebetsrichtung. — Fur gewohnlich hat man 
beim Gebet gestanden;* dabei sollte der Beter seine Fiifie gerade- 
gerichtet halten,b seine Augen niederschlagen, 1 aber sein Herz zu Gott 
erheben. c Doch durfte das Gebet auch im Gehen, d im Sitzen* u. im 
Liegenf verrichtet werden. Unbekleidet zu beten, war verboten; der 
K6rper sollte mindestens bis zur Brust bedeckt sein. g Die Verwendung 
eines besonderen Mantels r.-ia, in den der Betende sich hiillte, war 
ursprunglich wohl nur in Gelehrtenkreisen ublich;h dagegen hatte 
jeder mannliche Israelii bei Tage, mit Ausnahme der Sabbat- u. Fest- 
tage, zum Gebet die Gebetsriemen -piBn an Arm u. Kopf anzulegen.* — 
t)ber die Frage, nach welcher Himmelsgegend der Betende sein An- 

gesicht wenden solle, bestand keine einheitliche Meinung. Die Haupt- 

^ 

1 Das Aufblicken des Betenden zum Himmel kommt nur selten vor; zwei Belege 
s. bei Lk 18, 13 SB S. 246 Anm. a. 



15* 
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regel war jedenfalls, dafi der Beter sein Angesicht gen Jerusalem, 
insonderheit auf das Allerheiligste des Tempels zu richten habe.k — 
Nach dem Gebet sollte man drei Schritte riickwarts tun:l das war 
die Abschiedsverbeugung des Betenden vor Qott. 

a. Daher die immer wiederkehrende Wenduog: „stehen, um zu beten* oder „sich 
hinstellen, um zu beten"; Boispiele bei Mk 11,25 S. 28. — Weitere ausdrttckliche 
Zeugnisse ftir das Stehen beim Gebet s. bei Mt 6, 5 89 S. 399 unten u. bei Mt 6, 5 € 
S. 401 Anm. a. 

b. B e rakh 10 b s. bei Mt 6, 5 6 S. 401 Anm. a. 

C. J e b 105 b s. bei Lk 18, 13 » S. 246 Anm. b; vgl. auch B e rakh 4, 5f. u. pB G rakh 4, 
8°, 14 unten in Anm. k. 

d. B°rakh 30 a s. bei Mt 6, 5 <S S. 401 Anm. b. 

e. B e rakh 30 a : Rab Aschi (f 427) betete in der Gemeinde ftir sich allein im Sitzen; 
wenn er aber nach Hause kam, betete er noch einmal im Stehen. || B e rakh 4, 5 s. in 
Anm. k. 

f. Midr Ps 4 § 9 (23 b ) auf dem Bett, s. bei Mt 6, 5 S. 399 Anm. e ; TB e rakh 3, 5 (6) 
auf dem Fufiboden, s. bei Mt 6, 5 S. 402 Anfang. 

g. TB e rakh 2, 14 (4) s. im Exk.: Das Sch e ma5 Nr. 10 S. 201 Anm. e. || Schab 33 b : 
(R. Schim'on b. Jochai, um 150, u. sein Sohn El'azar verbargen sich vor den rSmischen 
Henkern) in einer H5hle. Es geschah ein Wunder: es wurde ihnen ein Johannisbrot- 
baum erschaffen u. ein Wasserquell. Sie zogen ihre Eleider aus (um sie zu schonen) 
u. safien bis an ihren Hals im Sande. Den ganzen Tag studierten sie, zur Zeit des 
Gebetes aber bedeckten sie sich mit Eleidern u. beteten; dann zogen sie ihre Kleider 
wieder aus, damit sie nicht abgenQtzt warden. 

h. RH 17 b : Und Jahve ging an ihm vortiber ta^pi u. rief Ex 34, 6. R. Jochanan 
(t 279) hat gesagt: Wenn die Schriftstelle nicht geschrieben ware, kdnnte man es 
nicht sagen. Sie lehrt, dafi er (Gott) sich einhtillte qiaama (in seinen Gebetsmantel) 
wie der Vorbeter u. dem Mose die Gebetsordnung zeigte. — Der Beweis liegt in -2**, 
das gedeutet wird nach der Wendung na-»rn *:th ^zy = als Vorbeter vor die Lade 
treten, s. Exk.: Das altjild. Synagogeninstitut Nr. 5 S. 138 Anm. I. || M e g 16 a : In jener 
Stunde hlillte sich Mardokhai (in seinen Gebetsmantel) u. stellte sich hin zum Gebet. il 
Schab 10 a : Rab Eahana (II., um 375) warf, wenn Not in der Welt war, seinen Mantel 
ab u. faltete seine Hftnde u. betete. Er sagte: Wie ein Sklave vor seinem Herrn. 
Wenn aber Wohlbefinden (in der Welt) war, kleidete er sich an u. bedeckte u. ver- 
hQllte sich (mit seinem Mantel) u. betete. Er sagte: Bereite dich deinem Gott ent- 
gegen (im Sinn des Midr wohl: um deinen Gott im Gebet anzurufen). || N e d49 b : 
Die Gattin des R. J e huda (um 150) ging, kaufte (so Raschi) Wolle u. machte daraus 
einen Mantel, den sie schdn herstellte. Wenn sie auf die Strafie ging, bedeckte sie 
sich damit, u. wenn R. J e huda ging, um zu beten, bedeckte er sich damit u. betete, 
u. wenn er sich damit bedeckte, sprach er den Lobspruch: Gepriesen sei, der mich 
mit einem Mantel umhtillt hat! (R. J e huda war arm, daher seine Freude an dem 
einzigen Mantel, den er besafi.) || B e rakh 24 b : Rab J e huda (f 299) hat gesagt: Wenn 
jemand in seinem Gebet steht u. es stellt sich bei ihm Speichel (Auswurf) ein, so 
lasse er ihn in seinem Gebetsmantel in^TPtaa verschwinden ; wenn der Gebetsmantel 
aber schttn (neu) ist, so lasse er ihn verschwinden in seinem Unterkleid Sr^p.c-ii? 
(so lies statt iriop-^CKa). || TanchB ^ § 4 (8 a ) s. bei Rfim 3, 9 S. 154 Anm. ee. ' 

i. M e kh Ex 13, 10 (26 b ): Du sollst diese Satzung (nach dem Midr das T e phillin- 
gebot) beobachten zu ihrer bestimmten Zeit d w «^ (wSrtlich: von den Tagen zu 
den Tagen, d. h. von Jahr zu Jahr) Ex 13, 10. Warum ist es gesagt worden? Wenn 
es heiftt: Und es soil dir sein zu einem Zeichen Ex 13, 9, so entnehme ich daraus, 
dafi auch i» die Nftchte im Wortlaut mitgemeint sind, u. die Schlufifolgerung ergibt: 
die Tiirpfosteninschrift (M e zuza) ist ein Gebot u. die T e phillin sind ein Gebot; wenn 
du nun betreffs der M 6 zuza gelernt hast, dafi sie in den Nftchten gleichwie an den 
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Tagen in Gebrauch ist, so k5nnte man meinen, dafi auch die T e phillin in den N&chten 
gleichwie an den Tagen in Gebrauch seien. Da sagt die Schrift lehrend : Von den Tagen 
zu den Tagen, bei Tage sollst du sie anlegen, aber nicht in den N&chten. Eine andre Er- 
klfirung. Von den Tagen zu den Tagen Ex 13, 10. Warum ist es gesagt worden? Wenn 
es heifit: Und es soil dir zu einem Zeichen sein Ex 13, 9, so entnehme ich daraus, dafi 
auch die Sabbate u. Festtage im Wortlaut mitgemeint sind, u. die Schlufifolgerung 
ergibt: die M e zuza ist ein Gebot u. die T°phillin sind ein Gebot; wenn du nun be- 
treffs der M e zuza gelernt hast, dafi sie an den Sabbaten u. Festtagen in Gebrauch 
ist, so kdnnte man meinen, dafi auch die T°phillin an den Sabbaten u. Festtagen in 
Gebrauch seien. Da sagt die Schrift lehrend: Von den Tagen [gewisse] Tage (das 
•p in a**?;?? wird jetzt partitiv gedeutet), ausgenommen sind die Sabbate u. die Fest- 
tage. — Diese Deutung, die nach M e n 36 b u. JEr 96 a dem R. Jose Ha-g e lili, urn 110, 
angehSrt, auch Targ Jerusch 1 zu Ex 13, 10. — Ubrigens ist der Satz, dafi die Gebets- 
riemen nur bei Tage zu tragen seien, durchaus nicht allgemein anerkannt gewesen. 
So hat R. iAqiba (f urn 135) nach SEr 96 a gesagt: Die Nacht ist eine Zeit flir Gebets- 
riemen, der Sabbat aber ist keine Zeit ftlr Gebetsriemen. In M e n36 a wird gefragt: 
Bis zu welcher Zeit hin legt man die Gebetsriemen an? Antwort: Bis die Sonno 
untergeht R. Ja'aqob (urn 170) sagte: Bis sich der Fufi von der Strafio zurQckhftlt 
(d. h. bis es finster geworden ist); die Gelehrten sagten: Bis zur Schlafenszeit. Die 
Gelehrten stimmten aber dem R. Jaiaqob in dem Stuck bei, dafi, wenn einer die 
Gebetsriemen abgelegt hatte, um auf einen Abort oder in ein Bad zu gehen, u. in- 
zwischen die Sonne untergegangen war, er sie nicht noch einmal anzulegen brauche. 
Rab Nachman (f 320) hat gesagt: Die Halakha richtet sich nach R. Ja'aqob. Rab 
Chisda (f 309) u. Rabba b. Rab Huna (um 300) beteten des Nachts (d. h. das Abend- 
gebet) in Gebetsriemen. Einige sagen, dafi sich die Halakha nicht nach R. Jataqob 
richte. — M e n 36 b : R. EUazar (um 270) hat gesagt: Wer die Gebetsriemen nach 
Sonnenuntergang anlegt, der Ubertritt ein Gebot; R. Jochanan (f 279) sagte: Er liber- 

tritt ein Verbot Rabba b. Rab Huna (um 300) hat gesagt: Der Mensch mufi sich 

zu jeder Zeit der Gebetsriemen bedienen, das ergibt sich aus einem Schlufi vom 
Geringeren auf das GrSfiere aus dem hohenpriesterlichen Stirnblech: wenn die Tora 
vom Stirnblech, auf welchem sich nur ein Gottesname befand, sagt, dafi er allezeit 
auf seiner Stirn sein sollte (Ex 28, 38) . . ., um wieviel mehr gilt das dann von den 
Gebetsriemen, in denen sich viele Gottesnamen befinden. — Der letzte Ausspruch 
auch Schab 12 a ; Joma 7 b . || B e rakh 3, 3: Frauen, Sklaven u. Kinder sind frei von 
der 8ch e ma'-Rezitation u. von den Gebetsriemen. Hierzu Weiteres im Exk.: Die 
T e phillin. — Ferner s. im Exk.: Das Schema* Nr. 10 die Zitate S. 202 in Anm. 1c. 

k. Die Hauptregel. SDt 3, 26 § 29 (71 b ) s. bei Lk 18, 13 » S. 246 Anm. b. || 
B e rakh4, 5f.: Wer auf einem Esel reitet, steigt (zum Gebet) ab; kann er nicht ab- 
steigen, bo wendet er sein Angesicht (nach Jerusalem) hin; kann er sein Angesicht 
nicht wenden, so richtet er sein Herz hin auf das Allerheiligste. Wer auf einem 
Schiff oder in einem Wagen oder auf einem Flofi sitzt, richtet sein Herz auf das 
Allerheiligste hin. — Ahnlich die Bar pB'rakh 4, 8 b 57. Vgl. auch pBfrakh 4, 8 C , 14: 
Auf welches Allerheiligste (soli er sein Herz hinrichten)? R. Chijja der Altere (um 200) 
sagte: Auf das Allerheiligste, das droben ist: R. Schimcon b. Chalaphta (um 190) 
sagte: Auf das Allerheiligste, das unten ist. R. Pin e chas (um 360) hat gesagt: Sie 
waren nicht geteilter Meinung: das Allerheiligste, das unten ist, liegt genau gegen- 
ilber dem Allerheiligsten, das droben ist. || Midr Sm 2 § 10 (25 b ): Darf ein Mensch 
nach jeder beliebigen Himmelsrichtung hin beten? Die Erklftrung findet sich bei Daniel, 
wie es heifit: Daniel ging hinauf zu seinem Hause (um zu beten), u. die Fenster im 
Stiller desselben waren nach Jerusalem ge5ffnet Dn 6, 11. || Zur Orientierung der 
Synagogen s. im Exk.: Das altjQd. Synagogeninstitut Nr. 4 S. 119. || Abweichende 
Ordnungen. BB 25 a : Rab Schescheth (um 260) sagte zu seinem Diener: Nach jeder 
Himmelsrichtung darfst du mich (zum Gebet) stellen, 1 nur nicht nach Osten hin; 

1 Rab Schescheth war blind, konnte sich also nicht selbst orientieren. 
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nicht, weil dort nicht die Gottheit ware, son d era weil die Minim (Raschi: die J linger 
Jesu?) lebrten, dafi man dorthin beten solle. II BB 25 b : R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: 
VVer weise werden will, der wende sich (beim Gebet) nach SQden, u. wer reich 
werden will, wende sich nach Norden. Als Merkmal kdnnen dir dienen der Tisch 
im Norden u. der Leuchter im SQden (des .Heiligen* des Tempelgebaudes). R. J°hoschua< 
b. Levi (um 250) hat gesagt: Immer wende man sich nach SQden; denn dadurch. 
dafi man weise wird, wird man reich, wie es heifit: In ihrer (der Weisheit = Tora) 
Linken ist Ehre u. Reich turn Spr 3, 16. Aber R. J e hoschua< b. Levi hat doch gesagt: 
Die Sch e kbina (Gottheit) weilt im Westen (im Allerheiligsten des Tempels; also mufite 
er doch fordern, dafi man dorthin u. nicht nach Sflden beim Gebet blicken solle)! 
Er wollte damit sagen, dafi man sich ein wenig seitwarts (nach Sflden hin) wenden 
solle. R. Chanina (vermutlich der Freund Manis II., um 380) hat zu Rab Aschi 
(t 427) gesagt: Wie zB ihr (Babylonier), die ihr im Norden vom Lande Israel wohnt, 
ihr habt euch (beim Gebet) nach Sflden zu wenden. Und woher, dafi Babel nSrdlich 
vom Lande Israel liegt? Weil es heifit: Von Norden her wird das Unglflck losbrechen 
fiber alle Bewohner des Landes Jer 1, 14. || pB e rakh 4, 8 b , 60: R. JaSaqob b. Acha 
(um 300) hat gesagt: Dort (in Babylonien; vgl. Rab Schescheth oben) ist gelehrt 
worden: Nach alien Richtungen darf man beten, nur von der Ostseite wende man 
das Angeaicht ab. R. Jose b. Abun (um 350) hat gesagt: Anfanglich war (beim Beten! 
der Rflcken dem Tempel Jahves zugekehrt u. das Angeaicht nach Oaten hin, u. man 
warf sich vor der Sonne nieder. — Hierzu s. Sukka 5, 1 — 4 Ende im Exk.: Das 
Laubhttttenfest, Bd. II, S. 806 Abs. 3. 

/. Joma 53 b s. bei Lk 22, 41 S. 262 Nr. 6. 

11. Gebetsandacht. — Das Gebet wird gewertet als ein Gottesdienst. 
der sich im Herzen vollzieht.a Darum soil sich der Betende bewufit 
bleiben, vor wem er steht,b u. sein Gebet mit Freude u. mit Furcht c 
verrichten, mit innerer Ruhed u. mit Andacht ;^ in dieser Andacht 
soli er sich durch nichts sWren lassen, auch nicht durch den Grufi 
eines Konigs oder durch den Bifi einer Schlange.f 

a. Tacan 2 a Bar: Jahven euren Gott zu lieben u. ihm zu dienen in eurem ganzen 
Herzen Dt 11, 13. Was ist das fflr ein Dienst, der im Herzen geschieht? Das ist 
das Gebet. — Die Bar stammt aus SDt 11, 13 § 41 (80 R ). Parallelen: pB e rakh 4 
Anfang; Midr Sm 2 § 10 (25 b ); in Midr Ps 66 § 1 (157 b ) R. Jochanan (t 279) als Autor. |; 
BQ 92 b : (Raba, f 352, hat gesagt:) Dienet Jahve eurem Gott Ex 23, 25, damit ist die 
Sch e mac*Rezitation u. das (Achtzehn-)Gebet gemeint. 

b. B°rakh 28 b : (R. Elitezer, um 90, hat zu seinen SchQlem gesagt:) Wenn ihr betet, 
so wisset, vor wem ihr steht. || Sanh 22 a : Rab Chana b. Bizna (um 260) hat gesagt, 
R. Schim<on der Fromme (um 210) habe gesagt: Der Betende soli sich so ansehn, 
als ob die Sch e khina (Gottheit) ihm gegentiber stande, wie es heifit: Ich stelle mir 
Jahven immerfort vor Augen; denn er ist mir zur Rechten Ps 16, 8. 

C. MidrPs 100 § 3 (213 a ): Dienet Jahve mit Freude Ps 100, 2. Eine andere Stelle sagt : 
Dienet Jahve mit Furcht Ps 2, 11. Wenn mit Freude, wie mit Furcht? u. wenn mit 
Furcht, wie mit Freude? R. Aj°bu (Aibo, um 320) hat gesagt: Wenn du im Gebet 
stehst, so freue dich u. furchte dich vor Gott. (Uber den Text s. Buber z. St. Anin. 12.) 

d. cEr 65 a s. oben bei Nr. 9 Anm. c S. 226. 

e. B e rakh 30 b : R. EUazar (um 270) hat gesagt: Immer prlife sich der Mensch: 
wenn er sein Herz zur Andacht stimmen kann, dann bete er, wenn aber nicht, so 
bete er nicht. || B°rakh 31 a Bar: Wer betet, mufi sein Herz auf Gott richten. R. Schawl 
(um 150) sagte: Ein Hinweis darauf ist: Du richtest ihr Herz (zur Andacht), lassest 
aufmerken dein Ohr Ps 10, 17 (d. h. erst wenn das Herz andachtig ist, hurt Gott auf 
das Gebet). — Diese Bar in TB e rakh 3, 4 (6). || B e rakh 34 b Bar: Wer betet, mufi sein 
Herz in Andacht auf alle I3enediktionen (des Achtzehngebetes) richten; u. wenn er 
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es nicht auf alle in Andacht zu richten vermag, dann auf eine. R. Chijja (urn 280) 
hat gesagt, Rab Saphra (am 300) habe im Namen eines aus derSchule Rabbis (f 217?) 
gesagt: Auf Abotb (d. h. auf die 1. Benediktion mufi er mindestens seine Andacbt 
richten). |l Schab 127* s. bei Mt 7, 2 « Nr. 1 S. 441. 

/. TB*rakh 3, 20 (8); Berakh 5, 1 s. bei Mt 6, 5 » S. 399 f. — B e rakh 32 b (Bar) s. 
bei Mt 5, 22 3D S. 278 f. II pB e rakh 5, 9* 44: R. Huna (urn 350) hat im Namen des 
R. Jose (= Rab Joseph, f 333) gesagt: Das (in B e rakh 5, 1 Gesagte, dafi man wegen 
einer Schlange das Gebet nicht unterbreche) hat man nur in bezug auf eine Schlange 
gelehrt; aber einem Skorpion gegenfiber darf man das Gebet unterbrechen. Weshalb? 
Weil dieser sticht u. immer wieder sticht. R. Hela (um 310) hat gesagt: Man hat 
es nur in bezug auf eine Schlange gelehrt, die sich (um die Ferse) gewickelt hat; 
aber wenn sie zusammenfahrend auf den Menschen loskommt, siehe, so darf er sich 
vor ihr verbergen, nur dafi er sein Gebet nicht unterbricht. — Der erste Teil dieser 
AusfQbrang auch B e rakh 33* im Namen des Rab Schescheth (um 260). 

12. Gebetsgesten. — tlber Verneigungen beim Gebet, ferner iiber 
das Niederknien u. Niederfallen, iiber das Ausbreiten der Hande (u. 
Fiifie) u. iiber das Falten der Hande beim Gebet s. bei Lk 22, 41 SB 
Nr. 2—5 S. 259 ff. 

13. Cber die Frage, ob langes oder kurzes Beten den Vorzug ver- 
diene, s. bei Mt 6, 7 S. 403 ff. 

14. Laut oder leise beten? — Die Kegel war, dafi man leise, d. h. 
im Fliisterton beten solle, u. zwar nach dem Vorbild der betenden 
Hanna a 1 Sm 1. (Die andersartigen Bestimmungen iiber die Sch e ma< c - 
Rezitation s. im Exk. : Das Sch e ma<< Nr. 10 S. 202 Anm. g.) Man machte 
dafiir geltend, dafi der Betende beschamt werden konnte, wenn er 
von seinen Siinden laut vor Gott redete.b Umgekehrt wandte man 
gegen das laute Beten ein, dafi es den Eindruck des Kleinglaubens 
erwecke.c Doch ist die Forderung, leise zu beten, nie streng durch- 
gefiihrt worden. Wahrend zB von R. Ehazar b. Schammua< c (um 150) 
geriihmt wird, dafi er niemals laut gebetet habe,d wird iiber andre 
Rabbinen das Gegenteil berichtet.e Ausdriicklich ist das laute Beten 
erlaubt worden, falls jemand allein auf diese Weise die Gebetsandacht 
zu wahren vermoge; diese Erlaubnis gait aber nur, wenn der Betreffende 
daheim fur sich, nicht aber wenn er in u. mit der Gemeinde betete.f 

a. B e rakh 31 a : Soli man etwa beim Gebet seine Stimme horen lassen (d. h. laut 
beten)? Die Erkl&rung ist bereits durch Hanna gegeben worden, denn es heifit: Ihre 
Stimme hSrte man nicht 1 Sm 1, 13. — Parallele: pB e rakh 4, 7 a , 36; hier folgt dann 
weiter: Soil man blofi im Herzen (in Gedanken) beten? Die Schrift sagt lehrend: 
Ihre Lippen bewegten sich 1 Sm 1,13. Wie also (soil man beten)? Indem man (dabei) 
die Lippen bewegt. R. Jose b. Chanina (um 270) hat gesagt: Aus diesem Verse lernt 
man viererlei. , Hanna redete in ihrem Herzen", hieraus folgt, dafi fur das Gebet 
Andacht notig ist. „Nur ihre Lippen bewegten sich 44 , hieraus folgt, dafi man seine 
Lippen bewegen mufi. „lhre Stimme horte man nicht", hieraus folgt, dafi man seine 
Stimme beim Gebet nicht erheben darf. fl Eli hielt sie fur eine Trunkene", hieraus 
folgt, dafi es dem Trunkenen verboten ist zu beten. — Dasselbe B e rakh 31 a , 45 mit 
Rab Hamnuna (um 290) als Autor; zum Teil, u. zwar anonym, auch Midr Sm 2 § 10 
(25*); DtR 2 Anfang. 

b. Sota 32 b : R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Schimlon b. Jochai (um 150) 
gesagt: Weshalb hat man das Gebet im Fliisterton angeordnet? Um nicht diejenigen 
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zu besch&men, die eine Ubertretung begangen haben. — Dasselbe wenige Zeilen weiter 
noch einmal. 

C. B e rakh 24 b : Wer seine Stimme bei seinem Gebet hOren l&fit, der gehdrt zu 
den Kleingl&ubigen (als ob er meinte, dafi Gott das leise Gebet nicht hdren k5nne f 
Raschi). Wer seine Stimme beim Gebet erhebt, der gehftrt zu den falschen Propheten 
(von denen es 1 Kg 18, 28 heifit: Da riefen sie mit lauter Stimme, Raschi). — Der 
erste Satz auf derselben Seite nock einmal. 

d. Midr der zehn M&rtyrer, Beth ha-Midr 2, 71, 25: An jenem Tage (der Hinrichtung) 
sagte man von R. Etfazar b. Schammuac, dafi er 105 Jahre alt gewesen sei, u. dafi 
von seiner Kindheit an bis an sein Lebensende ihn niemand habe laut beten h5ren. 

e. pB e rakh 4, 7* 47: R. Abba b. Zabda (urn 270) betete laut. R. Jona (um 350) 
betete leise, wenn er in der Synagoge betete; wenn er aber zu Hause betete. dann 
betete er laut, dam it seine Hausgenossen das Gebet von ihm lernten. R. Mana (II., 
um 370, Sohn des R. Jona) hat gesagt: Und die Hausgenossen meines Vaters haben 
das Gebet von ihm gelernt. || R. Jifchaq (um 300) hat dem lauten Gebet grofie Kraft 
zugeschrieben ; er sagt RH 16 b : VierDinge zerreifien einen (gQttlichen) Gerichtsbeschlafi 
fiber einen Menschen, niimlich: Almosen, Gebetsschrei (= lautes Beten), Namena- 
Snderung u. Anderung des Verhaltens (des Lebenswandels). Almosen, wie es heifit 
Spr 11,4: Almosen rettet vom Tode (so der Midr). Gebetsschrei, wie es heifit Ps 107, 28 : 
Da schrien sie zu Jahve in ihrer Not, u. er fiihrte sie heraus aus ihren Angsten. 
Namens&nderung, s. Gn 17, 15 u. 16. Anderung des Verhaltens, s. Jona 3, 10. — Ein 
andrer Ausspruch des R. Ji<^chaq lautet RH 16 u : Gut fur den Menschen ist der Gebets- 
schrei sowohl vor als auch nach dem g5ttlichen Gerichtsbeschlufi. 

f. B e rakh 24 b : Rab Huna (f 297) hat gesagt: (Dafi man leise beten soil) hat man 
nur gelehrt, wenn man beim Flilstern das Herz zur Andacht stimmen kann, aber 
wenn man beim Flilstern das Herz nicht zur Andacht stimmen kann, so ist es erlaubt 
(laut zu beten), u. zwar gelten diese Worte, wenn er allein ist; aber in der Gemeinde 
wurde er die Gemeinde verwirren (stSren). 

15. Gebetserhorung. — Hierzu s. bei Mt 7, 7 91 Nr. 2 S. 450 ff. 

16. Erweiterungen des Sch e mone-$Esre. — Es ist bereits oben unter 
Nr. 4 S. 218 darauf hingewiesen worden, dafi es dem einzelnen nicht 
verwehrt war, dem Sch°mone- < <Esre trotz seines feststehenden Wort- 
lautes taglich etwas Neues hinzufiigen. Erweiterungen des Achtzehn- 
gebetes waren also nicht ausgeschlossen. Wir heben hier einige Zu- 
satze hervor, die mit der Zeit ublich geworden sind. 

Erstens. Wohl auf die Autoritat des R. Jochanan (f 279) hin wurde 
zwischen der Schlufibenediktion des Sch e maJ (G c mlla, s. im Exk.: Das 
Sch e ma c c Nr. 5 Anm. d, g u. h) u. dem Anfang des Sch e mone-$Esre ein- 
geschoben Ps 51, 17: Herr, meine Lippen wollest du offnen, dafi mein 
Mund dein Lob verkiindige; ebenso am Ende des Sch e mone-*E., also 
nach seiner 18. (19.) Benediktion Ps 19, 15: Zum Wohlgefallen seien 
die Worte meines Mundes u. das Sinnen meines Herzens vor dir. 
Jahve, mein Fels u. mein Erloser! 

pB e rakh 4, 8 a , 62: R. Jose aus Sidon (um 350) hat im Namen des R. Jochanan 
gesagt: Vor seinem Gebet sagt man: Herr, meine Lippen usw. Ps 51, 17; nach seinem 
Gebet sagt man: Zum Wohlgefallen seien usw. Ps 19, 15. R. Judan (um 850) hat 
beides vor seinem Gebet gesagt. || B-rakh 4 b : R. Jochanan hat gesagt: Am Anfang 
(des Achtzehngebetes) sagt man: Herr, meine Lippen U9w. t u. am Ende sagt man: 
Zum Wohlgefallen seien usw. Nachdem dort unsre Lehrer angeordnet haben, dafi 
man sage: Herr, meine Lippen usw., gleicht dies der verlflngerten G°>ulla (damit der 
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alten Forderung GenQge geschehe, dafi das Achtzehngebet unmittelbar auf G f >ulla 
folge; der eingeschobene Psalm vers gilt nicht als Trennendes, sondern als Teil von 
G e ?ulla). — Ausftihrlicher die Parallels B°rakh 9 b . Hier zum Schlufi: Warum haben 
UDBre Lehrer (die Worte: Zum Wohlgef alien seien usw. Ps 19, 15) nach den 18 Bene- 
diktionen angeordnet? Man sollte es zum Anfang sagen! R. J e huda b. Schimfon 
b. Pazzi (urn 320) hat gesagt: Weil es David erst nach 18 Abschnitten (die ersten 19 
Psalmlieder wie oft als 18 gez&hlt) gesagt hat, deshalb haben es unsre Lehrer nach 
den 18 Benediktionen angeordnet. 

Zweitens. Jedermann durfte seine personlichen Anliegen u. Bedurf- 
nisse im Rahmen des Scfrmone-fEsre vor Gott betend zum Ausdruck 
bringen. Das war anerkannter Grundsatz. Streitig war dagegen die 
Frage, an welcher Stelle des Achtzehngebetes diese Bitten persOn- 
licher Art ausgesprochen werden sollten. R. Elitezer (um 90) wollte 
sie vor, R. J e hoschua* (um 90) nach dem Sch°mone- < <Esre vorgetragen 
wissen; doch hat sich die Halakha keiner dieser beiden Ansichten 
angeschlossen. In Ubereinstimmung mit einem alteren Tannaiten, 
Nachum, dem Meder, der nach TBB 9, 9 (410) zu den Polizeirichtern 
in Jerusalem gehOrte, also noch vor der Zerstorung des Tempels ge- 
wirkt hatte, wurde vielmehr festgesetzt, dafi der Betende seine per- 
sOnlichen Bedilrfnisse innerhalb der 15. (16.) Benediktion („der Gebet 
erhOrt") zur Aussprache bringen solle. Streng befolgt ist diese Regel 
aber keineswegs; Abweichungen scheinen gerade nicht zur Seltenheit 
gehort zu haben. 

AZ 7 b : Rab Acha b. Minjomi sagte zu Abaje (f 338/39): Ein angesehener Mann 
kam aus nnsrem Ort; auf jedes Wort, das er sagte, antwortete man ihm: Die Sache 
ist vergessen a. wird (als antiquiert) nicht mehr erw&hnt. Er (Abaje) sagte: Es gibt 
eins, wobei wir nach seiner Meinung verfahren. Denn als Bar ist gelehrt worden: 
Nachum der Meder sagte: Es bittet der Mensch um seine (eigenen) Bedurfnisse in (der 
Benediktion): „Der Gebet erh5rt". Er ( Acha b. M.) sagte : Mit Ausnahme von diesem 
(wobei man nicht erwiderte: Die Sache ist vergessen usw.); denn bei diesem war es 
so, dafi es an grofie B&ume (anerkannte Autorit&ten) geh&ngt war denn es 

ist als Bar gelehrt worden: R. Eli<ezer (um 90) sagte: Es bittet der Mensch (vor 
dem Achtzehngebet) um seine (eigenen) Bedilrfnisse, u. hinterher betet er; denn 
es heifit: Gebet nVtn eines Gebeugten, wenn er betrQbt ist u. sein Reden 
vor Jahve ausschuttet Ps 102, 1. Das .Reden* nrp» bedeutet aber nichts andres als 
das (offizielle) Gebet, wie es heifit Gn 24, 63: Isaak ging hinaus, um auf dem Felde 
zu beten (Zuerst steht also in Ps 102, 1 nhtr = Privatgebet, u. hinterher erst 

rr» = offizielles Gebet.) R. J e hoschua$ sagte: Er bete (das offizielle Gebet) u. hinterher 
bitte er um seine (eigenen) Bedurfnisse; denn es heifit: Ich schtitte mein Reden tv^ 
vor ihm aus, meine Not mache ich vor ihm kund Ps 142, 3 (hier erst das offizielle 
Gebet = ti*v u. hinterher „meine Not* = privates Anliegen). R. Elicezer verwandte 
die Schriftstelle : Ich schtitte mein Reden vor ihm aus Ps 142, 3 ebenfalls; er ver- 
stand sie aber so: Ich schtitte mein Reden vor ihm aus, wenn (nachdem) ich meine 
Not vor ihm kundgeraacht habe. Und R. J e hoschua< verwandte ebenfalls die Schrift- 
stelle: Gebet eines Gebeugten, wenn er betrlibt ist Ps 102, 1; er verstand sie aber 
so: Wann findet das Gebet des Gebeugten (= Privatanliegen) statt? Wenn (nachdem) 
er sein Reden (= offizielles Gebet) vor Jahve ausgeschtittet hat. Da nun die Bibel- 
verse weder ftir den einen noch ftir den anderen beweisend sind, worauf beruht denn 
da ihre Meinungsverschiedenheit? Sie entspricht dem, was (sp&ter) R. Simlai (um 250) 
vorgetragen hat: Immer ordne (= trage vor) der Mensch das Lob Gottes u. hinterher 
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bete er (= bitte er flir sich u. urn seine BedOrfnisse). Woher haben wir das? Von 
unsrem Lehrer Mose; denn es steht geschrieben: Jahve-Elohim, du hast angefangen, 
deinem Knecht deine Gr5fie zu zeigen usw., u. hinterher steht geschrieben : Lafi mich 
doch hiniiberziehen, dafi ich das gute Land sehe Dt 3, 24 f. R. J e hoschua< meinte: 
Wir k5nnen von Mose lernen (aus Moses Verfahren einen Schlufi fQr die vorliegende 
Frage ziehen); R. Eli'ezer meinte: Wir konnen nicht von Mose lernen; mit Mose ver- 
htilt es sich anders, da seine Kraft grofi war (u. von aufierordentlichen Verhaltnissen 
darf man nichts folgern fQr gewohnliche Verhaltnisse). Die Gelehrten aber sagten 
(bestimmten) weder nach den Worten dieses noch nach den Worten jenes, sondern: 
Es bittet der Mensch um seine (eigenen) Bedurfnisse in (der Benediktion): „Der Gebet 
erhtfrt". Rab J e huda (t 299) hat gesagt, Sch e mu6l (f 254) habe gesagt: Die Halakha 
ist: Es bittet der Mensch um seine Bedurfnisse in: „ Der Gebet erh5rt*. Rab J e huda 
b. Sch e mu8l b. Schelath (um 300) hat im Namen Rabs (f 247) gesagt: Man hat zwar 
gesagt: Es bittet der Mensch um seine Bedurfnisse in: „Der Gebet erhSrt* ; doch 
wenn er am Ende jeder einzelnen Benediktion eine der betreffenden Benediktion ent- 
sprechende Bitte sagen will, so darf er es. R. Chijja b. Aschi (um 270) hat gesagt, 
Rab habe gesagt: Man hat zwar gesagt: Der Mensch bittet um seine BedUrfnisse in: 
„Der Gebet erhbrt*; doch wenn er einen Kranken in seinem Hause hat, so sagt er 
(seine Furbitte fur ihn) in der Benediktion fQr die Kranken (= 8. Benediktion), oder 
wenn er Lebensunterhalt ntttig hat (= Nahrungssorgen hat), so sagt er es in der 
Benediktion fQr die Jahre (= 9. Bitte). R. J e hoschuac b. Levi (um 250) hat gesagt: 
Man hat zwar gesagt: Der Mensch bittet um seine BedUrfnisse in: ,Der Gebet er- 
h<5rt*; doch wenn er es nach seinem Gebet sagen will, selbst nach der Reihenfolge 
(der SQndenbekenntnisse, so Handschrift Miinchen) am Versohnungstage, so darf er 
es. — Die Kontroverse zwischen R. Elitezer u. R. J ( hoschua< anonym u. mit andrer 
Beweisftihrung audi pB e rakh 4, 8 b , 26. — Den Standpunkt des R. J e hoschua< vertritt 
auf Grund von 1 Kg 8, 28, wo na*i als offizielles u. n?En als privates Gebet gefafit 
wird, TB e rakh 3, 6 (6) u. B e rakh 31 a . — Die Berechtigung, die Fiirbitten far Kranke 
in der 8. Benediktion zum Ausdruck zu bringen, wird von R. Chanina (um 225) an- 
erkannt in Schab 12 b . — Die Deutung Simlais von Dt 8, 24 f. auch B e rakh 32 ». — 
Die Entscheidung der Gelehrten wird als allgemein giiltige Norm angesehen auch 
von Rab Huna (t 297; Tradent R. Z e &ra, um 300) pB e rakh 4, 8 b , 30 u. Midr Ps 102 
§2(215 b ); in der letzteren Stelle endlich ist die Kontroverse zwischen R. Eli'ezer 
u. R. J e hoschuac auf R. MeYr u. R. Jose, beide um 150, tlbertragen worden. || Allgemeiner 
Anerkennung hat sich wohl die Regel in B e rakh 34 a , 20 erfreut: Rab J e huda (f 299; 
hat gesagt: Niemals bitte der Mensch um seine (eigenen) Bedurfnisse weder in den 
drei ersten, noch in den drei letzten Benediktionen, sondern in den mittleren. 

Drittens. In rabbinischen Kreisen kam die Sitte auf, nach Beendigung 
des Sch e mone-;Esre noch ein freies Gebet zu sprechen. Einige dieser 
Privatgebete mogen hier folgen. 

Berakh 16 b (Gebet Rabbis, t 217?) s. bei Mt 6, 13 » S. 422. || B«rakh 16°: Rab 
(t 247) sprach nach seinem Gebet also: Es sei wohlgef&llig vor dir, Jahve unser Goti. 
dafi du una gebest ein langes Leben, ein Leben des Friedens, ein Leben des Oaten, 
ein Leben des Segens, ein Leben voll Unterhalt, ein Leben voll St&rkung der Gebeine. 
ein Leben voll SQndenscheu, ein Leben ohne Schimpf u. Schande, ein Leben des 
Reichtums u. der Ehre, ein Leben voll Toraliebe u. Gottesfurcht, ein Leben, in welchem 
du un8 alle Bitten unsres Herzens erfiillst zum Guten. || B°rakh 16 b (Gebet des R. Jo- 
chanan, lies: des R. EUazar, um 270) s. bei Lk 24, 49 S. 301 Nr. 2. || pB^akh 4, 7 d . 36 
(Gebet des R. Etfazar) s. bei 1 Kor 1, 10 SB S. 323 Z. 3. || B e rakh 16 b (Gebet des 
R. Jochanan, f 279, so lies statt R. Elbzar) s. bei 1 Kor 1, 10 » S. 322 f. || B e rakh 17 a : 
R. Alexandrai (um 270) sprach nach seinem Gebet also: Moge es wohlgefallig sein 
vor dir, Jahve unser Gott, dafi du uns stellest auf die Hohe des Lichts u. nicht in 
den Winkel der Finsternis (Bild fiir GlQck u. Ungllick), dafi unser Herz nicht siech 
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werde, noch dunkel unsre Augen. — Einige sagen, dafi Rab Hamnuna (in Sura, um 290) 
dies gebetet babe, u. dafi R. Alexandrai, wenn er gebetet, also gesprochen habe: Sen- 
der Welten, offenbar u. bekannt ist es vor dir, dafi es unser Wille ist, deinen Willen 
2U tun. Aber ^wer verhindert es? Der Sauerteig im Teige (der b5se Trieb in unsrem 
Leibe) u. die Knechtung durch die Weltreiche: m5ge es wohlgefallig vor dir sein, 
dafi do sie beugest vor uns u. hinter uns, u. dafi wir die Satzungen deines Willens 
wieder erfllllen mit ganzem Herzen. || pB 6 rakh 4, 7 d , 49 (Gebet des R. Chijja b. Abba, 
um280) 8. bei Mt4, 17 S. 171 Anm. c. — Ein andres Gebet dieses R. Chijja in B e rakh 16 b : 
Nachdem R. Chijja gebetet hatte, sprach er also: Es sei wohlgefallig vor dir, Jahve 
QDser Gott, dafi deine Tora unsre Beschaftigung sei, u. dafi unser Herz nicht siech 
werde, noch dunkel unsre Augen. || pB e rakh 5, 8 d , 45 (Gebet des R. Abbahu, um 300) 
8. bei Joh 12, 27 S. 552. || B e rakh 16 b : Wenn R. Z^ira (um 300) sein Gebet beendet 
hatte, sprach er also: Es sei wohlgefallig vor dir, Jahve unser Gott u. Gott unsrer 
Vater, dafi wir nicht stindigen u. nicht beschamt u. zuschanden werden vor unsren 
Vatera. 1] B e rakh 16 b (Gebet des Rab Saphra, gegen 300) s. bei Mt 6, 10 S. 420. || 
B^akh 17 a : Raba (f 352) sprach nach seinem Gebet also: Mein Gott, ehe ich ge- 
Bchaffen wurde, war ich es nicht wert (geschaffen zu werden), u. jetzt, da ich geschaffen 
bin, bin ich, als ware ich nicht geschaffen (wie nichts geachtet): Staub bin ich in 
meinem Leben, vollends in meinem Tode! Siehe, ich bin vor dir wie ein Gefafi (-^a = 
oxsvos bei Paulus) voll Schimpf u. Schande. Es sei wohlgefallig vor dir, Jahve mein 
Gott, dafi ich nicht mehr sUndige, u. was ich vor dir gesilndigt habe, das tilge nach 
deiner grofien Barmherzigkeit, doch nicht durch Ziichtigungen (Leiden) oder b5se 
Krankheiten! || B e rakh 17 a : Wenn Mar bar Rabina (um 370) sein (Acfetzehn-)Gebet 
beendet hatte, sprach er also: Mein Gott, bewahre meine Zunge vor B5sem u. meine 
Lippen, dafi sie nicht Trug reden; meinen Fluchern schweige meine Seele, meine 
Seele sei wie Staub fQr jedermann. Tue mein Herz auf durch deine Tora u. durch 
deine Gebote treibe meine Seele. Behftte mich vor einem bdsen Begegnis, vor dem 
bosen Triebe, vor einem b5sen Weibe u. vor alien tlbeln, die heraufziehn, um in die 
Welt zu kommen. Bei alien aber, die wider mich Bflses sinnen, vereitle eilends ihren 
Rat u. mache zuschanden ihre Gedanken. Zum Wohlgefallen seien die Worte meines 
Munde8 u. das Sinnen meines Herzens vor dir, Jahve, mein Fels u. mein ErlSser! — 
Hier haben wir ein Beispiel, dafi das freie Privatgebet noch vor dem Endspruch 
Ps 19, 15 gesprochen worden ist. || pB G rakh 4, 7 d , 52: R. Tanchum bar Kp/'jc^s^s 1 
(= oxoXaaxtxoq „Lehrer, Advokat*) betete: Es sei wohlgefallig vor dir, Jahve mein 
Gott u. Gott meiner Vater, dafi du zerbrechest u. entfernest das Joch des b5sen Triebes 
aus unsren Herzen; denn dazu hast du uns erschaffen, dafi wir deinen Willen tun, 
u. wir sind verpflichtet, deinen Willen zu tun. Du willst es, u. wir wollen es, u. wer 
verhindert es? Der Sauerteig im Teige (der b5se Trieb in unsrem Leibe). Offenbar 
u. kund ist es vor dir, dafi in uns keine Kraft ist, gegen ihn zu bestehen; aber es 
moge wohlgefallig vor dir sein, Jahve mein Gott u. Gott meiner Vater, dafi du ihn 
von uns entfernest u. ihn niederbrechest, dafi wir deinen Willen tun, wie wir es 
mochten, mit ganzem Herzen. 

Viertens. Das Regengebet. — Vom letzten (achten) Feiertag des 
Laubhuttenfestes an bis zum 1. Passahfeiertag wurde in die 9. Bene- 
diktion (Birkath ha-schanim) die Bitte um Regen eingeschoben mit 
den Worten: „Gib Tau u. Regen auf das Land". Dagegen sollte das 
blofie „Erwahnen* des Regens in der 2. Benediktion nach R. Elijezer 
(um 90) schon am 1. Feiertage des Laubhuttenfestes beginnen oder 
auch das ganze Jahr hindurch beigehalten werden; s. B e rakh 5, 2 oben 



1 Dieser R. Tanchum wird nur hier erwahnt; ob er identisch mit dem R. Tanchum 
b. Abba, um 380, ist mindestens zweifelhaft; s. Bacher, pal. Amor. 1, 197; 8, 470. 
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in Nr. 3 S. 215 Anm. b u. im Exk.: Das Laubhiittenfest Band II 
S. 791 Nr. 5. 

Fiinftens. Die Habdala. — Am Ausgang des Sabbats u. der Feier- 
tage wurde beim Abendgebet die sogenannte nb-nnn = „Scheidung, 
Scheidespruch*, wodurch der Sabbat, bezw. ein Feiertag vom Wochen- 
oder Werkeltag geschieden wurde, der 4. Benediktion (Chonen ha- 
da;ath) eingefiigt.a Doch konnte die Habdala auch als selbstandiger 
Ritus losgelOst vom Achtzehngebet etwa im Anschlufi an die letzte 
Sabbatmahlzeit vorgenommen werden, b wobei dann bald die Ver- 
wendung eines Bechers Wein iiblich wurde. Die Eingangs- u. Schlufi- 
benediktion, sowie die Habdalaformel selbst haben in der alteren 
Zeit noch nicht bestimmt festgestanden.c 

a. B e rakh 5, 2: Man spricht den Scheidespruch ns-tan in: „Der Erkenntnis ver- 
leiht* (= 4. Bened.). R. tAqiba (f am 135) sagte: Man spricht ihn als 4. Benediktion 
fur sich allein. R. Elicezer (urn 90) sagte: (Man spricht ihn) in Hoda'ah (= 17. Bened.). — 
Weder R. iAqibas noch R. Eli'ezers Meinung ist von der Halakha anerkannt worden. !| 
pB 6 rakh 5, 9 b , 39: R. Z*cira (urn 300) hat im Namen des Rab Huna (t 297) gesagt: 
Der einzelne bittet um seine Bedorfnisse in: B Der Gebet erhtfrt* (= 15. Bened.) . . . 
u. den Scheidespruch in: „Der Erkenntnis verleiht*. |] B e rakh 29": Rab Nachman (f 320) 
hat gesagt, 8ch e muel (f 254) habe gesagt: Man darf das ganze Jahr hindurch Habi- 
nenu (Auszug aus dem Achtzehngebet, s. Nr. 6 Anm. g) beten, ausgenommen sind 
die AusgSnge der Sabbat- u. Feiertage, an denen man den Scheidespruch in: „Der 
Erkenntnis verleiht" sprechen mufi (also darf kein Auszug, sondern mufi das ganze 
Gebet gesprochen werden). 

b. Hierher gehttrt schon B 6 rakh 8, 5: Die Schule Schammais sagte: (Die Reihen- 
folge der am Ausgang des Sabbats zu sprechenden Lobsprttche, falls sich die letzte 
Sabbatsmahlzeit bis zum Hervortreten der Sterne hingezogen hat, ist:) Licht, Essen, 
Wohlgeruche, Scheidespruch; die Schule Hillels aber sagte: Licht, WohlgerQche, Essen, 
Scheidespruch. — Hierzu B e rakh52 b : Dies sind Worte des R. MeYr (um 150); aber 
R. J e huda (um 150) sagte: Die Schule Schammais u. die Schule Hillels waren nicht 
geteilter Meinung darttber, daft der Lobspruch (lber das Essen zuerst u. der Scheide- 
spruch zuletzt zu sprechen sei, woruber sie geteilter Meinung waren, betraf das Licht 
u. die WohlgerQche. Die Schule Schammais sagte: t)ber das Licht u. hinterher die 
Wohlgeruche, u. die Schule Hillels sagte: Die WohlgerQche u. hinterher das Licht. 
Und R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Das Volk verf&hrt nach der Schule Hillels u. 
zwar gem&fi der Ansicht des R. J e huda. 

C. pB e rakh o, 9 b , 60: R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Man mufi beim Scheidespruch 
mit einem Lobspruch schliefien. R. Mana (um 370) fragte: Demnach auch wenn er 
begonnen hat rait: („Gepriesen sei,) der scheidet zwischen Heiligem u. Profanem*, 
schliefit er auch wieder mit: (Gepriesen sei,) der scheidet zwischen Heiligem u. Pro- 
fanem!? || P e s 104 a : Womit schliefit man? Rab (t 247) hat gesagt: Mit: (Gepriesen 
sei,) der Israel heiligt! Sch e mu8l (f 254) dagegen sagte: Mit: (Gepriesen sei,) der 
scheidet zwischen Heiligem u. Profanem! || In pP°s 10, 37 c , 60 lautet die Schlufibene- 
diktion : (Gepriesen sei,) der Israel heiligt u. den Sabbattag ! — Ebenso pB e rakh 8, 1 1 d , 48. || 
Die ganze Habdalaformel lautet P e s 103 b : (Gepriesen sei,) der scheidet zwischen 
Heiligem u. Profanem, zwischen Licht u. Finsternis, zwischen Israel u. den VSlkern, 
zwischen dem siebenten Tag (= Sabbat) u. den sechs Werkeltagen! — Eine vollere 
Formel im Mund des R. J°hoschuac b. Levi (um 250) P e s 104 a : (Gepriesen sei,) der 
scheidet zwischen Heiligem u. Profanem, zwischen Licht u. Finsternis, zwischen Israel 
u. den Volkern, zwischen dem siebenten Tag u. den sechs Werkeltagen, zwischen 
Unreinem u. Reinem, zwischen dem Meer u. dem Trockenen, zwischen den oberen 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



10. Exkurs: Da8 Sch e mone-*E6re (Nr. 17) 



237 



Wassern u. den unteren Wassern, zwischen den Prie9tern u. den Leviten u. Israeliten, — 
a. man schliefit mit: (Gepriesen sei,) der die SchOpfung ordnet! Und die andren (Mel'r 
u. seine Schule) sagten: Mit: Der die SchSpfung bildet! R. Joae b. J e huda (um 180) 
sagte: Man schliefit mit: Der Israel heiligt! 

17. Das Sch e mone-*Esre im Synagogengottesdienst. — Bestimmte 
Stiicke des Sch e mone-?Esre sind schon in den Tempelgottesdiensten 
regelmafiig vorgetragen worden; so seine 16. u. 18. Benediktion beim 
Morgengottesdienst der Priester in der Quaderhalle,* ferner seine 
16. u. 17., vielleicht auch seine 6. Benediktion in den gottesdienst- 
lichen Veranstaltungen des VersBhnungstages.b Es kann daher nicht 
uberraschen, dafi das Sch e mone-sEsre auch in den Synagogengottes- 
diensten gar bald seine feste Stelle erhielt. Hier hat es in der 
Tat nach seiner endgilltigen Redaktion unter Gamliel II. (um 90) zu 
denjenigen Gebetsstiicken gehort, ohne die ein ordentlicher Gottes- 
dienst iiberhaupt nicht denkbar war, u. zwar wurde es regelmafiig 
im unmittelbaren Anschlufi an die Schlufibenediktion des Sch e ma* 
gebetet.c Der Vortrag des Achtzehngebetes lag in der Hand eines 
Vorbeters iwps rpbiy. Doch war das Amt des Vorbeters keineswegs 
an einen bestimmten Stand, etwa an den der Priester oder der Ge- 
lehrten gebunden, sondern konnte von jedem versehen werden, der 
dazu befahigt u. vom Synagogenvorsteher dazu in Aussicht genommen 
war. Der Vorbeter hatte seinen Platz vor der Toralade 1 n^n; sein 
Gesicht war dem „Heiligen*, sein Riicken der Gemeinde zugewandt.d 
Er sprach, in einen Mantel gehiillt,e das Gebet laut.f Die Gemeinde, 
die wahrend des Gebetes stand, g antwortete auf jeden Lobspruch am 
Ende einer Benediktion mit ihrem Amen!h* Dabei hatte der einzelne 
darauf Bedacht zu nehmen, sein Amen! mOglichst in der gleichen Ton- 
starke zu sprechen, in der der Vorbeter das Gebet selbst vortrug.i 
Wer einen Lobspruch nicht gehort hatte, sollte das Amen! hinterher 
unterlassen; sagte er es dennoch, so hatte er damit ein „verwaistes 
Amen 41 ausgesprochen. Hierzu, sowie zu den weiteren Bestimmungen 
tiber das Amen s. bei 1 Kor 14, 16 23 S. 457 Nr. 5 u. S. 460 Anm. I; 
unter diesen Bestimmungen befindet sich auch die, dafi der Vorbeter 
in das Amen! der Gemeinde nicht einstimmen diirfe. Die Wichtigkeit 
u. der Segen des korrekten Amensagens sind Ofters verherrlicht worden; 
auch dariiber s. das einzelne bei 1 Kor 14, 16 95 S.460 Anm. n. 

Mit der gottesdienstlichen Verwendung des Achtzehngebetes sind 
einige Besonderheiten verknupf t gewesen. Wir heben zwei davon hervor. 

Erstens. An den Sabbaten u. Feiertagen wurde zwecks Kilrzung 
des Gottesdienstes nicht das ganze Sch°mone-*Esre vorgetragen, sondern 
nur seine drei ersten u. drei letzten Benediktionen. Die mittleren zwolf 
kamen in Fortfall; an ihre Stelle traten besondere Sabbats- u. Fest- 

1 Daher die Wendung ,vor die Lade treten* soviel wie „das Vorbeteramt ver- 
sehen", s. Exk.: Das altjlid. Synagogeninstitut Nr. 5 S. 138 Anm. I. 

9 Auch Ualleluja! findet sich als Responsorium, s. NuR 4 bei 1 Kor 14, 16 S. 461. 
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gebete.k Eine Ausnahme bildeten nur die Fastengottesdienste: bei 
ihnen wurden trotz einer ganzen Reihe besonderer Gebetseinlagen 
dennoch die samtlichen 18 Benediktionen des Sch e mone-sEsre gebetet; 
s. TaSan 2, 2 ff . im Exk.: „Vom altjiidischen Fasten" S. 85 f. 

Zweitens. Die zweite Besonderheit hing mit dem Erteilen des 
Priestersegens onrib r?^a zusammen. Der Priestersegen Nu 6, 24 — 26 
war bereits regelma&ig in denTempelgottesdienstengesprochen worden. 
In der alteren Zeit geschah das, wie Sir 50, 11 ff. bezeugt, nach der 
Darbringung des Morgentamidopfers, spater wie aus Tamid 7, 2 her- 
vorgeht, nach der Darbringung des Raucheropfers, aber vor der Opferung 
des Morgentamids. Weiter wurde nach Sir 50, 1 Iff. der Segen vom 
Hohenpriester erteilt, nachdem dieser vom Altar herniedergestiegen war, 
vermutlich also von einer Stelle aus, die dicht beim Altar lag; nach 
Tamid 7, 2 dagegen wurde er von den Priestern erteilt von den Stufen 
der Tempelvorhalle aus; s. die beiden Stellen Sir 50, 11 ff. u. Tamid 7, 2 
bei Lk 1, 10 S. 75 u. 76. Auch sonst war der Priestersegen bei den 
Tempelgottesdiensten iiblich: es gab Tage, an denen er dreimal, ja 
sogar viermal im Tempel gesprochen wurde. 1 — In den Synagogen- 
gottesdiensten hatte der Priestersegen ebenfalls schon zur Zeit des 
Tempelbestandes Verwendung gefunden;m doch wissen wir nicht, an 
welcher Stelle des Gottesdienstes er wahrend dieser alteren Zeit in 
den Synagogen gesprochen worden ist. Erst nach der Zerstorung des 
Tempels u. nach der endgiiltigen Festsetzung des Sch e mone-$Esre 
unter Gamliel II. (um 90) bekam der Priestersegen seine feste Stelle 
zwischen Modim u. Sim schalom, d. h. zwischen der vorletzten u. letzten 
Benediktion des Achtzehngebetes. 1 Sein Vortrag war durch zahlreiche 
Bestimmungen alteren u. jiingeren Datums bis ins einzelne geregelt. 
Waren in einer gottesdienstlichen Versammlung Priester anwesend, 
so durfte der Priestersegen nur von ihnen gesprochen werden.n Aus- 
geschlossen war ein Priester illegitimer Herkunft,o ferner einer mit 
auffallenden Leibesfehlern,P einer in zerlumpter Kleidung,q einer mit 
undeutlicher Ausspracher u. ein Minderjahriger.q Bei Beginn der 
16. Benediktion OAboda) begaben sich die anwesenden Priester, nach- 
dem sie ihre Hande ordnungsmafiig mit Wasser abgespiilt hatten,s 
von ihren Platzen in die Nahe der Toralade,t bei sich ein stilles 
Gebet sprechend des Inhalts, da6 in ihrem Segen kein Anstofc u. keine 
Siinde sein moge.u Hier blieben sie stehn, ihr Angesicht der Tora- 
lade zuwendend, bis die 17. Benediktion (Modim) vom Vorbeter ge- 
sprochen u. das nachfolgende Amen! der Gemeinde verklungen war.v 
Dann rief der Synagogenwarter -,jn die Priester zum Erteilen des 
Segens auf mit den Worten: Ihr Priester, segnetlw Doch bedurfte 

1 Wie Strack, B e rakoth S. 11 Anm. r, unter Berufung auf Elbogen bemerkt, ist 
der Priestersegen in den Synagogengottesdiensten schon frlih auf das Morgengebet 
beschr&nkt worden. Wir haben die Angaben Elbogens leider nicht nachprilfen konneru 
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es dieser Aufforderung nicht, wenn nur ein Priester anwesend war.* 
Die Priester wandten jetzt ihr Angesicht der Gemeinde zuy u. begaben 
sich auf den (Dalman: eine Erhohung, die wohl auf der 

n^a (s.Exk.: Das altjiidische Synagogeninstitut Nr. 5 S. 139) errichtet 
war u. von der aus der Segen erteilt wurde. z Hier sprachen sie zunachst 
den Lobspruch: Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Konig der 
Welt, der una geheiligt hat durch die Heiligung (Weihung) Ahrons 
u. uns geboten hat, sein Volk Israel zu segnen in Liebe! Sota 39 a , 13. 
Die Gemeinde antwortete Amenlaa Dann folgte der Segen selbst. 1 
Die Priester sprachen die Segensformel Nu 6, 24—26 im Stehn, bb 
ohne Sandalen an ihren Fiifien zu habencc (d. h. barbufi), mit lauter 
Stimmedd u. in Andacht des Herzens,ee in der heiligen Sprache, K 
u. zwar in drei Absatzengg (entsprechend den 3 Versen Nu 6,24 u. 
25 u. 26), ohne etwas hinzuzufiigen,hh nur der dreimal vorkommende 
Jahvename wurde durch die umschreibende Benennung ^px ^Herr 14 
ersetzt.H Wahrend des Segens hatten die Priester ihre Hande nach 
vorn bis zur Schulterhohe zu erheben,kk die innere Handflache sollte 
nach unten, der Handriicken nach oben gewandt sein, die Finger 
aber so gespreizt, dafi immer zwischen je zwei Fingern ein Zwischen- 
raum entstand (im ganzen also funf Zwischenraume; iibrigens folgt 
hieraus, dafi sich bei den nach vorn erhobenen Handen die Spitzen 
der beiden Daumen beruhren mufiten). Man sah in diesem Erheben 
der Hande u. Ausbreiten der Finger ein Symbol der Gegenwart Gottes 
u. eine Erfiillung des Schriftverses HL 2, 9.H — Der Gemeinde wurde 
zur Pflicht gemacht, sich wahrend des Segens nicht hinter, sondern 
nur vor den Priestern aufzuhalten, da die hinter den Priestern befind- 
lichen Personen von den Segnungen des Priestersegens ausgeschlossen 
seien.mm Weiter wurde empfohlen, die Priester wahrend des Segens 
nicht anzublicken,nn vielmehr sollte alle Aufmerksamkeit darauf ge- 
richtet sein, dafi man zur rechten Zeit nach jedem der drei Absatze 
des Segens das vorschriftsmafiige Amen sagte.oo — Eine ziemlich 
spat auftretende Nachricht behauptet, dafi zur Zeit des Tempel- 
bestandes in den Tempelgottesdiensten von der Gemeinde wahrend 
des Priestersegens drei bestimmte Schriftverse gesprochcn worden 
seien, u. zwar entweder je ein Vers nach jedem der drei Verse des 
Priestersegens oder je ein Vers nach dem Aussprechen des im Priester- 
segen dreimal vorkommenden Jahvenamens oder alle drei Verse zu- 
sammen nach jedem Vers des Priestersegens. Die Nachricht wurde 
jedoch angezweifelt. Andre gaben ihre Richtigkeit fur die Tempel- 
gottesdienste zwar zu, leugneten aber die Berechtigung des Brauches 



1 Die Bestimmung im Schulchan <Ar. n^-n rvns § 128 Nr. 13, dafi der Priester- 
segen den Priestern Wort fUr Wort vorzusprechen u. dann von ihnen ebenso nach- 
ziisprechen sei, geh5rt erst sp&terer Zeit an; vgl. auch die Einschiebung des Wortes 
rma NuR 11 (163 c , 31) in Rab Chisdas (f 309) Ausfiihrung Sota 39 b , 4. 
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in den Synagogengottesdiensten. Das hat jedoch nicht verhindert, 
daS die Sitte tatsachlich hier u. da auch in den Synagogen befolgt 
worden ist; spater ist sie allmahlich eingeschlafen,PP so dafi NuR 11 
(163 d , 3) die Kegel aufgestellt werden konnte: Jm Landgebiet (d. h. 
aufierhalb des Tempelbezirks) sagt man es nicht. 41 Nach Beendigung 
des Segens sprachen die Priester ein kurzes Gebet,qq um dann ihr 
Angesicht von der Gemeinde abzuwenden, sobald der Vorbeter die 
18. Benediktion Sim schalom zu sprechen begannjrr erst nach Schlufi 
dieser Benediktion begaben sich die Priester auf ihre Platze zuruck.ss — 
Wenn in einem Gottesdienst kein Priester anwesend war, sprach der 
Vorbeter den Priestersegen, tt u. zwar in referierender Fassung, also 
ohne den Segen nach Art der Priester zu erteilen.uu War der Vor- 
beter aber ein Priester, so erteilte er auch den Segen, wie es bei 
Priestern iiblich war, nur wird ihm geraten, das Erheben der Hande 
zu unterlassen, damit er nicht dadurch verwirrt werde.vv — Der 
Priestersegen ist inhaltlich in mannigfacher Weise ausgelegt worden: 
wir geben weiter unten nur die alteste dieser Auslegungen.ww 
Gem hat man betont, dag nicht die Priester es seien, die Israel 
segneten, sondern vielmehr Gott, der hinter den Priestern stehe u. 
durch sie segne.xx Aberglaubisches hat man nur in sehr beschranktem 
Ma6e an den Priestersegen gekntipft.yy 

a. Tamid 4 Ende u. 5, 1 s. im Exk.: „Das Sch'ma'c" Nr. 4 S. 192 Anm. d. In 
dieser Stelle ist mit „<Aboda" die 16. Benediktion des Sch e mone-tE§re gemeint tu mit 
„Birkath ha-kohanim* die 18. Benediktion Sim schalom, die auch sonst Birkath ha* 
kohanim genannt wird; der eigentliche Priestersegen dagegen kann damit nicht gemeint 
sein, weil dieser beim Morgengottesdienst erst nach der Darbringung des Riucher- 
opfers gesprochen wurde, s. Tamid 7, 2 bei Lk 1, 10 S. 76. 

b. Joma 7, 1 s. bei Mt 6 f 9 S. 407 Anm. e. 

C. Die Forderung, da6 G e >ulla, die Schlufibenediktion nach dem Sch'taac, eng mit 
dem Sch e mone-cE6re zu verbinden sei, gait auch fiir den Synagogengottesdienst ; s. 
Exk.: Das SchW Nr. 9 S. 198 Anm. a u. Nr. 5 S. 194 Anm. h. 

d. Belege s. im Exk.: Das altjttdische Synagogeninstitut Nr. 7, C S. 150. Meist 
war der Vorbeter derselbe, der zum Schlufi des Gottesdienstes die Prophetenlektion 
(Haphtare) vorlas. Ausgeschlossen vom Vorbeteramt war ein Minderjahriger, einer 
in zerlumpter Kleidung u. ein Blinder. M e g 4, 5 f.: Der den Schlufi mit der Propheten- 
lektion macht, der spricht die Sch e mac-Benediktionen, der tritt (als Vorbeter) vor die 
Lade u. der erhebt seine H&nde (= der spricht den Priestersegen); wenn er aber ein 
Minderjahriger ist, so gehen sein Vater oder sein Lehrer fttr ihn vor die Lade. Ein 
Minderjfthriger darf aus der Tora vorlesen u. (als Dolmetsch) Ubersetzen; aber er 
spricht nicht die Sch e mac-Benediktionen, u. er tritt nicht vor die Lade u. er erhebt 
nicht seine Hande (spricht nicht den Priestersegen). Ein Zerlumpter darf die Sch e ma'- 
Benediktionen sprechen u. (als Dolmetsch) Ubersetzen, aber nicht aus der Tora vor- 
lesen, auch nicht vor die Lade treten u. auch nicht seine H&nde erheben. Ein Blinder 
darf die Schemac-Benediktionen sprechen u. (als Dolmetsch) Ubersetzen. 

e. RH 17 b s. oben in Nr. 10 S. 228 Anm. h. 

f. B e rakh 45 a bei 1 Kor 14, 16 S. 460 Anm. m. — Das laute Sprechen des Vor- 
beters war notwendig, da die Gemeinde ihn verstehen mufite, wenn sie rechtzeitig 
mit ihrem Amen! antworten sollte. 

g. Hierzu s. S. 207 Anm. b Ende u. S. 228 Anm. a. 
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ft. Sota 39 b s. bei 1 Kor 14, 16 S. 457 Anm. a. 

i. B'rakh 45 a 8. bei 1 Kor 14, 16 S. 460 Anm. m. 

k. Als Beispiel s. RH 4, 5 bei Mfc 4, 12 S. 158 f. 

I. Tacan 4, 1 s. bei Lk 1, 5 S. 64 Anm. e; Ta*an 26 b ebenda. 

m. Das folgt aus Tamid 7, 2 (s. bei Lk 1, 10 S. 76 oben), wo die Unterschiede an- 
gegeben werden, die zwiscben dem Erteilen des Segens im Tempel u. im Landgebiet 



n. Das Segnen war Nu 6, 23 den Priestem befohlen. TanchB h-bz § 14 (16 b ): So 
sollt ihr segnen Nu 6, 23; Gott sprach: Anf&nglich babe ich meine Geschopfe gesegnet, 
von nun an u. weiter, siehe, sind die Segnungen euch (den Priestern) Qbergeben, ihr 
sollt meine Kinder segnen. Deshalb hat Gott zu Mose gesagt, dafi er es Ahron u. 
seinen Sdhnen einschfirfen solle, dafi sie die Israeliten segnen. Woher das? Weil 
man in der Schrift9telle liest: Rede zu Ahron u. zu seinen Sohnen also: So sollt ihr 
die Kinder Israel segnen Nu 6, 23. — Parallelen Tanch *-oz 196 b ; NuR 11 (162 d ). 

O. Sota 40 a , s. in Anm. cc; ferner s. die zweite Stelle aus Sota 38 b in Anm. t. 

p. M e g 4, 7: Ein Priester, der an seinen H&nden Fehler hat, soil seine H&nde nicht 
erheben (d. h. soil den Segen nicht sprechen). R. J°huda (um 150) sagte: Auch einer, 
dessen H&nde von Waid (blau) u. von Krapp (rot) gefiirbt sind, darf seine Hfinde 
nicht erheben, weil die Leute darauf (oder ,auf ihn") hinsehen wilrden (was verboten 
war). — Diese Mischna wird zitiert Tanch 196 b ; TanchB *vi § 14 (16 b ). || M e g 24 b : 
Man hat gelehrt: Die Fehler, von denen (M e g 4, 7) die Rede ist, betreffen sein Gesicht, 
seine H&nde u. seine Flifie. R. J e ho9chua< b. Levi turn 250) hat gesagt: Sind seine 
H&nde weififieckig, so soli er seine H&nde nicht erheben (nicht den Segen sprechen). 
In einer Bar ist ebenso gelehrt worden: Sind seine Hande weififieckig, so soil er 
seine H&nde nicht erheben, sind sie gekrtimmt oder umgedreht, so soil er seine H&nde 
nicht erheben. . . . Rab Huna (f 297) hat gesagt: Ein Trief&ugiger soil seine HRnde 
nicht erheben. Aber ein solcher war doch der, der in der Nachbarschaft des Rab Huna 
war, u. er hat doch seine H&nde ausgebreitet (den Segen gesprochen)! Der war (all- 
gemein) bekannt in seiner Stadt (so dafi niemand auf ihn hinblickte). In einer Bar 
ist ebenso gelehit worden: Ein Trief&ugiger soli seine H&nde nicht erheben, wenn er 
aber 'in seiner Stadt bekannt ist, darf er es. R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Wer 
auf einem seiner Augen blind ist, soil seine H&nde nicht erheben. Aber ein solcher 
war doch der, der in der Nachbarschaft des R. Jochanan war, u. er hat seine H&nde 
ausgebreitet! Der war bekannt in seiner Stadt. In einer Bar ist ebenso gelehrt worden : 
Wer auf einem seiner Augen blind ist, soli seine H&nde nicht erheben, wenn er aber 
in seiner Stadt bekannt ist, darf er es. R. J e huda (um 150) sagte: Der, dessen Hftnde 
gef&rbt sind, soil seine H&nde nicht erheben. Man hat gelehrt: Wenn das Gewerbe 
der Mehrzahl der Stadtbewohner darin (im F&rben) besteht, darf er es (denn dann 
sind gef&rbte H&nde nichts Auff&lliges u. niemand sieht danach hin). — Zum letzten 
Satz s. Tanch x»3 196 b : R. Hoschafja der Altere (um 225, andre Lesart: R. J e hoschua< 
der Altere, um 90) hat gelehrt: Wenn das Gewerbe der Mehrzahl der Stadtbewohner 
darin besteht, darf er seine H&nde erheben, wie es im Sttden (Sudjud&a) St&dte gibt, 
in denen man Purpur ffirbt u. die Mehrzahl ihrer H&nde gef&rbt ist (so nach der Text- 
verbesserung Bubers zar Parallel stelle TanchB sv: § 14 (16 b ) Anm. 7. — Weitere 
Parallelen: pTafon 4, 67 b , 53; pM e g 4, 75 b , 63. 

q. M e g 4, 5 f. s. in Anm. d. 

r. M e g 24 b : Rab Asi (um 300) hat gesagt: Einer aus Chaipha u. Bath-Sch e an (lies 
statt *:*vz) darf seine H&nde nicht erheben. — Die Fortsetzung M e g 24 b Bar 
s. bei Mt 4, 12 S. 156 f. 

S. Sota39 b : R. J e hoschua< b. Levi (um 250) hat gesagt: Ein Priester, der nicht 
seine H&nde abgesptilt hat, darf seine H&nde nicht erheben; denn es heifit: Erhebet 
eure H&nde in Heiligkeit (= Reinheit) u. preiset Jahve (so der Midr Ps 134, 2). — In 
NuR 11 (163 c ) R. SchimJon b. Pazzi (um 280), ein Schiller des R. J 0 hoschuaf b. L., als 
Autor. 

Strack n. Billerbeck, NT IV 16 
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/. Sota 38 b : R. J e hoschuac b. Levi (um 250) hat gesagt: Ein Prie^er, der nicht bei 
(der 16. Benediktion) cAboda hinaufgebt (auf die Bema) soil hinterher nicht (mehr) 
hinaufgehen, denn es heifit: Und Ahron erhob seine Hfinde zum Volke hin u. segnete 
sie u. stieg herab, nachdem er das Stindopfer u. das Brandopfer u. das Friedmahl- 
opfer verrichtet hatte Lv 9, 22; wie dort wahrend des Dienstes miar, so auch hier 
bei SAboda. — In der Parallele NuR 11 (163 c ) lautet der Anfang: Ein Priester, der 
seine Fiifie nicht ansetzt, um in die Nahe der Toralade hinaufzugehen bei der Bene- 
diktion cAboda usw. — Vgl. auch Sota 38 b : R. J e hoschua< c b. Levi hat gesagt: Ein 
Priester, der nicht auf den Dukhan (s. Anm. z) hinaufgeht, Ubertritt drei Gebote: 1 
,So sollt ihr segnen*, „Indem ihr ihnen sagt* u. ,Sie sollen meinen Namen legen* 
Nu 6, 22 u. 27. Rab hat gesagt: Man argwohnt (von einem Priester, der nicht auf 
den Dukhan geht), er m&chte der Sohn einer Geschiedenen oder einer durch Schuh- 
ausziehen Entlassenen sein (ein solcher gait als illegitim u. war vom Erteilen des 
Segens ausgeschlossen). — Der Ausspruch des R. J e hoschua$ b. L. auch NuR 11 (163 c ). |) 
Einen besonderen Fall hat eine weitere Stelle Sota 38 b im Auge: Ad(d)a (welcher? 
vermutlich ist Acha zu lesen) hat gesagt, R. Simlai (um 250) habe gesagt: Wenn eine 
gottesdienstliche Yersammlung aus lauter Priestern besteht, so gehen alle auf den 
Dukhan hinauf. Wen segnen sie (in diesem Fall)? R. Z e <ira (um 300) hat gesagt: 
lhre Brtider auf den Feldern. . . . Aber Rab Schimi aus Birath Schichor hat doch als 
tanna'itische Tradition gelehrt: Wenn eine gottesdienstliche Versammlung ganz aus 
Priestern besteht, so geht ein Teil von ihnen (auf den Dukhan) hinauf u. der andre 
Teil von ihnen antwortet Amen! Das ist kein Widerspruch: das eine (dafi ein Teil 
auf den Dukhan geht) gilt, wenn zehn tibrigbleiben (die Amen sagen konnen), das 
andre, wenn nicht zehn tibrigbleiben (dann gehen alle auf den Dukhan hinauf). — 
Abweichend, aber vielleicht richtiger, die palftstinische Tradition in pB e rakh 5, 9 d , 6; 
in NuR 11 (163 c ) ist der Text verderbt. 

U. Das Gebet lautete nach Sota 39 a u. Nu 11 (163 c ): Moge es wohlgef&llig vor dir 
sein (= moge es dein Wille sein), Jahve unser Gott, dafi in dem Segen, mit welchem 
du uns befohlen hast, dein Volk Israel zu segnen, kein Anstofi u. keine Stinde seil 

V. So nach Raschi zu Sota 39 b : Wenn sich der Priester bei der Benediktion cAboda 
von seinem Platz aufgemacht hat u. vor die Lade gekommen ist u. das Gebet: „Moge 
es wohlgefallig vor dir sein" usw. (s. Anm. u) gebetet hat, so verweilt er dort, bis 
das Amen nach der Benediktion HodaJa (— Modim = 17. Benediktion) aus dem Munde 
der Gemeinde zu Ende ist. 

W. SoJ:a 39 b s. bei 1 Kor 14, 16 S. 457 f., von dieser Stelle geh5rt der Anfang hierher. It 
SNu 6, 23 § 39 (12 a ): Woher, dafi der Synagogenwfirter zu ihnen (den Priestern) sagen 
mufi: Sprechet (den Segen)? Die Schrift sagt lehrend: Sage ihnen cni iim (so der 
Midr Nu 6, 23, indem er -.iok imperativisch deutet)! || NuR 11 (163 c ): Sage ihnen (us* 
Nu 6, 23 als Imperativ gefafit). Hieraus ist zu entnehmen, dafi der Synagogenwfirter 
ihnen (Priestern) sagen mufi, dafi sie (den Segen) sprechen sollen. Wenn es namlich 
zwei Priester sind, die auf den Dukhan hinaufzugehen haben, ist es ndtig, dafi der 
Synagogenwfirter zu ihnen sagt: Ihr Priester, sprechet den Segen! Wenn aber nur 
ein Priester da ist, ist es nicht n5tig zu sagen, denn es heifit: Sage es ihnen (Nu 6, 23) 
d. h. zweien. 

X. Sota 38 b : Abaje (f 338/39) hat gesagt: Wir haben (als traditionelle Lehre) tiber- 
t kommen: Wenn zwei da* sind, ruft man die Priester (zum Segen) auf; wenn aber 
nur einer da ist, ruft man den Priester nicht auf, denn es heifit: Sage ihnen (Nu 6, 23), 
d. h. zweien. — Von der dann folgenden Tradition, dafi nur ein Priester, aber nicht 
ein Israelit (Laie) die Priester zum Segen auffordern dtirfe, wird bemerkt, dafi sie 
nicht der Halakha entspreche. || NuR 11 (163 c ) s. in Anm. u\ 



1 pB e rakh 5, 9 d , 3 sagt R. Juda b. Pazzi (um 320) im Namen des R. EUazar (um 270): 
Ein Priester, der in einer Synagoge stent u. seine Hfinde nicht erhebt, tibertritt ein 
Gebot. 
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y. Raschi zu Sota 38 a : Wenn der Vorbeter die (vorletzte) Benediktion Hoda'a be- 
endet hat, ruft er 1 jene Priester (zum Segen) auf, u. sie wenden ihr Angesicht, das 
sie nach der Seite der Toralade hingewandt hatten, urn das Gebet: „M5ge es wohl- 
gefftllig vor dir sein* usw. (s. Anm. u) zu beten. || W&hrend des Segens blieb das 
Gesicht der Priester der Gemeinde zugewandt. SNu 6, 23 § 39 (12 a ): So sollt ihr die 
Kinder Israel segnen Nu 6, 23, Gesicht gegen Gesicht. Du sagst: Gesicht gegen Gesicht, 
oder (etwa auch) seitwfirts zum Gesicht? (Sota 38 a : Gesicht gegen RQckseite? NuR 11 
Bl. 163 c : Rttckseite gegen Gesicht?) Die Schrift sagt lehrend: Indem ihr ihnen sagt 
Nu 6, 23, Gesicht gegen Gesicht. (Sota 38 a u. NuR 11 wird hinzugesetzt: wie ein 
llensch, der zu einem andren etwas sagt.) 

Z. Schon derTempel hatte einen Dukhan. Midd 2, 6: R. Eli<ezer b. Ja<aqob (um 90) 
sagte: Eine Anh5he war (im Pries tervorh of) u. ihre Hohe betrug eine Elle, u. auf ihr 
befand sich der Dukhan. Drei Stufen von je einer halben Elle H5he waren auf ihr (jener 
Anhohe, u. flihrten zum Dukhan empor), so dafi der Vorhof der Priester (an der Stelle, 
an der sich der Dukhan befand, im ganzen) zweieinhalb Ellen hSher war als der Vor- 
hof der Israeliten. — Auf diesem Dukhan, der sich ostlich vom Brandopferaltar befand 
(vgl. auch 2 Chr 5, 12), standen die Priester beim Erteilen des Segens u. die Leviten 
beim Vortragen des Gesanges. Targ Jerusch I Nu 6, 23: So sollen sie die Kinder 
Israel segnen, wenn sie ihre Hande auf dem Dukhan (s:2?.n, Dalman: »32in) ausbreiten 
(n&mlich zum Segnen). — TSch r q 2, 14 (177): (Ben) ?Arza war Uber den Dukhan (d. h. 
uber den Gesang, den die Leviten auf dem Dukhan vortrugen) gesetzt. — Dagegen 
Sch e q 5, 1 : Ben cArza war (iber die Becken gesetzt (mit denen das Zeichen zum Ein- 
setzen des Gesanges gegeben wurde). — Diesem Dukhan im Tempel entsprach der 
Dukhan in den Synagogen, der wohl auf der Bema errichtet war. 

aa. Schulchan <Ar w m n mn« § 128 Nr. 18: Die Priester diirfen den Lobspruch: 
„Der uns geheiligt hat* usw. (s. oben im Text) nicht beginnen, bis das Aufrufen der 
Priester aus dem Munde des Aufrufers zu Ende ist, u. wenn die Priester den Lob- 
spruch: „Der uns geheiligt hat* usw. gesprochen haben, diirfen sie nicht mit dem 
Segen: „Jahve segne dich* Nu 6, 24 beginnen, bis das Amen! aus dem Munde der 
ganzen Gemeinde zu Ende ist, das man nach dem Lobspruch: ,Der uns geheiligt 
hat* usw. sagt. 

bb. SNu 6, 23 § 39 (ll b ): So sollt ihr die Kinder Israel segnen Nu 6, 23; im Stehn. 
Du sagst .im Stehn*, oder nicht vielmehr sowohl im Stehn, als auch im Nicbt-Stehn? 
Die Schrift sagt lehrend: Diese sollen stehen, um Israel zu segnen (so wird Dt 27, 12 
zitiert). Es wird hier vom Segen gesprochen u. es wird dort vom Segen gesprochen: 
wie der Segen, von dem dort (Dt 27, 12) gesprochen wird, im Stehn (erfolgen soli), 
so auch der Segen, von dem hier gesprochen wird, im Stehn. R. Nathan (um 160) 
sagte: Dessen bedarf es nicht, denn es ist bereits gesagt worden: Die Priester, die 
SGhne Levis sollen herzutreten, (denn sie hat Jahve dein Gott erwahlt, um ihm zu 
dienen) u. im Namen Jahves zu segnen Dt 21, 5; er vergleicht den Segen dem (tibrigen) 
Dienst: wie der Dienst (der Priester im Tempel) im Stehn, so auch der Segen im 
Stehn. — Parallelen: pTaSan 4, 67, 4 ; Sota38 a ; NuR 11 (163 b ). 

CC. Sota40 a : R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Immer sei (Ehr-)Furcht vor der 
Gemeinde auf dir. . . . Die Rabbinen sagten: Das folgt daraus, dafc die Priester nicht 
in ihren Sandalen auf den Dukhan hinaufgehen durften (denn diese konnten mit 
Lehm beschmutzt sein, was der Ehrerbietung widersprochen hfttte, die die Priester 
der Gemeinde schuldig waren, 8. Raschi z. St.). Das ist eine von den neun Bestim- 
mungen, die Rabban Jochanan b. Zakkai (f um 80) getroffen hat. Was war der Grund? 
Nicht wegen der Ehre der Gemeinde? Rab Aschi (f 427) hat gesagt: In jenem Fall 
geschah es, weil sich vielleicht ein Riemen an seiner Sandale lOsen konnte u. er 



1 ZurZeit Raschis war der |jrr „Synagogenwarter* langst zum „ Vorbeter* geworden; 
darum wird oben dem letzteren beigelegt, was nach der alteren Terminologie der 
erstere zu tun hatte, s. SNu 6, 23 § 39 in Anm. w. 

16* 
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dann zuruckgehen mQ6te, urn ihn wieder zuzukntipfen ; u. dann wtirde man gesagt 
haben: Der ist der Sohn einer Geschiedenen oder einer durch Schuhausziehen Ent- 
lassenen (u. deshalb vom Erteilen des Segens ausgeschlossen worden; also ist das 
Gebot der BarfQfiigkeit nicht der Gemeinde wegen, sondern im Interesse der Priester- 
schaft gegeben worden). — Die Bestimmung des Rabban Jochanan b. Z. als Bar auch 



dd. SNu 6, 23 § 39 (12 a ): So sollt ihr die Kinder Israel segnen Na 6,23, dafi es 
die ganze Gemeinde vernimmt, oder (etwa) heimlich (wBrtlich: zwischen sich u. ihm 
selbst)? Die Schrift sagt lehrend: Indem er ihnen sagt Nu 6, 23; die ganze Gemeinde 
soli es also vernehmen. || Sota 38 a : So sollt ihr segnen Nu 6, 23; mit erhobener Stimme, 
oder nur im Fliisterton? Die Schrift sagt lehrend: Indem ihr ihnen sagt Nu 6, 23, 
{also) wie ein Mensch, der einem andren etwas sagt. 

ee. TanchB k*3 § 18 (17 b ): (Gott sprach zu Mose:) Sage den Priestern: Nicht weil 
ich euch gesagt habe, dafi ihr die Israeliten segnen sollt, sollt ihr sie segnen aus 
Zwang oder in Uberstfirzung, sondern ihr sollt sie segnen in Andacht des Herzens, 
damit der Segen in ihnen walte tsiiwri*. — Ebenso NuR 11 (163 d ); dagegen Tanch 
k»3 197 ab : Damit der Segen bei ihnen vollst&udig sei s^»r^. 

ff. Sota 7, 2: Folgende werden in der heiligen (= hebrfiischen) Sprache gesprochen: 
Die Schriftstelle betreffs der Erstlinge (Dt 26, 3 ff.) u. des Schuhausziehens (Dt 25, 9), 
die Segnungen u. Fltiche (auf dem Berge Garizim u. Ebal Dt 27 f.), dor Priestersegen 
(Nu 6, 24—26). ... || SNu 6, 23 § 39 (1 1 b ) : So sollt ihr die Kinder Israel segnen Nu 6, 23, 
in der heiligen Sprache, denn uberall, wo gesagt ist ,antworten" u. „sagen* u. ,so* 
r,'z (wie zB Nu 6, 23), soil es in der heiligen Sprache geschehen. || Sota 38* Bar: So 
sollt ihr segnen Nu 6, 23, in der heiligen Sprache. Du sagst: In der heiligen Sprache, 
oder nicht vielmehr in jeder Sprache? Es heifit hier: So sollt ihr segnen, u. es heifit 
dort: Diese sollen stehn, urn das Volk zu segnen Dt 27, 12; wie dort in der heiligen 
Sprache, so auch hier in der heiligen Sprache. R. J G huda (um 150) sagte: Dessen 
bedarf es nicht. Siehe, es heifit: „So tt ns, (das will sagen:) bis sie es in der heiligen 
Sprache sprechen (erst dann ist es vorschriftsmafiig geschehn). — Die Parallele NuR 11 
(163 b ) hat die Traditionen in SNu 6, 23 u. Sota 38 a miteinander verbunden. 

gg. Tamid 7, 2 sagt tiber den Unterschied, der zwischen dem Sprechen des Segens 
im Tempel u. im Landgebiet bestand: Im Landgebiet sprachen (die Priester) den 
Segen als drei Segensworte (in drei Absatzen), im Heiligtum als einen Segen (ohne 
zwischen den drei Versen Nu 6, 24—26 abzusetzen). Im Heiligtum sprachen sie den 
(Jahve-)Namen aus, wie er geschrieben steht, im Landgebiet aber mit einer Neben- 
bezeichnung (n&mlich mit ^a'-rwt „Herr*). Im Landgebiet erhoben die Priester ihre Hande 
bis gegeniiber ihren Schultern u. im Heiligtum tiber ihre Haupter, mit Ausnahme des 
Hohenpriesters, der seine Hande nicht tiber das Stirnblech hinaus erhob. R. J e huda 
(um 150) sagte: Auch der Hohepriester erhob seine Hande tiber das Stirnblech hinaus, 
denn es heifit: Ahron erhob seine Hande auf das Volk hin u. segnete sie Lv 9, 22. — 
Dasselbe Sota 7, 6. Vgl. auch Anm. oo. 

hh. RH 28 b : Rab Schamman b. Abba (um 270) erwiderte: Woher, dafi ein Priester, 
der auf den Dukhan hinaufgeht, nicht sagen darf: Weil mir die Tora Vollmacht ge- 
geben hat, die Israeliten zu segnen, so will ich einen Segen aus dem Meinigen (nach 
eigenem Gutdtinken) hinzuftigen, wie etwa: Jahve, der Gott eurer Vater, ftige zu euch 
hinzu (s. Dt 1, 11)? Die Schrift sagt lehrend: Ihr sollt nichts zu dem Worte hinzu- 
ftigen Dt 4, 2. 

it Tamid 7, 2 s. in Anm. gg. || SNu 6, 23 § 39 (12 a ) s. im Exk.: Memra Jahves, 
Band II S. 311 B, a, a; dort auch die Parallelen, denen hier noch hinzugefligt sei 
SNu 6, 27 §43(13 b ). 

kk. Tamid 7, 2 s. in Anm. gg. \\ SNu 6, 23 § 39 (ll b ): So sollt ihr die Kinder Israel 
segnen Nu 6, 23, mit Erheben der Hande. Du sagst mit Erheben der Hande, oder 
(nicht vielmehr) sowohl mit Erheben der Hande als auch ohne Erheben der Hande? 
Die Schrift sagt lehrend: Und Ahron erhob seine Hande Lv 9, 22; wie Ahron mit 



RH 31 b . 
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Erheben der Hande, so auch seine S5hne mit Erheben der Hande. R. Jonathan 
(am 140) sagte: Ob, wie dort (Lv 9, 22) es sich urn einen Neumondstag handelt u. 
urn ein Gemeindeopfer u. urn den Hohenpriester, so auch hier ein Neumondstag u. ein 
Gemeindeopfer u. ein Hoherpriester (erforderlich ist, wenn der Segen mit Erheben der 
HSnde gesprochen werden soli)? Die Schrift sagt lehrend: Denn ihn hat Jahve dein 
Gott erw&hlt ... (er u. seine Sfthne allezeit) Dt 18, 5. Er stellt seine SBhne ihm gleich: 
wie er mit Erheben der Hande, so auch seine Sfthne mit Erheben der Hande. — 
Parallelen mit Abweichungen: Sota 38* u. NuR 11 (163 b ). 

//. Schulchan SAr n^n niin § 128 Nr. 12: (Die Priester) erheben ihre Hande bis 
gegenQber ihren Schultern, die rechte Hand ein wenig hflher als die linke, u. strecken 
ihre Hande aus u. trennen ihre Finger (voneinander) u. suchen fiinf Zwischenraume 
zu machen (zwischen den zehn Fingern): zwischen zwei Fingern (dem ftlnften u. vierten) 
u. zwei Fingern (dem Mittel- u. Zeigefinger) einen Zwischenraum, sodann zwischen 
dem Zeigefinger u. dem Daumen (den zweiten Zwischenraum), ferner zwischen Daumen 
u. Daumen (den dritten Zwischenraum u. ebenso zwei weitere zwischen den Fingern 
der linken Hand). Und sie breiten ihre Hande aus, dafi das Innere ihrer Hande gegen 
die Erde u. die RUckseite ihrer Hande gegen den Himmel gewandt ist. || TanchB Kra 
§ 15 (16 b ): So sollt ihr segnen Nu 6, 23. Dies ist es, was geschrieben steht: Schaue 
aus deiner heiligen Wohnung vom Himmel herab u. segne dein Volk Dt 26, 15; u. 
ferner sagt David: Und nun hebe an u. segne das Haus deines Knechtes, dafi es ewig 
vor dir sei . . ., u. infolge deines Segens wird das Haus deines Knechtes ewiglich 
gesegnet sein 2 Sm 7, 29. Die Gemeinde Israel sprach vor Gott: Herr der Welt, den 
Priestern hast du befohlen, uns zu segnen, wir bedttrfen nur deines Segens, blicke 
aus deiner heiligen Wohnung vom Himmel herab! Gott sprach zu ihnen: Wenn ich 
auch den Priestern gesagt habe, dafi sie euch segnen sollen, so stehe ich doch bei 
ihnen u. segne euch. Deshalb breiten die Priester ihre Hande aus, um damit zu sagen, 
dafi Gott hinter ihnen stehe; u. ebenso heifit es: Siehe, dieser steht hinter unsrer 
Mauer, schauend durch die Fenster, blinzelnd durch die Gitter HL 2, 9. Schauend durch 
die Fenster, durch die Finger der Priester; blinzelnd durch die Gitter, wenn sie ihre 
Hande ausstrecken. Deshalb wird gesagt: So sollt ihr segnen Nu 6, 23. — Parallelen 
Tanch kus 196 b u. NuR 11 (162 c ). 

mm. Sota 38 b : Abba b. Minjamin b. Chijja (wann?) hat als tannaitische Tradition 
gelehrt: Das Volk hinter den Priestern ist im Segen nicht mit einbegriffen. Das ist 
klar (denn Priester u. Gemeinde sollen wahrend des Segens einander das Gesicht 
zuwenden, s. Anm. y). Lange vor Kurzen (Grofie, die vor Kleinen stehen, so dafi 
diese nicht fiber jene weg den Priester sehen konnen) machen keine Scheidung, sonst 
wttrde die Sache kein Ende finden. Wie verhalt es sich aber mit einer Scheidewand 
(zwischen Priestern u. Gemeindegliedern, die vor den Priestern sitzen; schliefit sie 
etwa vom Segen aus)? Komm u. hore! Denn R. J e hoschua< b. Levi hat gesagt: Selbst 
eine Wand von Eisen macht keine Scheidung zwischen den Israeliten u. ihrem Vater, 
der im Himmel ist. Es wurde die Frage vor ihnen aufgeworfen: Wie verhalt es sich 
mit den Seiten (mit den seitwarts vom Priester Befindlichen)? Abba Mar b. Rab Aschi 
(um 450) hat gesagt: Komm u. h5re! Denn wir haben gelernt (s. Para 12, 2): Wenn 
(der Priester) beabsichtigte, nach vorn zu spritzen (namlich das Reinigungswasser) u. 
er spritzte nach hinten, nach hinten u. er spritzte nach vorn, so ist sein Spritzen ver- 
werflich (ungQltig); nach vorn u. er spritzte seitwarts nach vorn, so ist sein Spritzen 
brauchbar (gttltig). — Hieraus ist also zu "folgern, dafi die seitwarts nach vorn vom 
Priester Befindlichen am Segen Anteil haben. — Dasselbe pB e rakh 5, 9 d , 9; ktirzer 
in NuR 11 (163 c ): Das Volk hinter den Priestern ist im Segen nicht mit einbegriffen ; 
deshalb gingen die Priester hinauf nach der Toralade, damit das ganze Volk vor ihnen 
sei. — Hiernach scheint sich der Dukhan in nachster Nahe der Toralade befunden 
zu haben. 

MI. M e g 4, 7 s. in Anm. p. \\ Chag 16 *: R. J e huda b. Nachmani (um 280), der Dol- 
metsch des Resch Laqisch (um 250) hat offentlich vorgetragen: Wer auf dreierlei hin- 
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sieht, dessen Augen werden dunkel: auf den Regenbogen u. auf den Patriarchen 
(Fttrst) u. auf die Priester (beim Erteilen des Segens). Auf den Regenbogen, denn 
es steht geschrieben: Wie die Erscheinung des Bogens, der in der Wolke ist am 
Tage des Regens . . . , das war die Erscheinung des Abbildes der Herrlichkeit Jahves 
Ez 1, 28. (Ira Regenbogen erscheint die Herrlichkeit Gottes, deren Anblick das Auge 
blendet.) Auf den Patriarchen, denn es steht geschrieben: Lege von deiner Hoheit 
auf ihn Nu 27, 20. Wer auf die Priester blickte zur Zeit, da das Heiligtum bestand; 
denn sie standen auf dem Dukhan u. segneten Israel mit dem deutlich ausgesprochenen 
(Jahve-)Namen. || pTaSan 4, 67 b , 55: Rab Huna (t 297) entfernte einen Dunnb&rtigen 
(liefi ihn nicht zum Erteilen des Segens zu). Und siehe, es ist doch gelehrt worden: 
wenn er aber in seiner Stadt bekannt ist, so darf er es! (s. oben Anm.^). R. Mana 
(um 370) hat gesagt: Es war an einem Fest (wo Ausw&rtige anwesend waren, die 
jenen Priester nicht kannten, u. Rab Huna liefi ihn nicht zu), damit man nicht sagte: 
Wir haben gesehen, wie ein Minderjfthriger seine H&nde erhob. R. Jose (am 350) hat 
gesagt: Das besagt, dafi es verboten ist, auf die Priester hinzublicken, wenn sie den 
Segen sprechen. R. Chaggai (um 330) hat gesagt: Dafi man nicht hinblicken soil, hat 
man ttberhaupt nur gesagt wegen der Ablenkung der Gedanken (um Stoning der 
Andacht zu verhQten). Bei Mose, ich blicke hin u. meine Gedanken werden nicht 
abgelenkt! Vgl. die Tosaphoth zu Chag 16 a o^rtaa. — Eine Parallele mit minder 
korrektem Text s. pM e g 4, 75°, 1. || Schulchan < c Ar. c-n n-nic § 128 Nr. 23: Wenn die 
Priester den Segen sprechen, soil das Volk sie nicht anblicken, damit ihre Gedanken 
nicht abgelenkt werden, sondern ihre Augen sollen nach unten gerichtet sein, wie 
wenn man im Gebet steht, u. das Volk soli auf den Segen achten (um rechtzeitig 
Amen! zu sagen), u. ihre Gesichter sollen den Gesichtern der Priester gegenQber sein, 
ohne jedoch auf sie hinzublicken. 

OO. Sota 39 b : R. Z e Hra (um 300) hat gesagt, Rab Chisda (f309) habe gesagt: ... Die 
Gemeinde darf nicht Amen! antworten, bis der Segen (d. h. ein Absatz des Segens) 
im Munde der Priester zu Ende ist, u. die Priester dQrfen nicht mit dem andren 
Segen (d. h. mit einem neuen Absatz des Segens) beginnen, bis das Amen! im Monde 
der Gemeinde zu Ende ist. || Schulchan <Ar 'n 'h § 128 Nr. 23 s. in Anm. nn. 

pp. Sota 39 b : Wenn die Priester das Volk segnen, was sprechen (dann) diese (das 
Volk)? R. Z e $ira (um 300) hat gesagt, Rab Chisda (f 309) habe gesagt: Preiset Jahve. 
ihr seine Engel, ihr starken Helden! usw. Ps 103, 20. Preiset Jahve, all seine Heer- 
scharen, ihr seine Diener, die ihr seinen Willen ausrichtet! Ps 103, 21. Preiset 
Jahve, all seine Werke an alien Orten seiner Herrschaft! Preise Jahve, meine Seele! 
Ps 103, 22. Was sagen sie bei den Musaphgebeten des Sabbats? R. Asi (um 300) hat 
gesagt: Ein Stufenlied (Wallfahrtslied). Siehe, preiset Jahve, all ihr Diener Jahves usw. 
Ps 134, 1. Erhebet eure Hande zum Heiligtum (oder: in Heiligkeit) u. preiset Jahve 
Ps 134, 2. Gepriesen sei Jahve von Zion aus, der da wohnt zu Jerusalem! Hallelujah! 
Ps 135, 21. Man h&tte auch sagen sollen: Es segne dich Jahve von Zion aus! Ps 134, 3 r 
was in derselben Stelle (n&mlich Ps 134) geschrieben steht (in der auch die beiden 
ersten Verse, Ps 134, 1 u. 2, geschrieben stehn)! J e huda b. SchimSon b. Pazzi (um 320} 
hat gesagt: Weil man mit Lobpreisungen Gottes begonnen hat, schliefit man (auch) 
mit Lobpreisungen Gottes (u. einen solchen Lobpreis enthSlt Ps 134, 3 nicht). Was 
sagen sie beim Minchagebet eines Fasttages? Rab Acha b. Ja'aqob (um 330) hat 
gesagt: Wenn unsre Stinden wider uns zeugen, Jahve, so handle um deines Namens 
willen Jer 14, 7. Du Hoffnung Israels, sein Befreier zur Zeit der Not, warum willst 
du wie ein Fremdling im Lande sein? usw. Jer 14, 8. Warum willst du sein wie ein 
verstummter Mann, wie ein Held, der nicht helfen kann? usw. Jer 14, 9. Was sagt 
man beim Torschlufigebet des Versohnungstages? Mar Zutra (I., um 320; II., f4l3) 
hat gesagt — andre haben es als Bar gesagt — : Siehe, also fiirwahr wird der Mann 
gesegnet, der Jahve fUrchtet Ps 128,4. Es segne dich Jahve aus Zion u. schaue das 
Wohl Jenisaleins alle Tage deines Lebens Ps 128, 5. Und schaue Kinder von deinen 
Kindern! Friede tiber Israel! Ps 128, 6. Wo (an welcher Stelle des Segens) hat man 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



10. Exkurs: Das Sch e mone-5Esre (Nr. 17) 



247 



es gesagt? Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Zwischen den einzelnen Segensspr lichen 
(nach jedem der drei Absfitze). Rab Schescheth (urn 260) hat gesagt: Beim Aus- 
sprechen des (Jahve-)Namens. Verschiedener Meinung waren dariiber Rab Mari (b. Chisda) 
u. Rab Z G bid (beide um 330). Der eine sagte: Je einen Vers (der genannten Stellen) 
zu einem Vers (des Priestersegens) ; u. der andre sagte : Zu jedem Vers (des Priester- 
segens) hat man sie alle gesagt. R. Chijja bar Abba (um 280) hat gesagt: Wer sie 
(jene Schriftstellen) im Landgebiet (= aufierhalb des Tempels) sagt, begeht einfach 
einen Irrtum. R. Chin e na b. Papa (um 300) hat gesagt: Wisse, dafi man auch im 
Heiligtum jene (Schriftstellen) nicht h&tte sagen sollen: gibt es denn einen Knecht, 
den man (sein Herr) segnet, u. er hOrt nicht hin? (So w&re es, wenn man wShrend 
des Priestersegens irgendwelche Schriftverse sprftche.) R. Acha b. Chanina (gegen 300) 
hat gesagt: Wisse, dafi man sie auch im Landgebiet sagen sollte: gibt es denn einen 
Knecht, den man segnet, u. er macht kein freundliches Gesicht dazu? (So ware es, 
wenn man wfihrend des Priestersegens Gott nicht fr&hlich priese.) R. Abbahu (um 300) 
hat gesagt: Anf&nglich habe ich sie (jene Schriftstellen wahrend des Priestersegens) 
gesagt; als ich aber sah, dafi R. Abba aus Akko (um 300) sie nicht sagte, habe auch 
ich sie nicht (mehr) gesagt. — Dasselbe NuR 11 (163 c ). 

qq. Sota 39 a : R. Z«%a (um 300) hat gesagt, R. Chisda (f 309) habe gesagt: . . . Wenn 
(der Priester nach beendetem Segen) sein Gesicht von der Gemeinde abwendet, was 
sagt er dann? Rab Chisda fiihrte den Rab <Uqba (um 220) u. trug (dabei) vor (als 
Schlufigebet der Priester): Herr der Welt, wir haben getan, was du tlber uns be- 
stimmt hast; tu an uns, was du uns verheifien hast: Schaue aus deiner heiligen 
Wohnung vom Himmel herab usw. Dt 26, 15. — Dieses Gebet auch NuR 11 (163°). 

rr. Sota 39 b : R. Z e 5ira (um 300) hat gesagt, Rab Chisda (f 309) habe gesagt: Die 
Priester dUrfen ihr Angesicht nicht von der Gemeinde abwenden, bis der Vorbeter 
beginnt mit (der 18. Benediktion) Sim schalom, u. nicht durfen sie ihre Ftifie an- 
setzen, um von dannen zu gehen, bis der Vorbeter Sim schalom beendet hat. — Das- 
selbe NuR 11 (163°). 

SS. Sota 39 b u. NuR 11 s. in Anm. rr. 

tt. M e g 4, 5 f. s. in Anm. d. Aus dieser Stelle geht hervor, dafi der Vorbeter, der 
gegebenenfalls den Priestersegen zu sprechen hatte, in der Regel dieselbe Person 
war, die zum Schlufi des Gottesdienstes die Hapbfcare (Prophetenlektion) vorlas. 

UU. Schulchan cAr n^n n-n« § 127 Nr. 2: Wenn keine Priester da sind, sagt der 
Vorbeter: Unser Gott u. Gott unsrer Vater, segne uns mit dem dreifachen Segen [in 
der Tora, der geschrieben ist durch deinen Knecht Mose u. der gesprochen ist durch 
Ahron u. seine S5hne, die Priester, dein heiliges Volk, wie es heifit: , Jahve segne 
dich u. behute dich!" usw.]. — Im Schulchan 5Ar nur der Anfang; das Eingeklammerte 
aus dem Gebetbuch rxnn rtb, Rodelheim 1886 S. 22. 

W. B e rakh 5, 4: Wenn kein Priester da ist aufier ihm (dem Vorbeter) selbst, soil 
er nicht (zur Erteilung des Segens) seine Hande erheben (um nicht dadurch verwirrt 
zu werden). Wenn er aber die Zuversicht hat, dafi er seine Hande erheben u. danach 
za seinem Gebet (der letzten Benediktion Sim schalom) zurtlckkehren kann, darf er es. 

WW. SNu 6, 24 § 40 (12 a ): „ Jahve segne dich" Nu 6, 24, mit Gutern, ,u. behute 
dich* in den Gutern. R. Nathan (um 160) sagte: Er segne dich mit Gutern u. er be- 
hQte dich am Kftrper. R. Ji^chaq (um 150): Er behute dich vor dem bdsen Triebe; 
u. ebenso heifit es: Denn Jahve wird deine Zuversicht sein, u. er bewahrt deinen Fufi 
vor dem Einfangen Spr 3, 26. Eine andre Erklarung. Er behute dich, dafi nicht andre 
Gber dich herrschen. Und ebenso heifit es: Bei Tage wird dich die Sonne nicht stechen, 
der Mond nicht bei Nacht Ps 121, 6; ferner: Siehe, nicht schlaft noch schlummert 
der HQter Israels Ps 121, 4; ferner: Jahve ist dein Htiter, Jahve dein Schatten liber 
deiner rechten Hand Ps 121, 5; ferner: Jahve wird dich behttten vor allem tJbel 
Ps 121, 7; ferner: Jahve wird behQten deinen Ausgang u. deinen Eingang Ps 121,8. 
Eine andre Erklarung. Er behute dich vor den Mazziqin (bosen Geistern); u. ebenso 
heifit es: Denn seine Engel wird er dir entbieten, dich zu behQten auf alien deinen 
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Wegen Ps 91, 11. Eine andre Erklftrung. Er behlite dich: er wird dir den Bund deiner 
V&ter halten, wie es heifit: Jahve dein Gott wird dir den Bund u. die Gnade halten, 
die er deinen Vfitern zugeschworen Dt 7, 12. Eine andre Erklftrung. Er behiite dich: 
er bewahre dir das (messianiscbe) Ende; u. ebenso heifit es: Orakel fiber Duma. 
Mir ruft einer zu von SeHr: Hflter (Wftchter), was von der Nacht (ist dahin)? Hliter, 
was von der Nacht (ist dahin)? Der Hiiter (hier im Sinn des Midr = Gott) hat gesagt: 
Es kommt der Morgen (fllr Israel) u. auch (zugleich) die Nacht (fur die Volker; so 
der Midr Jes 21, 11 f.). Eine andre Erklftrung. Er behiite dich: er behlite deine Seele 
in der Sterbestunde ; u. ebenso heifit es: Die Seele meines Herrn wird eingebunden 
sein in den Bund der Lebendigen 1 Sm 25, 29. Da hftre ich sowohl von den Gerechten 
als auch von den Gottlosen. Es heifit weiter: Aber die Seele deiner Feinde wird er 
schleudern in der Pfanne der Schleuder 1 Sm 25, 29. Eine andre Erklftrung. Er be- 
hiite dich: er bewahre deinen Fufi vor dem Gehinnom; u. ebenso heifit es: Die Fiifie 
seiner Frommen wird er behUten 1 Sm 2, 9. Eine andre Erkl&rung. Er behiite dich: 
er behiite dich in dieser Welt; u. ebenso heifit es: Die auf Jahve harren, kriegen 
neue Kraft, dafi sie auffahren auf FlQgeln wie die Adler Jes 40, 31. — , Jahve lasse 
sein Angesicht zu dir hin leuchten* Nu 6, 25, er gebe dir Licht der Augen. R. Nathan 
(um 160) sagte: Damit ist das Licht der Sch e khina gemeint, wie es heifit: Stehe auf, 
werde Licht, denn dein Licht kommt . . . ; denn siehe, das Dunkel bedecket die Erde 
u. die Finsternis die Volker Jes 60, If. Und ferner heifit es: Gott sei uns gnftdig 
u. segne uns, er lasse sein Antlitz leuchten bei uns. Sela Ps 67, 2. Ferner: Jahve 
ist Gott u. er leuchtete uns Ps 118,27. Eine andre Erklftrung. Er lasse leuchten: 
das bezicht sich auf das Licht der Tora, wie es heifit: Denn eine Leuchte ist das 
Gebot u. die Tora ein Licht Spr 6, 23. — - „Und er sei dir gnftdig" Nu 6, 25, bei deinen 
Bitten; u. eben9o heifit es: Ich werde gnftdig sein, wem ich gnftdig sein will, u. mich 
erbarmen, wessen ich mich erbarmen will Ex 33, 19. Eine andre Erklftrung. Er schenke 
dir Gnade in den Augen derMenschen, u. ebenso heifit es: Und Jahve war mit Joseph 
u. wandte ihm Freundlichkeit zu u. verlieh ihm Gunst in den Augen des Gefftngnis- 
obersten Gn 39, 21. Ferner heifit es: Und Esther erlangte Gunst in den Augen aller, 
die sie sahen Esth 2, 15; ferner: Gott verlieh dem Daniel Gunst u. Gnade u. Erbarmen 
(so wird Dn 1, 9 zitiert); ferner: So wirst du Gnade u. feinen Verstand gewinnen in 
den Augen Gottes u. der Menschen Spr 3, 4. Eine andre Erklftrung. Er begnade dich 
mit Wissen u. Einsicht u. Verstand u. Zucht u. Weisheit. Eine andre Erklftrung. Er 
sei dir gn&dig: er begnade dich mit Torakenntnis, u. ebenso heifit es: Sie wird deinem 
Haupte einen anmutigen Kranz verleihen Spr 4, 9; ferner: Ein anmutiger Kranz sind 
sie fur dein Haupt u. ein Kettenschmuck fur deinen Hals Spr 1, 9. Eine andre Er- 
klftrung. Er begnade dich mit Gaben umsonst (mit unverdienten Gaben), u. ebenso 
heifit es: Wie die Augen der Knechte auf die Hand ihres Herrn u. wie die Augen 
der Magd auf die Hand ihrer Gebieterin, so (sehen) unsre Augen auf Jahve unsren 
Gott, bis er sich unser erbarmt Ps 123, 2; ferner: Erbarme dich unser, Jahve, er- 
barme dich unser, denn reichlich ges&ttigt sind wir von Verachtung Ps 123, 3; ferner: 
Jahve, erbarme dich unser, denn auf dich harren wir Jes 33, 2. — „Jahve wende sein 
Angesicht dir zu u. gebe dir Frieden" Nu 6, 2ti, in der Stunde, da du stehst u. betest, 
wie es heifit: Er sprach zu ihm: Siehe, ich habe auf dich Rticksicht genommen Gn 19,21. 
(Dann folgt der bei Rom 2, 11 S. 80 f. gebrachte Abschnitt.) — ,Und gebe dir Frieden*, 
Frieden bei deinem Eingang, Frieden bei deinem Ausgang, Frieden mit jedermann. 
R. Chananja, der Priestervorsteher (um 70), sagte: Er gebe dir Frieden in deinem 
Haus. R. Nathan (um 160) sagte: Damit ist der Frieden der Konigsherrschaft des 
Hauses David gemeint, wie es heifit: Zur Mehrung der Herrschaft u. zu Frieden ohne 
Ende auf Davids Thron usw. Jes 9, 6. Eine andre Erklftrung. Damit ist der Frieden der 
Tora gemeint, wie es heifit: Jahve gebe Kraft seinem Volke, es segne Jahve sein Volk 
mit Frieden Ps29, 11. - Eine stark erweiterte Parallele s. in NuR 11 (163 d — 164 b ). 

XX. Chul49 a Bar: So sollt ihr die Kinder Israel segnen Nu 6, 23. R. Jischmafel 
(t um 135) sagte: Den Segen fiir die Israeliten aus dem Munde der Priester haben 
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wir (hieraus) gelernt, den fiir die Priester selbst haben wir (hieraus) nicht gelernt. 
Wenn er (Gott) aber sagt: Und ich will sie segnen Nu 6, 27, so sage: Die Priester 
segnen die Israeliten u. Gott segnet die Priester. R. SAqiba (f urn 135) sagte: Den 
Segen fur die Israeliten aus dem Munde der Priester haben wir (aus Nu 6, 23) gelernt, 
den ans dem Munde der Allmacbt (des Allmftchtigen) baben wir (daraus) nicht gelernt. 
Wenn er aber sagt: Und ich will sie segnen Nu 6, 27, so sage: Die Priester segnen 
die Israeliten u. Gott stimmt ihnen bei. Aber woher entnimmt R. <Aqiba den Segen 
fur die Priester? Rab Nachman b. Jicchaq (f 356) hat gesagt: Aus Gn 12,3: Und 
ich will segnen, die dich segnen. — Vgl. SNu 6, 23 § 39 (12 a j. || NuR 11 Ende: Und 
ich will sie segnen Nu 6, 27. Warum ist es gesagt worden? Wenn es heiftt: So sollt 
ihr die Kinder Israel segnen Nu 6, 23, so habe ich da nur den Segen fiir die Israeliten 
(= fur die israelitische Mflnnerwelt); fiir die Proselyten, die Weiber u. die Sklaven 
woher? Die Schrift sagt lehrend: Und ich will sie (ganz allgemein = sie alle) segnen 
Nu 6, 27. Etwa wenn die Priester die Israeliten segnen wollen, werden diese gesegnet, 
u. wenn nicht, werden sie nicht gesegnet? Die Schrift sagt lehrend: Und ich werde 
sie segnen. Dam it die Priester nicht sagen: Wir wollen die Israeliten segnen, sagt 
die Schrift lehrend: Und ich werde sie segnen; ich werde mein Volk segnen. Und 
ebenso heifit es: Denn Jahve dein Gott wird dich segnen Dt 15, 4. Die Priester 
segnen die Israeliten, wer segnet die Priester? Die Schrift sagt lehrend: Und ich 
werde sie segnen; die Priester segnen die Israeliten, u. ich werde diese u. jene segnen; 
folglich: Und ich werde sie segnen. — Vgl. Sota 38 b : R. J e hoschua< b. Levi (urn 250) 
hat gesagt: Jeder Priester, der segnet, wird gesegnet, u. der nicht segnet, wird nicht 
gesegnet, wie es hei&tGnl2,3: Ich will segnen, die dich segnen. j| TanchBsto: §15(16 b ) 
s. oben S. 245 Anm. II. 

yy. TanchB sea § 16 (17 a ): Selbst wenn ein Mensch in seinem Traume sieht, wie 
ein gezQcktes Schwert auf seinen Hals gelegt ist oder seine Hufte abhaut (also dafi 
er rettungslos verloren ist), so mache er sich doch fruhmorgens auf u. gehe in die 
Synagoge B wegen des Grauens in der Nacht" HL 3, 8, wegen des Grauenvollen, das 
er in den N&chten in seinem Traum gesehen hat, u. wenn er dann sieht, wie die 
Priester ihre Hande (zum Segen) erheben, wird der b5se Traum von ihm genommen 
(beseitigt). . . . Deshalb hat Gott zu Mose gesagt: Ermahne Ahron u. seine Sohne, 
dafi sie meine Kinder segnen, wie es heiftt: So sollt ihr die Kinder, Israel segnen 
Nu 6, 23. — Parallelen: Tanch tcva 196 b ; NuR 11 (163 b ). || B e rakh 55 b , s. bei Mt 1, 20 
S. 61 f. || Auch Targ Jerusch I Nu 6, 24 ff. gehtfrt zum Teil hierher. Wir lassen den 
ganzen Segen folgen, wie ihn dieser Targum wiedergegeben hat: „Es segne dich Jahve 
in jedem deiner Geschafte u. behiite dich vor den Nachtgespenstern u. denerschreckenden 
Dfimonen, vor den Mittags- u. Morgend&monen, vor den bosen Geistern u. Schatten- 
damonen. Es lasse Jahve dir leuchten sein freundliches Angesicht bei deiner Be- 
Bchaftigung mit der Tora u. offenbare dir (ihre) Geheimnisse u. sei dir gn&dig. Es 
wende dir Jahve sein freundliches Angesicht zu bei deinem Gebet u. lege auf dich 
Frieden in deinem ganzen Gebiet." — Bei den gottesdienstlichen Schriftlektionen ist 
ubrigens der Priestersegen nicht aramfiisch verdolmetscht worden. M°g 4, 10: Der 
Prie8tersegen . . . wird weder vorgelesen noch iibersetzt. — So die Mischna des palfist. 
Talmuds; die des bT.s M e g25 a : Der Priestersegen . . . wird vorgelesen, aber nicht 
ubersetzt. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



Elfter Exkurs 



Die T e phillin oder Gebetsriemen 

(zu Mt 23, 5) 



1. Der Name. — (pvXaxt^gia Mt 23, 5 (= Gebetsriemen) hat Luther 
mit aDenkzettel" ubersetzt in der Annahme, da£ die Gebetsriemen 
<fvXaxxr t Qia genannt worden seien, weil sie an das Halten (fvXdaaaiv 
des Gesetzes (vgl. LXX Ex 13, 10) erinnern sollten. In Wirklichkeit 
bedeutct (fvXaxrrjQiov ^Schutzmittel* (Amulett); vgl. hierzu bei Nr. 6. — 
Im AT lautet der Ausdruck, auf den die spatere Sitte der Gebets- 
riemen sich griindet, rfca-to Ex 13, 16; Dt 6, 8; 11, 18, ein Wort, das 
mit dem Stamm r,*o „herumgehn t umgeben" zusammenhangt u. etwa 
„ Band " bedeutet. 1 Die LXX haben das Wort nicht mehr verstanden 
u. erraten den Sinn aus dem Zusammenhang. — Im Rabbinischen 
heifien die Gebetsriemen meist yi^ina (Sing, n^cn, aram. x^En, arisen), 
seltener n^ia, aram. wntona.b Die Etymologic des Wortes -pbw ist 
unsicher. Die am nachsten liegende Ableitung von r&HKj „Gebet a hat 
Levy, Chald. Worterbuch 2, 550 mit dem Bemerken abgelehnt, dafi 
das Tragen der T e phillin blofi wahrend der Gebetszeit erst aus sehr 
spater Zeit stamme, wahrend die fruheren Juden sie den ganzen Tag 
hindurch trugen. Levy selbst bringt aaO das Wort in Zusammenhang 
mit ben ^anheften*; hiernach wurden die T e phillin = „die Anliegenden* 
ihren Namen von ihrer Befestigung am Korper haben, ahnlich wie 
das alttest. rfeafe mit spa „umgeben a zusammenhangt. Spater hat Levy 
in seinem Neuhebr. Worterbuch 4, 660 als Stammwort bis oder xbc 
angenommen, so daS •pbw „Absonderndes, Auszeichnendes* bedeuten 
wiirde. Diese Erklarung beriihrt sich sachlich mit der der Tosaphisten 
zu M e n 34 b meavjb. Diese bringen -pbnjn in Verbindung mit dem Verbum 
bbfi^ Ps 106, 30, dem sie nach Sanh 44 a * die Bedeutung „rechten, 
uberfuhren* unterlegen. Demgemafi sei "pb^on gleichbedeutend mit 
rrD-n .Ausweis", insofern die Gebetsriemen das Zeugnis u. der Beweis 
seien, da6 der Name Gottes iiber ihren Tragern genannt sei. 

a. Beispiele tiberall in den nachfolgenden Zitaten; auch TargOnk u. Jerusch I ge- 
brauchen das Wort Ex 13, 16; Dt 6, 8; 11, 18. 

b. TargEz 24, 17: Seufze, schweige! Fur deinen Toten veranstalte keine Trauer: 
deine Gebetsriemen -jrEtsio sollen an dir bleiben (was in den Tagen der Trauer sonst 
nicbt geschah), deine Schuhe sollst du an deine Fiifie legen, den Bart sollst da nicht 
verhullen u. Trauerbrot solUt du nicht essen. || Das. 24, 23: Eure Gebetsriemen ^areoits 
werden an euren HSuptern sein u. eure Schuhe an euren Flifien usw. U TargEsth 8, 15: 

1 Eine haggadische Deutung von peoib s. in M e n 34 b bei Nr. 3 Anm. f. 

2 Sanh 44 a : R. Elcazar (um 270) sagte: Es heifit Ps 106, 30 nicht ,er betete* 
hhtr*, sondern r er rechtete* hht*. Das lehrt, dafi er (Pin°chas) einen Rechtsstreit mit 
seinem Schttpfer fQhrte. Er kam u. schlug sie (den Zimri u. die Kozbi) vor Gott; er 
sprach zu ihm: Herr der Welt, um dieser willen sollen 24000 aus Israel fallen? — 
Parallelstelle Sanh 82 b . 
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Cber dem Diadem (hatte Mardokhai) die Gebetsriemen ictaiw, in Gold gefafit, damit 
alle Vdlker u. Nationen a. Zungen wtifiten, dafi er der Jude Mardokhai sei, damit die 
Schriftstelle erftillt wtirde, in der es heifit: Alle V6lker der Erde werden sehen, dafi 
der Name Jahves ttber dir genannt ist, u. sich vor dir fUrchten Dt 28, 10. || pSchab 6, 
7 d , 25: (Die Fran darf am Sabbat nicht ausgehn) mit einer Stirnbinde peeib . . mit 
etwas, was am Ort der Gebetsriemen ritta-ton oipfca angebracht wird. || MQ 26 a : 
R. Abba (um 290) . . . nahm seine Gebetsriemen mrtBita u. legte sie auf das Kopf- 
kissen. — Ferner vgl. Sanh 11, 3 u. Sanh89 a in Nr. 3 Anm. d. 

2. Das Alter. — Der Brauch, an Hand u. Stirn Erinnerungszeichen 
zu tragen, mufi alt sein; er wird bereits Ex 13, 9 vorausgesetzt. Die 
spatere jiidische Sitte, dergleichen Zeichen speziell zur Erinnerung 
an die Taten u. die Gebote Gottes an Eopf u. Arm anzulegen, grUndet 
sich auf die wortliche Auffassung von Ex 13, 16; Dt 6, 8 u. 11, 18.* 
Dafi eine solche wortliche Auffassung wenigstens bei den beiden 
letzten Stellen nicht unberechtigt war, sollte man angesichts der 
analogen Bestimmung in Dt 6, 9 nicht leugnen. Wann aber die T e phillin 
bei den Juden tatsachlich in Aufnahme gekommen sind, lafit sich 
nicht angeben. Im AT liegt kein geschichtliches Zeugnis dariiber vor; 
denn Stellen wie Spr 3, 3. 21 f. ; 6,21; 7,3 gehen uber ein bildliches 
Verstandnis von Ex 13, 16 nicht hinaus. Ob die LXX die Gebetsriemen 
gekannt haben, ist ganz ungewifi; man sollte meinen, wenn sie sie 
gekannt hatten, wiirden sie an den genannten drei Pentateuchstellen 
auch einen besonderen Ausdruck fur sie gefunden haben. Das alteste 
Zeugnis uber die Sitte der Gebetsriemen liegt erst im Brief des 
Aristeas vor. Hier heifit es § 158 f.: „Auch am Kleide gab er (Mose) 
uns ein Merkzeichen des Gedenkens (d. h. die (^ith oder Kleider- 
quasten); ebenso befahl er, an Tor u. Tur die Spruche (d. h. die 
M e zuza oder Pfosteninschrift) anzubringen, damit man Gottes gedenke; 
u. auch an den Handen befiehlt er ausdriicklich das Denkzeichen 
(d. h. die Armt e philla) anzulegen. Damit zeigt er klar, dafi wir jede 
Tat mit Gerechtigkeit ausfiihren mussen, indem wir eine Erinnerung 
an unsre Bestimmung, vor allem aber Gottesfurcht haben. * Leider 
steht die Abfassungszeit des Aristeasbriefes wenig fest: wahrend 
SchQrer 3 4 , 611 annimmt, dafi die Schrift nicht viel spater als etwa 
um 200 v. Chr. entstanden ist, geht Wendland (bei Kautzsch 2, 3) 
auf die Zeit zwischen 96—63 v. Chr. herab. Auffallend ist, dafi 
Aristeas nur die Handphylakterien erwahnt. Ob die alexandrinische 
Judenschaft, aus deren Mitte der Aristeasbrief stammt, in friihester 
Zeit nur diese gekannt hat? Auf palastinischem Boden ist der erste, 
von dem wir eine Aufierung uber die T e phillin vernehmen, Schammai 
der Alte (um 30 v. Chr.). In einer Kontroverse mit den Hilleliten 
versichert er, dafi die von ihm gebrauchten Gebetsriemen die seines 
Grofivaters mutterlicherseits seien.b Hiernach mufite die Sitte der 
Phylakterien mindestens seit dem Jahre 100 v. Chr. in Palastina in 
tJbung gewesen sein. Spater erzahlt R. J e huda b. Bathyra (um 110), 
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da6 auch er die T e phillin seines Grofivaters bentttze; aber ihr Alter 
reiche hOher hinauf, sie stammten, wie er alien Ernstes versichert, 
aus dem Nachlafi der vom Propheten Ezechiel auf dem Blachfeld 
(Ez 37) Auferweckten.c R. J e huda b. B. hat also die Gebetsriemen 
schon fQr eine uralte Einrichtung gehalten. Mit dieser Meinung steht 
er aber durchaus nicht vereinzelt da. Auch der oben erwahnte Aristeas- 
brief fiihrt die Handphylakterien auf Mose zuriick. Im gleichen Sinn 
hat sich Josephusd ge&u&ert, u. eine ganze Reihe rabbinischer Auto- 
ritaten behauptet ein uber das andre Mai, dafi selbst die gering- 
fiigigsten Einzelheiten, die bei der Herstellung der Gebetsriemen zu 
beachten waren, auf Moses Anordnung beruhten.e Es kann daher 
nicht Uberraschen, wenn rabbinische Gelehrte hin u. wieder auch die 
Grofien der Vorzeit bereits im Schmuck der T e phillin erscheinen lassen.f 

a. TargOnk Ex 13, 16: Es soil dir sein zum Zeichen auf deiner Hand u. zuT e phillin 
zwischen deinen Augen. — Das. Dt 6, 8: Du sollst sie binden zum Zeichen auf deine 
Hand, u. sie sollen zu T e phillin sein zwischen deinen Augen. — Das. Dt 11, 18: Ihr 
sollt sie binden zum Zeichen auf eure Hand, u. sie sollen zu T°phillin sein zwischen 
euren Augen. — Breiter, aber fthnlich so auch Targ Jerusch I zu den genannten drei 
Stellen. || M c kh Ex 13, 10 (26 b ): Du sollst diese Satzung beobachten Ex 13, 10, das 
ist die Satzung betreffs der T e phillin. Du sagst: Das ist die Satzung betreffs der 
Tephillin, oder nicht vielmehr die Satzung betreffs der unges&uerten Brote? Sage: 
Wovon redet die Stelle (der Zusammenhang)? Von den T e phillin. || SDt 11, 18 § 44 
(82 b ): ,So fasset denn diese meine Worte in euer Herz u. in eure Seele* Dt 11, 18, 
damit ist die Tora gemeint; ,u. bindet sie zum Zeichen auf eure Hand" (das.), damit 
sind die T e philiin gemeint. 

b. M'kh Ex 13, 10 (26 b ): Du sollst diese Satzung beobachten von Jahr zu Jahr 
Ex 13, 10. Das zeigt, da6 man die T°phillin einmal in zw5lf Monaten untersuchen 
mufi (in bezug auf ihre vorschriftsm&fiige Beschaffenheit). . . . Das sind Worte der 
Schule Hillels. Die Schule Schammais sagte: Man braucht sie niemals zu untersuchen. 
Schammai der Alte sagte: Dies sind die T e phillin des Vaters meiner Mutter. 

C. Sanh 92 b : R. EliJezer b. Jose Ha-g e lili (urn 150) sagte: Die Toten, die Ezechiel 
lebendig gemacht hat, zogen nach dem Lande Israel hinauf u. nahmen Weiber u. 
erzeugten SChne u. T5chter. Da stellte sich R. J c huda b. Bathyra fest auf seine Fdfie 
u. sprach: Ich gehSre zu ihren Nachkommen, u. dies sind die T e phillin, die mir derVater 
meines Vaters von ihnen hinterlassen hat. 

d. Josephus, Antiq 4, 8, 13: (Mose befahl,) sie sollten die gr5fiten Wohltaten, die 
Gott ihnen erwiesen hatte, an ihre Tdren schreiben (Anordnung der M e zuza), u. ein 
jeder sollte es an den Armen zeigen; u. zwar sollten sie alles, was die Kraft Gottes 
kundzutun vermag, u. sein Wohlwollen gegen sie aufgeschrieben an Kopf u. Arm 
tragen, damit die Geneigtheit Gottes gegen sie Uberall sichtbar sei. 

e. Beispiele: M e g 24 b bei Nr. 3 Anm. b; M e n 32* bei Nr. 3 Anm. f; Schab 108 a 
ebenda Anm. f; M e n 35 a s. bei Nr. 3 Anm. k u. I; Schab 62 a bei Nr. 3 Anm. m; 
M e n 35* s. bei Nr. 3 Anm. p; lEv 97 a s. bei Nr. 3 Anm. q; Schab 62* s. bei Nr. 3 Anm. t 

f. \kZ 44 a : R. J°hoschua* b. Levi (urn 250) hat gesagt: David legte (die dem Milkom 
genommene Krone, s. 2 Sm 12, 30) am Ort der T tf phillin an u. sie pafite ihm. Aber 
er mufite doch die T e phillin anlegen! R. Sch<*mu8l b. Ji^haq (urn 300) hat gesagt: 
Die Stelle am Kopf ist geeignet (grofi genug), urn daran zwei T e phillin anzulegen. II 
Sanh 101 b : Was heifit: Und dies ist der Grund, dafi er (Jarobtam) seine Hand wider 
den K5nig erhob? 1 Kg 11, 27. Rab Nachman (f 320) hat gesagt: Er hat vor ihm 
(in seiner Gegenwart) seine T e phillin abgelegt (u. damit die Ehrerbietung gegen den 
Konig verletzt). || Zu Ezechiels Phylakterien s. Targ Ez 24, 17. 23 bei Nr. 1 Anm. b. — 
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Auch von Mikhal, der Tochter Sauls, wird berichtet, dafi sie T e phillin getragen 
habe, 8. M e kh Ex 13, 9 (26 H ) bei Nr. 5 Anm. a. 

3. Form u. Einrichtung der T e phillin. — Man hat zu unterscheiden 
zwischen der Kopf- u. der Armt e philla. 
A. Die Kopft e philIa rrbfip. 

Ihre beiden Hauptbestandteile waren die Kapsel oder das Gehause 
(r*a) u. der Riemen (nrsis-i). Die Kapsel wurde aus der Haut (Per- 
gament) 1 eines reinen* Tieres gefertigt u. hatte die Form eines 
Wiirfels.b Ihre GrSfie war von der Halakha nicht festgesetzt worden. 
Darum kann Mt 23, 5 von einem „Breit- oder Grofimachen* der Phy- 
lakterien geredet werden, das natiirlich nicht erlaubt gewesen ware, 
wenn die Halakha fiir die T e phillinkapseln eine bestimmte Grofie vor- 
geschrieben hatte. Wir durfen uns aber die Kapseln nicht besondersgrofi 
vorstellen. In einem Sfters vorkommenden Ausspruch des R. Sch e muel 
b. Ji<jchaq (um 300) heifit es, dafi auf der Stelle am Kopf, an der 
die Phylakterien anzulegen waren, zwei T e phillin Platz gehabt hatten.c 
Da jene Stelle gerade nicht grofi war (s. Nr. 4 Anm. e), so kann 
also die Kapsel der Kopfphylakterien nur von bescheidenem Umfang 
gewesen sein. Die Annahme, dafi sie etwa 10 — 15 Millimeter breit 
u. hoch gewesen ist, durfte das Richtige treffen. Die Kapsel selbst 
enthielt nicht blofi einen Hohlraum, sondern bestand aus vier kleinen 
Fachern (D">r)2, erbs, rvifiafo, rviarap, ns^j?),d die durch kunstvolles 
Kniffen u. Falten einese Pergamentstreifens gewonnen wurden. Nach 
Raschi zu M e n 34 b legte man einen feuchten Pergamentstreifen auf 
ein Modell, das die Gestalt von nebeneinanderliegenden Fingern hatte. 
t)ber u. zwischen diesen Modellfingern wurde das Pergament scharf 
geknifft u. gefaltet, u. wenn es getrocknet war, nahm man das Modell 
darunter fort, u. die Facher bildeten sich von selbst. Wir haben uns 
die Falten des Pergaments vorzustellen nach Art der Falten einer 
Handharmonika. Die nach oben hin offenen Furchen waren unten 
durch einen scharfen Kniff geschlossen, ihre Seitenwande aber wurden 
dicht aneinandergedriickt, so dafi sie zu Scheidewanden fiir die nach 
unten hin offenen Furchen wurden. Die tetzteren erhielten oben durch 
je zwei scharfe Kniffe ein etwa drei Millimeter breites Dach u. bildeten 
so die geforderten vier Hohlraume, die von rechts nach links neben- 
einanderlagen, aber zunachst nach unten hin noch offen waren. In 
jedes dieser Facher wurde dann ein auf einer Seite mit einer be- 
stimmten Torastelle beschriebenes Pergamentblattchen gelegt, nach- 
dem es zuvor fest zusammengerollt u. mit einem Haar von einem 
reinen Tier umwickelt war J Der Text der Torastellen sollte unbedingt 
korrekt, in Quadratschrift u. mit Tinte geschrieben sein; jeder einzelne 
Buchstabe mu&te deutlich erkennbar sein, durfte also nicht mit einem 
seiner Nachbarbuchstaben zu einem Buchstaben verschwimmen.g Die 

1 tJber Pergament s. Exk.: Das altjiidische Synagogeninstitut Nr. 5 S. 126. 
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vier Torastellen waren: Ex 13, 1—10, bestimmt far das 1. Fach links, 1 
Ex 13, 11 — 16 fur das 2. Fach, Dt 6, 4—9 fur das 3. Fach u. Dt 11, 
13—21 fUr das 4. Fach (= 1. Fach rechts).h Der Verschlufi der 
offenen Unterseite der Kapsel geschah dann auf folgende Weise. Man 
nahm einen festen Pergamentstreifen, der etwas breiter als die Kapsel 
war u. dessen Lange etwa 3—4 Kapselbreiten betrug, u. schnitt an 
seinem rechten Ende ein quadratisches Stuck heraus, das genau so 
grofi wie die Basis des Kapselwurfels war. Da dieser Pergament- 
streifen etwas breiter als die Kapsel war, so mufite auf drei Seiten 
des quadratischen Ausschnittes ein schmaler (etwa 3 Millimeter breiter) 
Rand stehen bleiben; in diesen Ausschnitt dnickte man zunachst die 
Kapsel hinein, so dafi ihr unterer Rand in ihm einen sicheren Stand 
u. einen festen Halt bekam. Dann bog man den nach hinten iiber 
die Kapsel hinausragcnden Teil des Pergamentstreifens genau in 
der Mitte seiner ganzen Lange nach unten um, nahm das umgebogene 
Stuck iiber die noch immer offene Unterseite der Kapsel weg so weit nach 
vorn vor, da& Anfang u. Ende des Streifens aufeinanderlagen, u. nahte 
endlich die beiden Lagen des Pergamentstreifens rings um die Kapsel 
mit einem Sehnenfaden von einem reinen Tier sowohl miteinander 
als auch zugleich mit dem unteren Rand der Kapsel fest zusammen.i 
So bekam die Kapsel nun auch auf ihrer Unterlage Halt u. zugleich 
durch diese einen dichten VerschluS fur ihre bis dahin offene Unter- 
seite. Man nannte diesen die Kapsel verschliefienden Teil des unter- 
gelegten Pergamentstreifens ff Brucke tf s^ppn,!* weil er iiber die 
offene Stelle der Kapsel hinwegfuhrte wie eine Briicke iiber einen 
Bach. An der Stelle, an der der Pergamentstreifen nach vorn hin um- 
gebogen war, war durch das Umlegen hinter der Kapsel naturlich 
eine offene Schleife oder Ose entstanden; sie fuhrte die Bezeichnung 
„Furt* oder ,Durchgang a arrasa,' u. zwar weil man durch sie den 
Riemen hindurchzog, mit welchem die T e philla am Kopf befestigt 
wurde. Als besonderes Abzeichen trug die Kapsel der Kopft e philla 
auf ihrer rechten u. linken Aufienseite den Buchstaben Schin er 
war als erster Buchstabe des Wortes „Allmach tiger * gemeint.m 
Des schoneren Aussehens wegen hat man Kapsel nebst Unterlage 
auch wohl gefarbt, meist, wie es scheint, mit schwarzer Farbe.n 

Der zweite Hauptbestandteil der T e phillin war der Riemen. Der 
durch die Kapselose Km»a (s. oben) zu ziehende Riemen, mit welchem 
die T°philla am Kopf befestigt wurde, sollte aus dem Fell eines reinen o 
Tieres gefertigt werden u. wenigstens auf seiner Aufienseite moglichst 
schwarze FarbungP zeigen. tJher seine Breite enthalt die altere Halakha 
keine Bestimmung. Nach dem Schulchan ikr t^n mia § 27 soil er 
so breit sein, wie ein Qerstenkorn lang ist. Nachdem der Riemen 

1 Links u. rechts hier vom Standpunkt dessen aus gemeint, der die Kopft e phiIla 
angelegt hat. 



^ Google 
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bis zu seiner Mitte durch die Kapselose gezogen war, wurden seine 
beiden Enden entsprechend der Kopfweite derjenigen Person, fur die 
die T e philla bestimmt war, miteinander verknotet. Da das Schiirzen des 
Knotens, das auf eine Anordnung Moses zuriickgefiihrt wurde,q eine 
gewisse Kunstfertigkeit erforderte,uber die nicht jedermann verfugte — 
nur bei den Gelehrten wurde sie allgemein vorausgesetztr — , so 
wurde der Knoten nicht bei dem jedesraaligen Anlegen der T e phillin 
aufs neue gebunden, sondern vor dem erstmaligen Gebrauch ein fiir 
allemal dauerndhergestellt.s Das Anlegen der Kopft e philla geschah dann 
so, da& man den angepafcten Riemen einfach auf den Kopf streifte. 
Die Kunst des Schurzens bestand darin, dafi die ineinander ge- 
schlungenen Riemenenden auf der Aufienseite des Knotens ein Daleth 
n bilden mufiten. Das war der zweite Buchstabe des Wortes -hi?, 
dessen erster, namlich das izi, uns schon oben begegnet ist. Auch 
dieses Daleth gait als Halakha von Mose vom Sinai her.t 

B. Die Hand- oder Armt e philla tj nien (zB M e n 4, 1) oder nifiin 
?w (zB Miqv 10, 3). 

Auch ihre Hauptbestandteile waren die Kapsel u. der Riemen. 
Die erstere bildete im Unterschied von der Kapsel der Kopft e philla 
nur einen Hohlraum. In diesen wurden dieselben vier Pentateuch- 
stellen gelegt, die auch die Kopft e philla in sich barg, aber nicht auf 
vier Pergamentstreifen geschrieben, sondern auf einen, der, von links 
nach rechts zusammengerollt, mit einem Tierhaar umwickelt u. gleich- 
falls von unten aus in die Kapsel eingefuhrt wurde. u Ferner fehlte 
auf der rechten u. linken Aufienseite der Buchstabe ti; in alien iibrigen 
Stiicken glich sie der Kapsel der Kopft e philla. — Der Riemen der 
Handt e philla unterschied sich von dem der Kopft e philla lediglich durch 
die Art u. Form der Knotenschurzung. Nachdem er durch die KapselQse 
Nrrars gezogen war, legte man das eine seiner Enden, das in eine 
Spitze auslief, zu einer kleinen Schleife um u. verschiirzte diese durch 
das Riemenende selbst so, da& des letzteren Spitze aus dem Knoten 
herausstand in der Form des Buchstabens Jod damit war dann 
das ganze Wort ^ti an den Gebetsriemen zur Darstellung gebracht 
zum Beweis, dafe der Name des Allmachtigen iiber den Tragern der 
T e phillin genannt sei.w Durch diese Schleife zog man dann beim An- 
legen der T e philla das andre Riemenende hindurch u. erhielt so eine 
zweite Schleife, die man nur straff anzuziehen brauchte, um "der 
T e philla einen festen Halt am Arm zu geben. — Zu dem vorstehend 
Gesagten vgl. die Abbildung der T e phillin in Riehms Bibl. HandwOrter- 
buch 1,271. 

a. Schab 28 b : Rab Joseph (f 333) bat als tannaftische Tradition gelehrt: Zu einer 
Arbeit, die fQr Gott geschieht, ist allein das Fell eines reinen Tieres tauglich. Worauf 
bezieht sich die Halakha? Auf die T e phillin. Von den T e phillin stent ja aber aus- 
drticklich geschrieben Ex 13, 9: „Damit die Tora Jahves in deinem Munde sei*, also 
von etwaB, was in deinem Munde sein darf (d. h. von einem reinen Tier), sollen sie 
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sein. Allein die Worte (der tannaUischen Tradition des Rab Joseph) beziehen sich 
auf ihr Fell (aus dem die Eapsel angefertigt wird, wfthrend sich Ex 13, 9 auf das 
Pergamentfell fQr die Kapselin schrif ten bezieht, vgl. Raschi z. St.). — Im Schulchan 
<Ar o*-n rmw § 32 Nr. 37 deutlicher: Das Fell za den Geh&usen (Kapseln) mufi von 
dem Fell eines reinen (Haus-)Tieres usw. sein. || M e n 42 b Bar: Hat man sie (die T c phillin- 
kapseln) mit Gold belegt oder mit einem Stuckchen Fell von einem unreinen Tier 
ausgeflickt, so sind sie (zum Gebrauch) untauglich ; hat man sie mit einem St&ckchen 
Fell von einem reinen Tier ausgeflickt, so sind sie tauglich. — Dasselbe Sanh 48 b ; 
Git 45 b . 

b. M e g 4, 8: Wenn jemand seine T e phillinkapsel (fttr die Kopft e philla) rund macht, 
ist Gefahr dabei (dafi er sie sich in den Kopf st5fit), u. das Gebot wird damit nicht 
erftillt. — Hierzu M e g 24 b Bar: Die quadratischen T e phillinkapseln sind eine Halakha 
von Mo8e vom Sinai her. Raba (f 352) hat gesagt: Das hat man wegen ihres N&hens 
u. wegen ihrer Diagonale gesagt. Rab Papa (t 376) hat gesagt: Unsre Mischna meint, 
wenn er (seine T e phillinkapsel) wie eine Nufi macht. — Raschi zu Rabas Worten: 
Wenn man ihr (der Kapsel) Lager (in dem quadratischen Ausschnitt ihrer Unterlage) 
zusammenn&ht, mufi man vorsichtig sein, dafi man ihre quadratische Form nicht dnrch 
das Anziehen des N&hfadens verdirbt u. dafi sie (die quadratischen Flfichen der Kapsel) 
ihre vorschriftsm&fiige Diagonale haben: wenn (zB) ein Quadrat eine Breite u. eine 
Lftnge von einem Finger hat, mufi es in der Diagonale eine Lftnge von 1 2 /s Fingern 
haben. — Parallelen: M e n 35 a ; Schab 28 b . 

C. SAZ 44 a s. bei Nr. 2 Anm. f; Parallelen dazu: SEr 95 b , 24. 30; vgl. auch pSEr 10, 
26 » 34 bei Mt 23, 5 » S. 914. 

d. Kel 18, 8: Die (Kopf-)T e philla hat (in ihrer Kapsel) vier F&cher (Beh&lter .) — 
1m Folgenden, das vom Dnreinwerden der T e phillin handelt, heifit dann das einzelne 
Fach auch n^^p. || Sanh 11, 3: Schwerer ist es (mit der Nichtbefolgung) bei den 
Worten der Schriftgelehrten als bei den Worten der Tora: wer sagt: „Es gibt keine 
T e phillin*, um (durch diese Worte) die Worte der Tora zu Cibertreten, der ist straffrei; 
(wer aber sagt:) „F&nf F&cher" rrinjSD (mufi die Kapsel der Kopft e philla haben statt 
vier, wie die Schriftgelehrten sagen), um zu den Worten der Schriftgelehrten hin- 
zufligen, der ist schuldig. — Die Diskussion fiber diese Mischna schliefit Sanh 89* 
nach der Lesart des Cod. Mtinchen mit den Worten: R. Z e cira (um 300) hat gesagt: 
Wenn ein Fach (in der Kap9el der Kopft e philla) durchbrochen ist nach dem andren 
(anliegenden) hin, so ist (die T e philla) unbrauchbar. (Entgegnung:) Es kommt nur 
darauf an, dafi einer die Kapsel nrjita mit vier F&chern tq angefertigt hat, u. dann 
bringt er ein weiteres Fach u. verbindet es mit jenen; dann geht es nach der Meinung 
Rabas (f 352); denn Raba hat gesagt: Wenn das ftufiere Fach r-a nicht die Luft 
sieht (weil es durch das hinzugefQgte fttnfte Fach von der Aufienseite verdrtogt 
wird), so ist es untauglich. — Weitere Belege s. in Anm. e u. f. 

e. M°n 34 b Bar: Soli man etwa (die vier in die Kopft^hilla zu legenden Pentateuch- 
stellen) auf vier Pergamentetttcke schreiben u. sie in vier F&cher a*ra (, die) von 
vier (verschiedenen) PergamentstQcken (angefertigt sind), legen? Die Schrif t sagt 
lehrend: Es soil dir sein zu einem Erinnerungszeichen zwischen deinen Augen Ex 13, 9: 
von einem Erinnerungszeichen habe ich zu dir gesprochen u. nicht von zwei oder 
dret Erinnerungszeichen! Wie also? Man schreibt (die vier Pentateuchstellen) auf 
vier PergamentstUcke u. legt sie in vier F&cher, die aus einem Pergamentstftck 
gemacht sind. — Der Beweis fttr das eine Pergamentsttlck wird im Singular yrz* 
gefunden. 

/. M e n 32 a Bar: Es ist eine Halakha von Mose vom Sinai her, dafi die T^phillin- 
inschriften auf Q e laph-Pergament u. die M e zuzainschriften auf Dikhsistos-Pergament 
geschrieben werden, beim Q e laph-Pergament auf die Fleischseite, beim Dikhsistos- 
Pergament auf die Haarseite (hierzu s. im Exk.: Das altjQd. Synagogeninstitut Nr. 5 
S. 126). — Da beim Q°laph-Pergament nur die Fleischseite beschrieben werden 
sollte, so folgte daraus, dafi die einzelnen T 6 phillininschriften auf einer Seite des 
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Pergamentblftttchens unterzubringen waren. — Dasselbe Schab 79 b . — Vgl. Schab 8, 3: 
. . . (Wer am Sabbat aua einem Bezirk) so viel Q c laph-Pergament hinaustr&gt, wie 
genllgt, urn darauf den kleinsten Abschnitt in den T e pbillin, n&mlich: „ Hare, Israel* 
(Dt 6, 4—9) zu 9chreiben . . . (ist, wenn es versehentlich geschah, zu einem Siind- 
opfer verpflichtet). — Das Pergament mufite von einem reinen Tier herrtihren. Schab 108 a : 
(Qarna, um 200, sagte zu Rab, |247:) Woher, dafi man die T e pbillininschriften nur 
auf Fell von einem reinen StQck Vieh schreiben darf? Er antwortete ihm: Weil 
geschrieben steht: Damit die Tora Jahves in deinem Munde sei Ex 13, 9, also von 
etwas, was in deinem Munde erlaubt ist. . . . Bar: Man schreibt die Tephillininschriften 
auf Fell von einem reinen Haustier u. auf Fell von reinem Wild u. auf Fell von 
ebensolchen (reinen) gefallenen oder nicht rituell geschlachteten Tieren, u. sie (die 
T e phillininschriften) werden (nachdem sie zusammengerollt sind) mit deren Haar um- 
wickelt u. (die T°phillinkapseln selbst) werden mit deren Sehnenf&den (auf ihrer Unter- 
lage) festgenftht, u. zwar ist es eine Halakha von Mose vom Sinai her, dafi dieT°phillin 
(-inschriften) umwickelt werden mit deren Haar u. (die T c phillinkapseln) festgenftht 
werden mit deren Sehnenfftden. Aber man darf sie nicht schreiben auf Fell von einem 
unreinen Haustier u. nicht auf Fell von unreinem Wild, u. es ist nicht ntttig erst 
zu sagen, auf Fell von solchen (unreinen) gefallenen u. nicht rituell geschlachteten 
Tieren, u. nicht werden (die T e phillin) umwickelt mit deren Haar u. nicht festgenftht 
mit deren Sehnenfftden. Diese Frage fragte ein BoSthos&er (eine Gruppe innerhalb 
der alten sadduzaischen Partei) den R. J e hoschua< den Grftupner (um 140): Woher, 
dafi man die T°phillininschriften nicht auf Fell von einem unreinen Tier schreiben 
darf? Weil geschrieben steht: Damit die Tora Jahves in deinem Munde sei Ex 13, 9, 
also von etwas (mufi es sein), was in deinem Munde erlaubt ist. Aber demnach sollte 
man sie nicht auf Fell von gefallenen u. nicht rituell geschlachteten Tieren schreiben! 
Er antwortete ihm: Ich will dir ein Gleichnis sagen. Womit l&fit sich das vergleichen? 
Mit zwei Menschen, die der TcHung durch die Regierung fttr schuldig erklftrt waren; 
den einen tStete der Kftnig u. den andren tCtete der Scharfrichter. Wer von ihnen 
ist der Geehrtere? Sage: Der, den der Konig t5tete. (So sind die verendeten Tiere 
durch ihren Sch5pfer getotet, darum ist ihr Fell fiir die T e phillininschriften verwendbar.) 
Aber demnach sollten sie (aucb) gegessen werden! Er antwortete ihm: Die Tora hat 
gesagt: Ihr sollt kein Gefallenes essen! (vgl. Dt 14, 21 u. Parallelen). Da sagst du: 
Sie sollten gegessen werden!? Er antwortete ihm: Sch5n oit?«p (= xaXujg)l || Die 
Hauptregel war, dafi jeder der vier Pentateuchabschnitte, die in die Kopft e philla zu 
legen waren, auf ein Pergamentblftttchen fur sich geschrieben u. dann in sein Fach 
geschoben werden sollte. So M e n 34 b in Anm. e. — Vgl. auch M e kh Ex 13, 9 (25 b ): 
Es soli dir sein an Stelle eines Merkmals auf deiner Hand Ex 13, 9. . . . Wie an der 
Hand ein RbTlchen (mit vier Schriftabschnitten), so etwa auch am Kopf ein Rollchen? 
Und man konnte den Schlufi Ziehen: Weil die Tora gesagt hat: „Lege T°phillin an 
die Hand, lege T e phillin an den Kopf*, so soil nun, wie an der Hand ein Rttllchen, 
auch am Kopf ein Rollchen sein. Die Schrift sagt lehrend: ,Zu BUndchen" rrj*jV 
Dt 6, 8, „zu BUndchen* rivbh Dt 11, 18; siehe, von vier Blindchen (Rollchen) ist die 
Rede (denn die zweimalige Pluralform setzt mindestens vier RoTlchen voraus). Oder 
soil man vier Behftlter mit vier Schriftabschnitten machen? Die Schrift sagt lehrend: 
„Zum Erinnerung8zeichen (Singular) zwischen deinen Augen" Ex 13, 9, einen Behftlter 
mit vier Schriftabschnitten. — Ahnlich so SDt 6, 8 § 35 (74 b ), doch mit der Lesung: 
„riE^vj rccj rttaw, das sind vier* (zwei Singulare u. ein Plural = 4). Dagegen M l 'n 34 b 
Bar: rtts^ttb rEtrj*5 rtuvh (offenbar ebenfalls gemeint: zwei Singulare u. ein Plural), 
eiehe, hier sind vier; das sind Worte des R. Jischmacel. R. cAqiba sagte: Das ist nicht 
n5tig; -'J bedeutet in Kathpi zwei, ri in Afrika (Phrygien?) zwei (also peitj = vier). — 
Dasselbe Sanh 4 b ; Z°b 37 b . Zu Kathpi vgl. Neubauer, G^ographie 418 f. — Ferner M e kh 
Ex 13, 16 (28 a j: Die Vorschrift betreffs der vier Schriftabschnitte der Handt e phiUa ist, 
dafi sie ein Rollchen ^-s sind, betreffs der vier Schriftabschnitte der Kopft e philla, 
dafi sie vier BUndchen rc^itj sind. — Doch hat es auch Abweichungen von obiger 
Strack u. Billerbeck, NT IV 17 
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Hauptregel gegeben. M e n 34 b : Wenn man sie (die vier Schriftabschnitte fiir die Kopf- 
t e philla) auf ein Fell (Pergamentblatt) schreibt u. in die vier Facher (der Kapsel) 
legt, so hat man seiner Pflicht geniigt, aber es mug ein Zwischenraum zwischen ihnen 
(den vier Schriftabschnitten) vorhanden sein; das sind Worte Rabbis (f 217?). Die 
Gelehrten aber sagten: Das ist nicht notig, sie stimmten jedoch darin liberein, dafi 
man einen Faden oder eine Schnur zwischen die einzelnen (Schriftabschnitte, so die 
Tosaphisten; Raschi: zwischen die einzelnen Kapselfacher) legt. — Nach Raschi h&tte 
man das eine Pergamentblatt mit den vier Schriftabschnitten von oben nach unten 
zwischen den vier Schriftabschnitten so zerschnitten, dafi die durch das Zerschneiden 
entstandenen vier kleinen Blattchen nur an ihrem unteren Rande zusammengehangen 
hatten, dann ware jedes der vier Blattchen in sein besonderes Fach innerhalb der 
Kapsel gelegt worden. 

g. M e g 1, 8: Zwischen den heiligen Schriften u. den T e phillin u. Pfosteninschriften 
Hnra ist weiter kein Unterschied, als dafi die heiligen Schriften in jeder Sprache 
geschrieben werden diirfen, wahrend die T e phillin u. Pfosteninschriften nur assyrisch 
(d. h. in Quadratschrift) geschrieben werden. || SDt 6, 9 § 36 (75 a ): Und du sollst sie 
schreiben cranpn Dt 6, 9, 1 „schreibe vollkommen g nn ars (= cnqr?). Von hier aus 
hat man gesagt: Schrieb man die k als y u. die y als s, die □ als d u. die a als s, 
die a als 2 u. die s als *, die i als - u. die i als t, die n als n u. die n als n, die 
i als ■» u. die * als \ die t als : u. die 9 als t, die ts als c u. die c als d, die ge- 
bogenen Buchstaben (2, 3, e, as) als gestreckte (7, "j, 5), y) u. die gestreckten als ge- 
bogene, die 0 als 0 u. die 0 als c, die geschlossenen (c) als offene (*) u. die offenen 
als geschlossene, eine geschlossene Parasche als offene, eine offene als geschlossene;* 
schrieb man sie nicht mit Tinte, oder schrieb man sie wie ein Lied (s. zB Ex 15 u. 
Ri 5) oder ein Lied wie sie (die iibrige Tora), oder schrieb man darin die Gottes- 
namen mit Gold — siehe, diese werden verborgen (sind dem Gebrauch zu entziehen). — 
Dasselbe Schab 103 b . || M e n 3, 7: Die vier Schriftabschnitte in den T e phillin hemmen 
einander (d. h. ein fehlender Abschnitt macht das Ganze uubrauchbar), ja selbst ein 
einziger (fehlender) Buchstabe hemmt sie. — Hierzu M e n34 a : Das (in vorstehender 
Mischna Gesagte) ist ja selbstverstilndlich. Rab J e huda (t 299) hat gesagt, Rab (f 247) 
habe gesagt: Das war nur in bezug auf das Strichelchen am Jod - notig. Und auch 
das ist selbstverst&ndlich; es war nur in bezug auf ein andres Wort des Rab J e huda 
n5tig. Denn Rab J e huda hat gesagt, Rab habe gesagt: Jeder Buchstabe, den nicht 
Pergament auf seinen vier Seiten umgibt (der nicht vollig freisteht, sondern mit einem 
andren zusammenfliefit) ist untauglich (u. macht die ganze Inschrift untauglich). || 
Andre hierher gehorende Bestimmungen. MQ 3, 4: Man darf heilige Schriften, T°phillin 
u. Pfosteninschriften nicht an einem Zwischenfeiertag schreiben. — Git 45 b : Rab Ham- 
nuna b. Raba von Paschrunja (lies: »;:n»^c) hat als tannattische Tradition gelehrt: 
Heilige Schriften, Tephillin u. Pfosteninschriften, die ein Sektierer oder ein Angeber 
(delator), ein Nichtisraelit oder ein Sklave, eine Frau oder ein Unmundiger oder ein 
Samaritaner oder ein abtrunniger Israelit geschrieben hat, sind uubrauchbar; denn es 
heifit: „Bindet sie um" u. „Schreibet sie auf* Dt 11, 18.20; jeder, fur den es das 
Umbinden gibt, fur den gibt es das Schreiben, u. jeder, ftir den es nicht das Um- 
binden gibt, fur den gibt es auch nicht das Schreiben. — Dasselbe mit verandertem 
Autorennamen M e n42* — M e n 35 a : Abaje (t 338/39) hat gesagt: Das Pergament 
fur die T e phillin(inschriften) mufi man untersuchen, denn es ktinnte sich eine schad- 
hafte Stelle darin befinden, u. wir verlangen eine vollkommene Schreibung (s. oben 
SDt 6, 9 § 36), u. eine solche ware es nicht (in diesem Fall). Vgl. Chul 120 a . 

h. M e kh Ex 13, 16 (28 a ): Die vier Schriftabschnitte fur die Kopft°philla sind vier 
Biindchen (Rollchen), u. diese sind: „Heilige mir* Ex 13, 1 ff., „Wenn dich aber bringen 



1 Die Stelle bezieht sich auf die M e zuza; ihre Auslegung gilt aber auch far die 
T c phillin. 

2 Hierzu s. Exk.: Das altjUd. Synagogeninstitut S. 131 Fufin. 2. 
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wird" Ex 13, 11 ff., ,H5re« Dt 6, 4ff. u. „Wenn ihr horen werdet" Dt 11, 13 ff. Man 
schreibt sie nach ihrer Reihenfolge (in der heiligen Schrift), u. wenn man sie nicht 
nach ihrer Reihenfolge schreibt, so werden sie verborgen (dem Gebrauch entzogen). || 
M t 'n34 b Bar: Wie ist ihre (der Schriftabschnitte) Reihenfolge (in der Kapsel der 
Kopft°philla)? „Heilige mir* u. „Wenn dich bringen wird" auf der rechten Seite, 
,Hore" u. „Wenn ihr horen werdet" auf der linken Seite. Aber in einer (andren) 
Bar ist es ja umgekehrt! Abaje (f 338/39) hat gesagt: Darin liegt kein Widerspruch: 
in dem einen (ersten) Fall ist die rechte Seite des Lesenden (s. gleich) u. im andren 
Fall (in der zweiten Bar) ist die rechte Seite desjenigen gemeint, der (die Kopft e philla) 
angelegt hat, u. der Lesende liest (von rechts nach links) nach ihrer Reihenfolge (in 
der Schrift. Als „Lesender" ist der gedacht, der vor dem steht, der die T e philla an- 
gelegt hat; der Lesende steht also den Inschriften in der Kapsel gegenttber, so dafi, 
was fQr ihn die rechte Seite der Kapsel ist, fiir den TrSger der T l philla die linke 
Seite ist. Soil nun der Lesende, der von rechts nach links liest, die Kapselinschriften 
in der Reihenfolge lesen, in der sie in der Schrift geschrieben stehn, so mufi „Heilige 
mir" [= Ex 13, 1 ff.] fttr ihn im ersten Fach rechts liegen, fQr den Trftger der T e philla 
aber im ersten Fach links. Die Lage der ttbrigen Schriftabschnitte ergibt sich daraus 
dann von selbst.) Rab ChananSel (urn 260) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Wenn 
man ihre (der Kopft e philla) Schriftabschnitte (beim Einlegen in ihre F&cher) vertauscht, 
so sind sie ungiiltig (weil sie nicht in der richtigen Reihenfolge liegen). Abaje hat 
gesagt: Das hat man nur gesagt, wenn man einen inneren (im zweiten u. dritten Fach 
liegenden Abschnitt) mit einem ftufteren (im ersten u. vierten Fach) oder einen Sufieren 
mit einem inneren vertauscht; vertauscht man aber einen inneren mit einem inneren 
oder einen ftufieren mit einem fiufieren, so kommt nichts darauf an. — Diese Meinung 
Abajes wird im Folgenden jedoch von Raba abgelehnt. 
/. Schab 108 » s. in Anm. f\ Parallelstelle: Schab 28 b . 

ft. M e n35 a : Rab Chananfel (urn 260) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Die 
BrQcke mirw der Tephillin ist eine Halakha von Mose vom Sinai her. 

/. M e n35 a : Abaje (f 338/39) hat gesagt: Die Ose Kn-u** der T e phillin ist eine 
Halakha von Mose vom Sinai her. 

m. Schab 62 a : Abaje hat gesagt: Das Schin auf den (Kopf-)T°phillin ist eine Halakha 
von Mose vom Sinai her. — Raschi: Das Schin wurde aus dem Pergament selbst an 
der Aufienseite (der Kapsel) gemacht, u. zwar prefite man daran drei Fatten (Runzeln) 
aus, die wie das Schin in aussahen. — Parallelen: Schab 28 b ; M e n 35*. 

n. Das wird man aus der Bestimmung folgern dUrfen, dafi die T°phillinriemen 
schwarz geffcrbt werden sollten, s. M e n 35 a in Anm. p. Im Schulchan *Ar o^n nnia 
§ 32 Nr. 40 heifit es denn auch geradezu: Es ist ein Gebot, das Fell (Pergament) der 
Kapseln schwarz zu machen. — Nach M e n 34 b wlirde dabei nur zu beachten gewesen 
sein, dafi die Einschnitte zwischen den einzelnen Kapself&chern, die durch die Fatten 
des Pergaments entstanden waren, nach aufienhin erkennbar blieben. Die hierher 
gehBrenden Worte aus M e n 34 b lauten: Wenn ihre (der Kapself&cher) Einschnitte 
nicht erkennbar sind, sind sie untauglich. 

O. Vgl. den Anfang von Schab 28 b oben in Anm. a. 

p. M e n35 a : R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Schwarze Riemen (fUr die T e phillin) 
sind eine Halakha von Mose vom Sinai her. Man erwiderte: Die T e phillin bindet 
man um nur mit etwas, was von ihrer Art ist (also mit Lederriemen), mag es gelb 
(grQn) oder schwarz oder weifi sein; rot soil man es nicht machen des Schimpfes 
wegen oder wegen einer (gewissen) andren Sache. R. J e huda (um 150) hat erzfihlt: 
Es geschah einmal bei einem Schiiler des R. SAqiba (t um 135), da& er seine T°phillin 
mit purpurblauen Streifen umgebunden hatte, u. er (R. cAqiba) sagte ihm kein Wort. 
Ist es moglich, dafi jener Gerechte seinen Schiller sah, ohne es ihm zu wehren? Er 
antwortete: Jawohl, er hat ihn nicht gesehen, u. wenn er ihn gesehen hatte, wilrde 
er es nicht zugelassen haben. Es geschah bei Hyrkanos, dem Sohn des R. Elicezer 
b. Hyrkanos (der letztere um 90), dafi er seine T°phillin mit purpurroten Streifen um- 
17* 
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band, u. er sagte ihm kein Wort. 1st es mSglich, dafi jener Gerechte seinen Sohn 
sah, ohne es ihm zu wehren? Man antwortete: Jawohl, er hat ihn nicht gesehen, u. 
wenn er ihn gesehen h&tte, wlirde er es nicht zugelassen haben. Jedenfalls hat man 
als tannaYtische Tradition gelehrt: Mag es gelb (griin) oder schwarz oder weifi sein. 
Da liegt kein Widerspruch vor: in dem einen Fall (bei der letzten Tradition) meint 
man von innen, im andren Fall von aufien. Wenn von innen, was soli da v Schimpf* 
u. a eine (gewisse) andre Sadie" (von der Innen* oder unteren Seite der Riemen sieht 
man ja nichts)? Es kommt bisweilen vor, dafi sie (die Riemen) sich umschlagen 
(so dafi ihre untere Seite sichtbar wird). — Nach Raschi k5nnte man die rote Farbe 
auf Blut aus Aussatzmalen zuruckftthren, u. das w&re ein Schimpf fQr den 'Pphillin- 
tr&ger, oder audi auf Blut einer menstruierenden Frau, das ist die gewisse andre 
Sache. — Der Ausspruch des R. Ji<jchaq auch Schab 28 b . 

q. JEr97*: Rab J e huda b. Sch e mugl b. Schelath (urn 300) hat im Namen Rabs 
(t 247) gesagt: Der Knoten der T c phillin ist eine Halakha von Mose vom Sinai her. — 
Dasselbe M e n 35 b . 

r. Chul 9»: Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Ein Gelehrten- 
schuler mufi dreierlei lernen: das Schreiben, die (rituelle) Schlachtung u. die Be- 
schneidung. Rab Cbananja b. Sch e lamja (um 260) hat im Namen Rabs gesagt: Auch 
den Knoten der Tcphillin u. den Segensspruch fur ein Brautpaar u. die Qi^ith (Her- 
stellung der Kleiderquasten). 

5. Selbstverst&ndlich war es niemand, der sich auf die Eunst verstand, verwehrt 
den Knoten bei jedem Anlegen der T e phillin neu zu schurzen; Beispiele s. bei Nr. 4 
Anm. g u. i. Fur gewiihnlich aber war der Knoten als dauernder, Kia^p hv her- 
gestellt; vgl. Bertinoro zu Miqv 10, 3 u. die Tosaphisten zu M e n 35 b riwo. 

t Schab 62 a : Abaje (f 338/39) hat geBagt: Das Daleth i an den T e phillin (genauer; 
am Knoten der Kopft e philla) ist eine Halakha von Mose vom Sinai her (so nach der 
Lesung der Tosaphisten zur Stelle). 

a. M°kh Ex 13, 9 (25 b ): Es soil dir zum Zeichen sein usw. Ex 13, 9; eine Rolle 
mit vier Schriftabschnitten, u. die Schlufifolgerung wflrde ergeben: da die Tora gesagt 
hat: Lege T c phillin an die Hand, lege Tephillin an den Kopf — wie beim Kopf vier 
Blindchen, so auch bei der Hand vier BQndchen. Die Schrift sagt lehrend: Es soli 
dir sein zum Zeichen (Sing.) auf deiner Hand Ex 13, 9, eine Rolle mit vier Schrift- 
abschnitten. || M e kh Ex 13, 16 (28 a ) s. in Anm. f. — || Tanch 77 b : Die T°phillin an der 
Hand enthalten vier Schriftabschnitte, u. zwar alle in einer Rolle; u. jene vier 
Schriftabschnitte befinden sich s&mtlich (auch) bei den T e phillin am Kopf, (aber) in 
vier BQndchen (Rtfllchen). — Falls die vier Abschnitte der Handt e philla auf vier 
Bl&ttchen geschrieben wurden, so wurden sie dadurch nicht untauglich; doch gab 
man den Rat, die vier Blattchen hinterher zusammenzukleben. M e n 34 b Bar: Wie 
schreibt man die Handtephilla (d. h. ihre vier Schriftabschnitte)? Man schreibt sie 
auf ein Pergament (dies die Hauptregel); wenn man sie aber auf vier Pergamente 
geschrieben u. in ein Gehiiuse gelegt hat (denn das Gehause der Handt e philla ist 
nicht in kleinere F&cher geteilt), so hat man seiner Pflicht genQgt; aber man mufc 
sie (die vier Pergamente) zusnmmenkleben (so dafi sie wie ein Pergament erscheinen ; 
denn es heifit: Es soil dir zu einem Zeichen (Sing.) sein auf der Hand Ex 13, 9; wie 
ein Zeichen von aufien, so ein Zeichen von innen. Das sind Worte des R. J e huda 
(um 150). R. Jose (um 150): Es (das Zusammenkleben) ist nicht notig. — Zur Ein- 
h&usigkeit der Kapsel der Handt°philla s. das vorstehende Zitat aus M°n 34 b . — Zur 
Umwicklung des Rollchens mit einem Haar s. Schab 108 a in Anm. f. 

V. Schab 62 a : Abaje (f 338/39) hat gesagt: Das Jod - an den T°phillin (n&mlich 
am Knoten der Handt e philla) ist eine Halakha von Mose vom Sinai her. 

W. Hierzu s. bei Nr. 6 Anm. h u. M e n 35 b bei Nr. 4 Anm. f. 

4. Die Korperstelle, an der die T e phillin anzulegen waren. — Die 
Armt e philla wurde unter derKleidunga um den linkenb Oberarm an- 
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gelegt, u. zwar so, dafi die Kapsel in H8he des Herzens diesem zu- 
gewandt lag.c Soweit der Riemen zur Befestigung nicht notig war, hing 
er am Arm herab; er sollte moglichst bis zum Mittelfinger reichen.d — 
Die Kopft e phillin wurden so umgebunden, dafi die Kapsel auf der 
Stirn unmittelbar unter dem Haarwuchs senkrecht iiber der Nasen- 
wurzel zu liegen kam.e Der Riemen wurde glatt, ohne dafi er sich 
umlegte, urn den Kopf genommen ; der Knoten sollte nicht tief unten 
am Hinterkopf, sondern so weit nach oben liegen, dafi das Daleth (n) 
auf seiner Oberseite gesehen werden konnte. Diese Lage, meinte man, 
driicke aus, dafi Israel oben u. vorne, nicht unten u. hinten sein solle.f 
tJber die Frage, was mit den beiden vom Knoten aus herabfallenden 
Riemenenden zu geschehen habe, hat die altere Halakha keine Be- 
stimmung getroffen; die Praxis war deshalb keine einheitliche.g — 
Beim Anlegen der T e phillin hatte man darauf zu achten, dafi erst 
die Armt e philla u. dann die Kopft e philla umgebunden wurde; beim 
Ablegen war die Reihenfolge die umgekehrte.h Vor dem Anlegen jeder 
T e philla wurde ein bestimmter Lobspruch gesprochen.l Konnte aus 
irgendeinem Grunde nur eine T e philla zur Verwendung kommen, so 
wurde deren Anlegung durch das Fehlen der andren nicht ungultig.k 
Abweichungen von den obigen halakhischen Bestimmungen iiber das 
Anlegen der T e phillin kennt bereits die Mischna; sie hat in ihnen 
ein Kennzeichen der Sektiererei gesehen. 1 

a. Das folgt aus cArakh 3 b : Wem das Gebot der Handtephilla obliegt, dem liegt 
auch das Gebot der Kopft e philla ob, u. weil den Priestern nicht das Gebot der Hand- 
t e philla obliegt — denn es heifit Lv 6, 3: „Er ziehe iiber sein Fleisch", es soli also 
xiichts Trennendes zwischen dem Gewand u. seinem Fleische sein — , so kftnnte ich 
meinen, dafi sie auch zum Gebot der Kopft e philla nicht verpflichtet seien usw. — Von 
der Handt e philla ist der Priester wfihrend seines Dienstes befreit, weil diese etwas 
Trennendes zwischen seinem Gewand u. seinem Leibe sein wurde; daraus folgt, dafi 
die Handt e philla unter der Kleidung am blofien Arm getragen wurde; vgl. Raschi u. 
Tosaphoth z. St. Eine Parallelstelle findet sich Z°b 19 b ; ferner s. M e kh Ex 13, 9 in 
Anm. c u. M e g 4, 8 in Anm. I. 

b. M e kh Ex 13, 9 (25 b ): Es soli dir sein ein Merkmal auf deiner Hand Ex 13, 9. 
Das ist die linke Hand. Du sagst: Das ist die linke Hand; oder ist es nicht vielmehr 
die rechte Hand? Obgleich es kein Beweis hierfiir ist, so ist es doch eine Andeutung 
in bezug hierauf, dafi es heifit Jes 48, 13: Hat doch auch meine Hand die Erde 
gegrundet u. meine Rechte den Himmel ausgebreitet (neben der , Rechten* kann 
hier nur die , Linke" bezeichnen). Ferner heifit es Ri 5, 26: „Ihre Hand n-p streckt 
sie zum Pflocke aus u. ihre Rechte zum Schmiedehammer.* Siehe „Hand* ist tiberali 
nur die linke Hand. R.Jonathan (um 140) sagte: Es heifit Dt 11,18 u. 20: Bindet 
sie . . . u. schreibe sie auf. Wie das Schreiben mit der rechten Hand geschieht, so. 
soli auch das Binden mit der rechten Hand geschehen (also mufi es die linke Hand 
sein, an die gebunden wird). Abba Jose 1 sagte: Wir finden, dafi (auch) die Rechte 
-i-* genannt wird ; obgleich es kein Beweis hierfiir ist, so ist es doch eine Andeutung; 
in bezug hierauf, dafi es heifit Gn 48, 14: Da streckte Israel seine rechte Hand -r 

aus. Und was will die Schrift lehrend sagen mit Ex 13, 9: ,Auf deiner Hand*? 

1 Jedenfalls ein TannaYt; von den Parallelstellen liest SDt: S R. Jose" ; M°n: „R. Jose, 
der Fischer* (oder der Netzmacher) D-nnn. 
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Dafi mit eingeschlossen sei der Verstftmmelte (Einarmige), dafi er (die Handt e philla) 
an seine Rechte lege. — Parallelstellen: SDt 6, 8 § 35 (75 a ); als Bar M e n 36 b . |; 
Targ Jerusch I Ex 13, 16: Es soil dir sein zu einem deutlich geschriebenen Denk- 
zeichen auf deiner linken Hand. — Das. Dt 6, 8: Du sollst sie als geschriebene Denk- 
zeichen binden auf deine linke Hand. — Ferner s. die Ubrigen Zitate aus Targ Jerusch I 
in Anm. c. 

C. M e kh Ex 13, 9 (25 b ): Es soli dir sein ein Merkmal auf deiner Hand Ex 13, 9. 
Auf der Hdhe der Hand (= hoch oben am Arm); oder nicht vielmehr auf deiner 
Hand im wdrtlichen Sinn? Die logische Schlufifolgerung ergibt es: weil die Tora 
sagt: „Lege T e phillin an die Hand, lege T e phillin an den Kopf", so raufi, wie beim Kopf 
gemeint ist ,oben an den Kopf, auch bei der Hand gemeint sein ,oben an die Hand" 
(d. h. an den Oberarm). R. Eii'ezer (um 90) sagte: „Auf deiner Hand*, hoch oben an 
der Hand. Du sagst: „Hoch oben an der Hand*; oder nicht vielmehr auf der Hand 
im wtfrtlichen Sinn? Die Schrift sagt lehrend: ,Es soil dir zu einem Merkmal sein 
auf deiner Hand*; dir soli es zu einem Merkmal sein, aber nicht soil es zu einem 
Merkmal fUr andre sein. (An der eigentlichen Hand wlirde die T e philla von jeder- 
mann gesehen werden; ein Merkmal allein fQr ihren Tr&ger ist die T e philla nur dann, 
wenn sie am Oberarm unter dem Gewand getragen wird.) R. Jicchaq (um 150) sagte: 
„Hoch oben an der Hand*, oder nicht vielmehr auf deiner Hand im w5rtlichen Sinn? 
Die Schrift sagt lehrend: So legt denn diese meine Worte auf euer Herz Dt 11, 18. 
Ich habe nur von etwas gesprochen, was genau dem Herzen gegenliber liegt. Und was 
liegt genau dem Herzen gegenliber? Das ist die Hohe der Hand (= der Oberarm). 
Parallelstellen: SDt 6, 8 § 35 (74 b ); M e n 37 b als Bar. || M*n 37 a : In der Schule des 
M e nasse ist gelehrt worden: „Auf deine Hand* Dt 6, 8; damit ist die hohe Stelle des 
Armes pHs-j? gemeint. — Dasselbe £Er 95 b ; auch M e n 37 b . || Targ Jerusch I Ex 13, 9: 
Es soli dir das zu einem Zeichen sein deutlich geschrieben auf die Tephilla hoch oben 
an deiner linken Hand (= am linken Oberarm). — Das. Dt 11, 18: Ihr sollt sie binden, 
wie diese (d. h. ttbereinstimmend mit den Schriftworten) geschrieben auf die Tephilla, 
zu einem Denkzeichen auf die Hohe eurer linken Hand. 

d. M e n 35 b : Wie grofi ist ihre (der Handt e phillinriemen) Lange? Rammi b. Chama 
(um 320) hat gesagt: Resch Laqisch habe gesagt: Bis zum Mittelfinger (soil der herab- 
fallende Riemen reichen). Rab Kahana (um 375) zeigte: bis an den krummgebogenen 
Finger; Rab Aschi (f 427) zeigte: bis an den ausgestreckten Finger (d. h. bis an die 
Spitze des Mittelfingers). — Die Deutung dieser Stelle ist iibrigens unsicher; sie wird 
auch auf die Riemen der Kopft e philla bezogen; vgl. Raschi u. die Tosaphisten z. St. 

e. M e kh Ex 13, 9 (26 a ) : Es sei ein Erinnerungszeichen zwischen deinen Augen Ex 13, 9. 
Oben am Kopf. Du sagst: „Oben am Kopf*; oder nicht vielmehr zwischen deinen 
Augen im wortlichen Sinn? Die Schrift sagt lehrend Dt 14, 1 : Ihr seid Stihne Jahves, . . . 
bringt keine Glatze zwischen euren Augen an. Wie mit den Worten „zwischen euren 
Augen*, die dort (Dt 14, 1) gesagt sind, gemeint ist „oben am Kopf*, so ist auch mit 
den Worten .zwischen euren Augen*, die hier (Ex 13, 9) gesagt sind, „oben am Kopf* 
gemeint. R. J'huda (um 150) sagte: Weil die Tora sagt: ,Lege T e phillin an die Hand, 
lege Tephillin an den Kopf*, so muG, wie an der Hand eine Stelle gemeint ist, die 
geeignet ist, auf Grund eines Aussatzschadens fQr unrein erklart zu werden, auch 
am Kopf eine Stelle gemeint sein, die geeignet ist, auf Grund eines Aussatzschadens 
far unrein erkl&rt zu werden (das ist aber nicht die Stelle zwischen den Augenbrauen, 
sondern die unter dem Haarwuchs). Parallelstellen: M e n 37 b als Bar; in SDt 6, 8 
§ 35 (75 a ) nur die BeweisfUhrung des R. J e huda, jedoch anonym. || M e n37 a : In der 
Schule des M e nasse ist gelehrt worden: . . . „Zwischen deinen Augen* Dt 6,8; damit 
ist der Scheitel ip-^ gemeint. Wo? In der Schule des R. Jannai (um 225) hat man 
gesagt: Da, wo das Gehirn des Kindes weich ist (an der Stelle der Fontanelle). — 
Dasselbe *Er 95 b . Vgl. p*Er 10, 26 a , 35: R. Z e riqa (um 300) hat gesagt: Rab Hamnuna 
(um 290) hat mich darllber belehrt: Bis an die Stelle, wo das Gehirn des Kindes 
vibriert (darf man die Kopft e philla anlegen). || Targ Jerusch I Ex 13, 19: Es soli euch 
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zu einem Erinnerungszeichen sein deutlich geschrieben auf die Kopft e philla, die be- 
festigt wird gegentiber deinen Augen oben an deinem Kopf. — Das. Dt 6", 8: Sie sollen 
alsT e phillin dienen an deiner Hirnschale gegenuber deinen Augen. — Das. Dt 11, 18: 
Sie sollen als T e pbillin dienen nahe an eurer Hirnschale zwischen euren Augen. 

/. M e n 35 b : Rab Nachman (f 320) hat gesagt: Ihre (der Riemen der Kopft e philla) 
schBne (schwarz gefarbte) Seite nach aufien. Rab Aschi (f 427) safi vor Mar Zutra 
(II., gegen 400); es hatte sich ihm der Riemen der T e phillin umgeschlagen. Er sprach 
zu ihm (zu Mar Zutra): 1st der Herr nicht der Meinung: Ihre schdne Seite nach aufien? 
Er antwortete ihm: Ich habe es nicht gewufit (dafi sich der Riemen umgelegt hatte). 
Alle Vfllker der Erde werden sehen, dafi der Name Jahves liber dir genannt ist, u. 
sie werden sich vor dir fQrchten Dt 28, 10. Bar: R. Eli<ezer, der Altere (urn 90), sagte: 
Damit sind die Kopft e phillin gemeint (sie enthalten die beiden ersten Buchstaben von 
so befindet sich der Gottesnamen Qber ihnen). . . . Rab J°huda (f 299) hat gesagt: 
Der Knoten der (Kopf-)T e phillin mufi oben sein (nicht tief unten am Kopf), damit die 
Israeliten oben u. nicht unten sind; u. er mufi nach vorne sein (das Daleth nach 
aufien, Raschi), damit die Israeliten vorne u. nicht hinten sind. — Das Eingangswort 
des Rab Nachman auch <Er 97 a . || MQ 25 a : EinesTages hatte sich ihm (dem Rab Chaggai, 
urn 330) der Riemen seiner (Kopf-)T e phillin umgeschlagen; da safi er deshalb 40 Tage 
lang im Fasten. 

g. M e n35 b : Rabbah (f 331) knotete sie (die Riemen der Kopft c philla, sooft er 
diese anlegte) u. breitete sie aus u. liefi sie (nach hinten) herabfallen. Rab Acha 
b. Ja'aqob (um 325) knotete sie u. flocht ein Drittel davon zusammen (nach Raschi). 
Mar b. Rabina (gegen 400) machte es nach unsrer Art (er liefi sie liber seine Schultern 
nach vorne fallen. Nach Schulchan <Ar D^n mi a § 27 Ende sollen die Riemen etwa 
bis zum Bauchnabel hinabreichen). 

h. M e kh Ex 13,9 (26 a ): ,Es sei dir zum Merkmal auf deiner Hand* Ex 13,9; sooft 
die Handt e philla auf der Hand ist, lege die Kopft e philla an den Kopf. Von hier aus 
bat man als Vorschrift fur die T e phillin gesagt: Wenn man sie anlegt, legt man 
(zuerst) die der Hand an, u. darauf legt man die des Kopfes an; wenn man sie aber 
ablegt, legt man (zuerst) die des Kopfes ab u. darauf die der Hand. Parallelstelle: 
SDt 6, 8 § 35 (75 a ). || M e n 36 a Bar: Wenn man sie anlegt, legt man die der Hand 
an, u. darauf legt man die des Kopfes an; wenn man sie aber ablegt, legt man die 
des Kopfes ab, u. darauf legt man die der Hand ab. Zugunsten der Worte: ,Wenn 
man anlegt, legt man die der Hand an, u. darauf legt man die des Kopfes an*, ist, 
dafi geschrieben steht Dt 6, 8: Binde sie zu einem Zeichen auf deine Hand, u. darauf 
heifit es das.: Und sie sollen Stirnbinden sein zwischen deinen Augen. Aber woher 
lassen sich die Worte beweisen: „Wenn er ablegt, legt er die des Kopfes ab, u. darauf 
legt er die der Hand ab?* Rabbah (f 331) hat gesagt: Rab Huna (f 297) hat mich 
dariiber belehrt: Die Schriftstelle sagt: ,Sie (Plural) sollen Stirnbinden sein zwischen 
deinen Augen* Dt 6, 8; solange sie zwischen deinen Augen sind, sollen es zwei sein 
(also mufi das Ablegen bei der Kopft c philla beginnen). 

/. M e n 35 b : Rab Sch e mu8l b. -n-a hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt, nach 
andren hat R. Acha der Lange gesagt, Rab Huna (f 297) habe gesagt, nach andren 
hat Rab M'nasja gesagt, Sch e mu8l (f 254) habe gesagt: Von wann an spricht 
man den Lobspruch aber die Tephillin? Wenn man sie angelegt hat. Wirklich? Es 
hat.doch aber Rab J e huda (t 299) gesagt, Sch e mu6l habe gesagt: Ober alle Gebots- 
erftillungen spricht man den Lobspruch, wenn man sich anschickt, sie auszutiben! 
Abaje (f 338/39) u. Raba (f 352) haben beide gesagt: Vom Umlegen an bis zum Knoten- 
schttrzen. Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Hat man zwischen dem Anlegen der Hand- 
tephilla u. dem der Kopft e philla gesprochen, so mufi man den Lobspruch noch einmal 
eprechen. Hat man gesprochen, ja (dann ist der Lobspruch zu wiederholen); hat man 
aber nicht gesprochen, dann nicht. (Hiernach ist babylonische Sitte gewesen, tiber- 
haupt nur ein en Lobspruch zu sprechen, u. zwar vor der Befestigung der Armt e philla.) 
Aber Rab Chijja b. Huna hat doch im Namen des R. Jochanan (f 279) sagen lassen: 
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Ober die Handt e philla spricht man: „Gepriesen sei, der una geheiligt hat durch seine 
Gebote u. uns befohlen, die T e phillin anzulegen." Ober die Kopft c philla spricht man: 
„Gepriesen sei, der uns geheiligt hat durch seine Gebote u. una Befehl gegeben fiber 
die Erflillung des T e phillingebotes.* (Der doppelte Lobspruch dttrfte palastinische Sitte 
gewesen sein.) Abaje u. Raba haben beide gesagt: Hat man nicht gesprochen (in der 
Zwischenzeit), so spricht man einen Lobspruch; hat man gesprochen, so spricht man 
zwei Lobspriiche (nach babylonischer Sitte). — Die Lobspriiche des R. Jochanan auch 
M e n42 b ; in pB e rakh 2, 4 C , 26 werden die Lobspriiche in abweichender Form von 
R. Z c riqan, urn 300, im Namen des R. Ja'aqob b. Idi (um 280), eines Schttlers Jochanans, 
tradiert. 

k. M e n 4, 1 : Die Handt e philla hemmt nicht die Kopft e philla (macht durch ihr Fehlen 
diese nicht ungilltig), u. die Kopft e philla hemmt nicht die Handt e philla. 

/. M e g 4, 8: Hat einer (seine T e phillin) auf der Stirn (etwa buchstftblich zwischen 
den Augen) oder an der (eigentlichen) Hand angelegt, so ist das Art der Sektiererei. 
Hat er sie mit Gold iiberzogen oder auf seinem Armel (statt unter seinem Gewand) 
angelegt, so ist das Art der Draufienstehenden (die nach der Tradition der Gelehrten 
nichts fragen). 

5. Die T e phillinpflicht. 

Zum Anlegen der T e phillin war jeder erwachsene mannliche Israelit 
verpflichtet; Frauen, Sklaven u. Kinder waren davon befreit. Fur 
den Knaben begann die Verpflichtung mit der Zeit, da er imstande 
war, die Gebetsriemen ordnungsmafiig aufzubewahren.a So nach der 
Theorie. In Wirklichkeit scheinen sich jedoch in Slterer Zeit weite 
Volkskreise gegen den Gebrauch der T e phillin ablehnend verhalten 
zu haben. So wird als Erfahrungssatz hingestellt, dafi alle diejenigen 
Gesetzesbestimmungen eine allgemeine u. feste Geltung in Israel erlangt 
hatten, urn derentwillen man in Verfolgungszeiten das Leben gelassen 
habe, wahrend diejenigen Gebote, fur die man das Leben nicht ein- 
gesetzt habe, es zu keinem sicheren Bestand gebracht hatten. Und 
als Beispiel fiir die letztere Art von Geboten werden gerade die 
T e phillin aufgefuhrt.b Daraus kann man entnehmen, dafi der Gebrauch 
der Gebetsriemen der Menge mindestens nicht zu einer Gewissens- 
sache geworden war. Noch lehrreicher ist, daS als eins der Haupt- 
merkmale, an denen der sAm ha-are9 (Gesetzesunkundige) erkannt 
werde, die Nichtbeachtung des T e philIingebotes genannt wird. Wenn 
das als das Charakteristikum der einfachen Leute aus dem Volk hin- 
gestellt wird, so beweist das mehr als alles andre, dafi die Sitte der 
Gebetsriemen bei der breiten Masse des Volkes keinen Anklang ge- 
funden hat. Die Phylakterien sind in fniherer Zeit lediglich ein 
Privilegium der pharisaisch gerichteten Kreise gewesen; hier aber 
haben sie in der Tat eifrige Forderer u. begeisterte Verehrer ge- 
funden, die es an ihrer Verherrlichung (s. nachste Nr. 6) nicht fehlen 
liefien.c — Die T e phillin sollten wahrend des ganzen Tages getragen 
werden. d Doch war der terminus ad quern streitig. Als giiltige Norm 
wird der Satz des R. Jajaqob, um 170, bezeichnet, da6 die T e phillin 
anzulegen seien, ,bis sich der Fufi von der Strafie zuruckhalt", d. h. 
bis das Dunkel werden dem Verkehr draufien ein Ende macht. Dieser Satz 
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bezieht sich aber nur auf den Akt des Anlegens, nicht auf das Tragen 
der T e phillin an Arm u. Kopf: waren sie vor Anbruch der Dunkelheit 
abgelegt worden, so sollten sie nach dem Dunkelwerden nicht aufs 
neue angelegt werden; waren sie aber vorher angelegt gewesen, so 
durften sie auch am Abend weiter getragen werden, u. zwar, wie 
die Mehrzahl der Gelehrten sagte, bis zum Schlafengehn.c Eine weitere 
Meinungsverschiedenheit herrschte iiber die Frage, ob die T e phillin 
an den Sabbat- u. Festtagen in Gebrauch zu nehmen seien oder nicht. 
Die Mehrzahl hat die Frage verneint.f Sobald am Freitag die Sonne 
unterging, legte man die Qebetsriemen ab.g Allgemein aber war man 
darin einig, dafi man am Sabbat in den T'phillin nicht ausgehen 
durfe.h — Befreiungen vom T e phillingebot wurden namentlich auf 
Qrund der Regel gewahrt, dafi der, welcher gerade mit der Aus- 
f uhrung eines Pflichtgebotes beschaftigt sei, der Erfullung eines andren 
konkurrierenden Pflichtgebotes iiberhoben sei. I So waren dem Tephillin- 
gebot nicht unterworfen die Priester, Leviten u. Standmanner wahrend 
ihres Tempeldienstes,k die Leidtragenden, solange ihr Toter vor 
ihnen lag, das Trauergefolge, soweit es mit der Bestattung zu tun 
hatte,! die Talmudbeflissenen bei ihrem Studium in der Schrift,m ein 
Brautigam samt seinen Gasten wahrend der Hochzeitsfeier,n die 
Schreiber von T°phillin u. Tiirpfostenkapseln usw.o Ganz befreit, aber 
aus andren Griinden, war auch ein Unterleibskranker.p Teilweise Er- 
leichterungen wurden den Arbeitern u. Handwerkern zugestanden, 
falls die Gebetsriemen sie bei ihrer Arbeit hinderten.q Als unerla&lich 
aber gait der Gebrauch der T c phillin bei der Rezitierung des Sch e ma{ 
u. beim Gebet.r Sie sollten deshalb auch nie als Pfandobjekt dienen.s — . 
Abzulegen waren die T e phillin regelmafiig wahrend eines Gastmahls,t 
beim Betreten eines unreinen Ortesu u. vor dem Schlafen;v unter 
gewissen Umstanden auch in einem Badehaus. w — Besondere Auf- 
merksamkeit erforderte die Aufbewahrung der T e phillin nach ihrem 
jedesmaligen Gebrauch. x 

a. M^kh Ex 13,9 (26 a ): „Damit die Tora Jahves in deinem Munde sei* Ex 13,9. 
Warum ist es gesagt worden? Wenn es heifit Ex 13,9: „Es soli dir zum Zeichen 
sein", so hore ich, dafi auch die Frauen im Wortlaut mit enthalten sind; u. die logische 
Schlufifolgerung ergibt: weil die Tllrpfostenkapsel ein Gebot ist u. die Tephillin (gleich- 
falls) ein Gebot sind, so konnten, wenn du betreffs der Tllrpfostenkapsel gelernt hast, 
dafi sie Brauch sei bei den Frauen wie bei den M&nnern, auch die Tephillin Brauch 
sein bei den Frauen wie bei den MSnnern. Da sagt die Schrift lehrend: Damit die 
Tora Jahves in deinem Munde sei. Ich habe nur von dem gesprochen, der zum Tora- 
studium verpflichtet ist (d. h. vom Mann). Yon hier aus hat man gesagt: Alle sind 
zu den T e phillin verpflichtet, ausgenommen Frauen u. Sklaven. J| pB e rakh 2, 4 C , 37: 
Woher, dafi die Frauen befreit sind von den Tephillin? Es heifit Dt 11, 19: ,Lehret 
sie eure Sfthne - , u. nicht „eure Tochter.* Wer zum Torastudium verpflichtet ist, ist 
zu den Tephillin verpflichtet. Frauen, die nicht zum Torastudium verpflichtet sind, 
sind nicht zu den Tephillin verpflichtet. — Dasselbe ptEr 10, 26 a , 27. || Qid 34 a : Von 
denjenigen Pflichtgeboten, fUr welche eine bestimmte Zeit die Veranlassung ist (d. h. 
die von einer bestimmten Zeit abhangen), sind die Frauen befreit. Woraus folgt das? 
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Von den Tephillin: wie die Frauen von den T e phillin befreit sind (weil diese an eine 
be8timmte Tageszeit gebunden sind), so sind sie von alien Geboten befreit, fur 
welche eine bestimmte Zeit die Veranlassung ist. Und bei den Tephillin folgt es vom 
Torastudium: wie die Frauen vom Torastudium befreit sind, so sind sie auch von 
den Tephillin befreit. || M«kh Ex 13,10(26*): Du sollst diese Satzung zu ihrer be- 
stimmten Zeit beobachten Ex 13, 10. Warum ist es gesagt worden? Wenn es heifit 
Ex 13,9: „Es soli dir zu einem Zeichen sein auf deiner Hand", so htire ich, dafi das 
auch von den Kindern gilt; u. die logische Schlufifolgerung ergibt: weil die Turpfosten- 
kapsel ein Gebot ist u. die T e phillin (gleichfalls) ein Gebot sind, so konnten, wenn 
du betreffs der Turpfostenkapsel gelernt hast, dafi sie Brauch sei bei den Kindern 
(Unmtindigen) wie bei den Erwachsenen, auch die T e phillin Brauch sein bei den Kindern 
wie bei den Erwachsenen. Da sagt die Schrift lehrend: Du sollst diese Satzung be- 
obachten. Ich habe nur von dem gesprochen, der die Tephillin beobachten (d. h. in 
diesem Zusammenhang .bewahren, hiiten*) kann. Von hier aus hat man gesagt: Einem 
Knaben, der die Tephillin zu bewahren versteht, siehe, dem macht man Tephillin. |( 
Sukka42 a Bar: Wenn ein Knabe (den Feststraufi) zu schiitteln versteht, so ist er 
zum Feststraufi verpflichtet; wenn er versteht, sich einzubtillen, ist er zu den Kleider- 
quasten (Qicith) verpflichtet; wenn er versteht, die Tephillin zu bewahren (dafi sie 
nicht verunreinigt werden), so kauft ibm sein Vater Tephillin usw. — Diese Bar findet 
sich TChag 1,2 (232). || Berakh 3,3: Frauen, Sklaven u. Kinder sind vom Rezitieren 
des Schema* u. von den Tephillin befreit. — Als Ausnahmefalle fQhrt Mekh Ex 13, 9 (26 *J 
an: Mikhal, die Tochter des Kuschiten (d. h. Sauls) pflegte Tephillin anzulegen. Das 
Weib Jonas pflegte zu den Festen (nach Jerusalem) heraufzuziehen. T e bi, der Sklave 
des Rabban Gamliel (urn 90), pflegte Tephillin anzulegen. Parallelstellen: pBerakh2,4 c ,39; 
pSEr 10, 26* 29; *Er96* 

b. Schab 130 a Bar: R. Schimcon b. El<azar (um 190) sagte: Jedes Gebot, fur welches 
sich die Israeliten zur Zeit der Religionsverfolgung in den Tod gaben, ist noch immer 
festgehalten von ihnen; so das Gotzendienstverbot u. die Beschneidung; aber jedes 
Gebot, fur welches sich die Israeliten zur Zeit der Religionsverfolgung nicht in den 
Tod gegeben haben, wie zB das Tephillingebot, ist noch immer schwankend in ihren 
Handen. — In SDt 12,23 § 76 (90 b ) Rabban Schim<on b. Gamliel, um 140, als Autor 



C. Berakh 47 b Bar: Wer ist ein <Am ha-arec? Wer nicht das Schema' rezitiert 
des Abends u. des Morgens; das sind Worte des R. Elifezer (um 90). R. Jehoschuac 
(um 90) sagte: Wer nicht die Tephillin anlegt. Ben cAzzai (um 110) sagte: Wer keine 
Quasten an seinem Gewande hat. R. Nathan (um 160) sagte: Wer keine Pfosteninschrift 
an seiner Tlir hat. — In der Parallelstelle Sota 22 a wird die Meinung des R. Jehoschuac 
allgemein den .Gelehrten" beigelegt. || Als besonders strenge Beobachter des Tephillin- 
gebotes werden folgende Rabbinen genannt: pB e rakh 2, 4 C , 9: Von Rabban Jocbanan 
b. Zakkai (f um 80) sind die Tephillin nicht gewichen weder im Sommer, noch im 
Winter, u. ebenso hat sein SchQler R. Elicezer (um 90) den Brauch nach ihra be- 
obachtet. — Dasselbe PesiqR 22 (112 a ). || Sukka 28 a : Von Rabban Jochanan b. Zakkai 
hat man erzahlt, dafi er sein lebelang kein profanes Gesprach gefuhrt hat, u. dafi er 
nicht vier Ellen weit ohne Tora u. ohne Tephillin gegangen ist. . . '. || Mass T°phil 
(ed. Kirchheim S. 20 Z. 15): Einmal ging R. Elicezer nach JUblin (s. Neubauer, Geo- 
graphic 260) zu einem Hausbesitzer. Er pflegte in einer Grotte ein Tauchbad zu nehmen. 
R. Elicezer legte seine Gew&nder u. seine Tephillin ab. Er (der Hausbesitzer) sprach 
zu ihm: Rabbi, ist das Wasser jener Grotte nicht besser als das dieser? Es war aber 
zwischen beiden nur ein Zwischenraum von vier Ellen. Da zog R. Elicezer seine Ge- 
wander an u. legte seine Tephillin an (um nach der benachbarten Grotte sich zu 
begeben); denn R. Elicezer pflegte nicht vier Ellen weit ohne Tephillin zu gehen; so 
hat R. Elicezer das Tephillingebot zu einer feststehenden Pflicht gemacht. Vgl. liber 
R. Elicezer auch Sanh 68 a in Anm.^. || Schab 118 b : Rab Schescheth (um 260) hat gesagt: 
Moge es mir vergonnt sein, das Tephillingebot zu erfiillen! (Raschi: Er ging keine 
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vier Ellen ohne Tephillin.) || Tacan 20 b : Es fragten seine Schiller den R. Z«<ira (urn 300) — 
nach andren den R. Ad(d)a b. Ahaba (um 250): Wodurch hast du deine Tage (dein 
Leben) verl&ngert? Er antwortete ihnen: Ich bin mein lebelang in meinem Hause 
nicht aufbrausend gewesen, ich bin vor niemand einhergeschritten, der gr5fier war 
als ich, ich habe (ftber religiSae Dinge) nicht nachgedacht an schmutzigen EingSngen, 
ich bin nicht vier Ellen weit ohne Tora u. ohne Tephillin gegangen, ich habe im Lehr- 
haus weder einen festatehenden, noch einen zuf&lligen Schlaf gemacht, ich habe mich 
nicht Qber den Fall meine9 Nfichsten gefreut, u. ich habe einen andren nicht mit 
seinem Beinamen (Spitznamen) benannt. — Parallelstelle : M e g28 a ; vgl. auch pTatan 8, 
67 a , 45. || Dafi die gesetzesstrenge Richtung da, wo sie die Menge unbedingt in ihrer 
Gewalt hatte, die allgemeine Beobachtung des Tephillingebotes durchzusetzen ver- 
standen hat, zeigt der Bericht fiber die Freiheitsk&mpfer des Bar Kokh e ba. Git 57 b : 
Rabbah bar bar Chana (um 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: 40 S e a 
Tephillinkapseln wurden auf den Kopfen der Erschlagenen von Beth-ter gefunden. 
R. Jannai b. Jischma<el (um 300) hat gesagt: Drei Kisten von je 40 S e a waren es. 
In einer Bar ist gelehrt worden : 40 Kisten von je 3 S e a waren es. Es liegt keine 
Meinungsverschiedenheit vor: in dem einen Fall (R. Jannai b. J. u. Bar) handelt es 
sich um die vom Kopf u. in dem andren Fall (R. Jochanan) um die vom Arm. (So 
nach Raschi, der aber Qbersieht, dafi R. Jochanan ja gerade von den Kopftephillin redet.) 

d. M e n 36 b : Rabbah b. Huna (um 300) hat gesagt: Der Mensch ist verpflichtet, 
sich zu jeder Stunde der Tephillin zu bedienen. Das ergibt die Schlufifolgerung vom 
Gr5fieren auf das Kleinere vom (hohenpriester lichen) Stirnblatt aus: wenn vom Stirn- 
blatt, auf dem nur eine Gottesbezeichnung war (vgl. Ex 28, 36), die Tora sagt Ex 28, 38: 
,Es sei allezeit auf seiner Stirn! * , damit seine Gedanken sich nicht davon abwenden, 
um wieviel mehr gilt das dann von den Tephillin, in denen sich viele Gottesbezeich- 
nungen (n&mlich in den eingelegten vier Schriftabschnitten) finden. — Dasselbe Schab 12 a ; 
Joma 7 b . 

e. M*kh Ex 13, 10 (26 b ): Du sollst diese Satzung . . . beobachten n*-^ s-^>a Ex 13, 10. 
Warum ist das gesagt worden? Wenn es heifit Ex 13, 9: „Es soil dir zu einem Zeichen 
sein", so entnehme ich daraus, dafi auch die Nachte mit im Wortlaut liegen. Und 
die logische Schlufifolgerung ergibt: weil die Tfirpfostenkapsel ein Gebot ist u. die 
T e phillin (gleichfalls) ein Gebot sind, so konnten, wenn du von der Tflrpfostenkapsel 
gelernt hast, dafi sie in den N&chten Brauch ist gleich wie an den Tagen, auch die 
Tephillin in den N&chten Brauch sein gleich wie an den T»gen. Da sagt die Schrift 
lehrend: Von den Tagen zu den Tagen n?a^ u^n-v (partitiv gefafit), an den Tagen 
sollst du sie (die Tephillin) anlegen u. nicht in den N&chten. — Kttrzer als Bar <Er 96 a ; 
Men 36 b ; vgl. auch pBerakh 2, 4 C , 6 Nr. 6 Anm. n. || Men 36 a : Bis wann (d. h. bis zu 
welcher Tagesstunde) legt man sie (die Tephillin) an? Bis die Sonne untergeht. 
R. Jacaqob (um 170) sagte: Bis sich der Fufi von der Strafie zurttckh&lt (Raschi: Nach 
dem Dunkelwerden). Die Gelehrten aber sagten: Bis zur Schlafenszeit. Die Gelehrten 
gaben aber dem R. Jacaqob zu, dafi, wenn jemand sie abgelegt hat, um auf den Abort 
hinauszugehn oder um in ein Badehaus einzutreten, u. (inzwischen) die Sonne unter- 
gegangen ist, er sie nicht noch einmal anzulegen brauche. Rab Nachman (f 320) hat 
gesagt: Die Halakha richtet sich nach R. Jacaqob. — Vgl. pB*rakh 2, 4°, 30: R. Abbahu 
(um 300) hat im Namen des R. Elcazar (um 270) gesagt: Wer die Tephillin in der 
Nacht (d. h. vom Sonnenuntergang an) anlegt, iibertritt ein Gebot. . . . Und siehe, 
R. Abbahu safi u. lehrte an einem Abend, u. die Tephillin waren seitw&rts auf ihm 
(an der Seite des Eopfes) u. wie ein Depositum in seiner Hand. Man kann erwidern: 
Er (R. Eliazar) hat das nur von dem gesagt, der sie (am Abend) anlegt; aber wenn 
sie auf einem waren, als es noch Tag war, ist es erlaubt (sie am Abend weiter zu 
tragen). — Dasselbe p<Er 10, 26 a , 20; ferner vgl. Men 36 b , 13. 17 u. die Meinung des 
R. Melr in der folgenden Anm. f. 

f. Mekh Ex 13, 10 (26 b ): Du sollst diese Satzung . . . beobachten rw** n-tt-tt Ex 13, 10. 
Warum ist das gesagt worden? Wenn es heifit Ex 13, 9: „E9 soil dir zu einem Zeichen 
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sein*, so entnehme ich daraus, dafi auch die Sabbat- u. Festtage mil im Wortlaut 
liegen. Und die logische Schlufifolgerung ergibt: weil die Ttirpfostenkapsel ein Gebot 
ist u. die T e phillin (gleichfalls) ein Gebot sind, so k5nnten, wenn du betreffs der 
Ttirpfostenkapsel gelernt hast, dafi sie an Sabbat- u. Festtagen Brauch ist, auch die 
Tephillin an Sabbat- u. Festtagen Brauch sein. Da sagt die Schrift lehrend: Von 
Tagen Tage nia^'* a**** (partitativ gefafit): ausgenommen sind die Sabbat- u. Fest- 
tage. (Es folgtdie gleiche Auslegung unter dem Autornamen des R. Joschijja, urn 140). 
Eine andre Erklarung rw»to* o^**: Es gibt Tage, da du sie anlegen sollst, u. es gibt 
Tage, da du sie nicht anlegen darfst. Es sind ausgenommen die Sabbat- u. Festtage. \\ 
M e n 36 b Bar: Du sollst diese Satzung zu ihrer bestimmten Zeit beobachten b~q~t 
nia-tt^ Ex 13, 10. „Die Tage* u. nicht .die Nftchte*, „von den Tagen* u. nicht .alle* 
Tage, ausgenommen sind die Sabbat- u. Festtage. Das sind Worte des R. Jose des 
Galilaers (um 110). R. 'cAqiba (t um 135) sagte: Die Worte „diese Satzung* Ex 13, 10 
beziehen sich nur auf die Passahfeier (also ist aus Ex 13, 10 nichts zu entnehmen in 
bezug auf die T e phillin). ... In einer Bar ist gelehrt worden: R. cAqiba sagte: Soli 
man etwa an den Sabbat- u. Festtagen Tephillin anlegen? Die Schrift sagt lehrend: 
Es soli dir zum Zeichen sein auf deiner Hand Ex 13, 9, namlich an den Tagen, die 
ein Zeichen notig haben. Da sind ausgenommen die Sabbat- u. Festtage, die selbst 
ein Zeichen sind (vgl. Ex 31, 13). — Dasselbe cErub 96* 11. 21. — In andrer Fassung 
kehrt die letzte Bar wieder M«kh Ex 13, 10 (26 b ): R. Jicchaq (um 150) sagte: Weil 
der Sabbat ein Zeichen genannt wird (vgl. Ex 31, 13) u. die Tephillin ein Zeichen 
genannt werden, so soli man nicht ein Zeichen innerhalb (wahrend) eines (andren) 
Zeichens anlegen. Oder soil man ein Zeichen innerhalb eines Zeichens anlegen? Sage: 
Der Sabbat, dessentwegen man sich der Ausrottung u. der gerichtlichen Todesstrafe 
schuldig macht, verdrangt die Tephillin, derentwegen man sich nicht der Ausrottung 
u. der gerichtlichen Todesstrafe schuldig macht (das Sabbatgebot als das wichtigere 
hebt das minder wichtige T e phillingebot aus GrQnden der Sabbatheiligung auf;. — 
Die gegenteilige Meinung, dafi die Tephillin sowohl in den Nftchten, als auch an den 
Sabbat- u. Festtagen getragen werden dtirften, ist besonders mit dem Namen des 
R. Melr, um 150, verknflpft; R. CAqiba nahm in dieser Frage eine zwiesp&ltige HaltuDg 
ein. Schab 62 a : R. MeTtr meinte: Die Nacht ist eine Zeit flir die Tephillin u. der Sabbat 
ist eine Zeit fur die Tephillin. || cEr 96 a : R. cAqiba hat gesagt: Die Nacht ist eine Zeit 
flir die Tephillin, der Sabbat ist keine Zeit fur die Tephillin. 

g. Sanh 68 a Bar: Als R. Elicezer (um 90) erkrankt war, gingen R. <Aqiba u. seine 
Genossen zu ihm, um ihn zu besuchen. Er safi auf seinem Himmelsbett u. sie safien 
in seinem Speisesaal. Und jener Tag war der Rtlsttag auf Sabbat (also ein Freitag). 
Es ging sein Sohn Hyrkanos hinein, um ihm die Tephillin abzunehmen (die sein Vater 
auch auf dem Erankenbett trug, u. die am Freitag abend abzulegen waren). Da schrie 
ihn sein Vater an, u. er ging mit einem Verweis hinaus. Er sprach zu seinen Ge- 
nossen: Wie es mir scheint, ist sein Verstand getrlibt. R. Elicezer aber sprach zu 
ihnen: Sein Verstand u. der Verstand seiner Mutter sind getrubt: wie kann man etwas, 
was bei Steinigung verboten ist, unterlassen (er meinte damit das bisher von ihnen 
unterlassene AnzQnden der Sabbatlampe) u. sich mit etwas befassen, was der Sabbat- 
ruhe wegen (also nur rabbinisch) verboten ist (wie das Ablegen der Tephillin bei An- 
bruch des Sabbats)! — R. Elitezer dttrfte hiernach denen zuzuz&hlen sein, die den 
Sabbat als „Zeit fur die Tephillin* ansahen. || Beca 15 a : Befindet sich jemand unter- 
wegs, der die Tephillin an seinem Kopf hat, u. die Sonne ist Qber ihm untergegangen, 
so legt er seine Hand fiber sie, bis er sein Haus erreicht. Hatte er in einem Lehr- 
haus gesesseo, wfthrend die Tephillin auf seinem Kopf waren, u. den Qiddusch Qber 
den Tag gesprochen, 1 so legt er seine Hand iiber sie, bis er sein Haus erreicht. (Das 
Bedecken mit der Hand macht die Tephillin unsichtbar u. gilt als Notersatz fur deren 



1 Diese Worte zeigen, dafi die Stelle vom Vorabend eines Sabbat- oder Festtages 
handelt. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



11. Exkurs: Die T e phillin (Nr. 5) 



269 



Ablegen.) — Die Schule des R. Jischmaiel (f urn 135) hat nach Schab 12 a das Aus- 
gehn mit den Tephillin am Freitag abend gestattet. 

h, Schab 6, 2: £s darf ein Mann (am Sabbat) . . . nicht mit den T e phillin aus- 
gehn. . . . Wenn er aber ausgegangen ist, ist er nicht ein Siindopfer schuldig. 

i. Sota 44 b : Wer mit einem Pflichtgebot besch&ftigt ist, ist frei von einem (andren) 
Pflichtgebot. Sukka 26 a wird R. Jose, der Galilfier, um 110, als Autor des Ausspruchs 
genannt, a. Anm. o. 

k. Z«b 19 a : Die Priester w&hrend ihres Dienstes u. die Leviten auf ihrem erhfthten 
Ort (Dukhan) u. die Israeliten auf ihrem Standmannsposten (bei Darbringung der 
Tamidopfer) sind frei vom Gebet u. von den T°phillin. 

/. B*rakh 3, 1 : Wer seinen Toten vor sich liegen hat, ist frei von der Rezitierung 
des Schemac u. vom Gebet u. von den Tephillin. || Berakh 18 a : Wer einen Toten be- 
wacht, ist, auch wenn es nicht sein Toter ist, frei vom Rezitieren des Schema? u. 
vom Gebet u. von den Tephillin u. von alien Geboten, die in der Tora gesagt sind; 
wenn es aber zwei sind (die Wache beim Toten halten), so wacht erst der eine u. 
der andre rezitiert das Sch^mac u. dann wacht dieser u. jener rezitiert das Schema?. j| 
Berakh 11 a : R. Abba b. Zabda (um 270) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Ein 
Trauernder ist zu alien Geboten verpfiichtet, die in der Tora gesagt sind, mit Aus- 
nahme der Tephillin; denn diese sind mit dem Kopfbund gemeint, wie es hei6t Ez 24, 17: 
Deinen Kopfbund sollst du dir umbinden. (Da Ez 24, 17 einen Ausnahmefall darstellt, 
so folgt daraus die Regel, dafi ein Trauernder den Kopfbund = Tephillin nicht an- 
xulegen hat.) — Dasselbe Sukka 25 a ; 25 b . || Berakh 14 b Bar: Wer fttr einen Toten 
die Grube grfibt, ist im Grabe frei vom Rezitieren des Sch«ma< u. vom Gebet u. vou 
den T e phillin u. von alien Geboten, die in der Tora gesagt sind. (Falls zwei Personen 
im Grabe besch&ftigt sind u. es kommt die Zeit der Schemai-Rezitation heran, so 
steigt zuerst der eine u. spate r der andre heraus u. w&scht seine Hftnde u. legt die 
Tephillin an u. rezitiert das Schema* u. betet das Schemone-SE6re). Vgl. pBerakh 2, 4°, 3. || 
Berakh 3, 1 : Die Tr&ger der Bahre u. ihre Abl9sung u. deren Ablosung, ferner die 
vor u. hinter der Bahre gehen, soweit sie fur die Bahre benotigt werden, sind frei; 
u. soweit sie fur die Bahre nicht ben5tigt werden, sind sie verpfiichtet (zur Schema!- 
Rezitation u. zum Anlegen der Tephillin); beide (Kategorien) aber sind frei vom Gebet. || 
pBerakh 3, 5 d , 34: Der Trauernde legt am ersten Tage (der Trauer) keine Tephillin 
an; am zweiten Tage legt er Tephillin an. Wenn aber neue Personen (zu ihm) kommen 
(um ihm ihr Beileid auszudrtlcken), so legt er sie alle sieben Tage (der Trauer) ab; 
das sind Worte des R. Eli'ezer (um 90). R. J e hoschua< (um 90) sagte: Am ersten u. 
zweiten Tage legt er keine Tephillin an, am dritten Tage aber legt er Tephillin an; 
u. wenn neue Personen zu ihm kommen, legt er sie nicht ab. . . . R. Z e <ira (II., um 350) 
u. R. Jirm e ja (um 320) haben im Namen Rabs (f 247) gesagt: Die Halakha ist nach 
R. Elicezer in bezug auf das Anlegen u. nach R. Jehoschua< in bezug auf das Ablegen 
(der Tephillin). 

trim M e kh Ex 13, 9 (26 a ): a Zu einem Erinnerungszeichen zwischen deinen Augen, 
damit die Tora Jahves in deinem Munde sei* Ex 13, 9. Auf Grund dieser Stelle hat 
man gesagt: Wer die Tephillin anlegt, ist wie einer, der in der Tora liest, u. wer 
in der Tora liest, ist frei von den Tephillin (braucht diese nicht anzulegen). — Zur 
Schema!- Rezitation u. zum Gebet wird das Torastudium unterbrochen; dann werden 
natttrlich die Tephillin angelegt, vgl. Schab 11* 31 — 39. 

tl. TBerakh 2, 10 (4): Die Brautftthrer u. alle HochzeitsgSste sind frei vom 
Gebet (Sch e mone-?Esre) u. von den Tephillin die ganzen sieben Tage (der Hochzeits- 
feier); aber sie sind zur Sch e mac Rezitation verpfiichtet. R. Schela (ein TannaYt in 
der vorhadrianischen Zeit) hat gesagt: Der Br&utigam ist befreit, aber alle Hochzeits- 
gftste sind (zur Schemac-Rezitation) verpfiichtet. — Dasselbe als Bar Sukka 25 b . 

O. Sukka 26 a Bar: R. Chananja b. < Aqabja (um 150, so lies statt: b. <Aqiba) hat 
gesagt: Die Schreiber von heiligen Schriften, von Tephillin u. von Tlirpfosteninschriften, 
sie selbst u. ihre Verkftufer u. deren Verkfiufer (also die Abnehmer erster u. 
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zweiter Hand), sowie alle, die sich mit gdttlicben Dingen besch&ftigen, einschliefilich 
der Verk&ufer von blauem Purpur (zu den £ic,ith) sind befreit von der Sch e ma< c - 
Rezitation u. vom Gebet (Sch e mone-tEsre) u. von den T e phillin u. von alien Geboten, 
die in der Tora gesagt sind, zur Best&tigung der Worte des R. Jose, des Galil&ers 
(um 110); denn dieser hat gesagt: Wer sich mit einer Gebotserfiillung beschaftigt, 
ist frei von einer aridren (konkurrierenden) Gebotserfiillung. 

p. Chul 110 a : Rab J e huda (f 299) hat gesagt: Ein Unterleibskranker (mit Diarrhoe 
Behafteter) ist frei von den T e phillin (weil er sie fortw&hrend ablegen mtifite, Raschi.) — 
Oberhaupt erforderten die T e phillin einen .reinen Leib", d. h. nach Raschi einen Leib, 
der frei von Blfthungen ist. pB°rakh 2, 4 C , 6 : R. Jannai (um 225) hat gesagt: Die 
T e phillin bedQrfen eines reinen Leibes. — Das. Zeile 68 : Dort (in Babylonien) sagt 
man: Wer nicht wie Elischaf, der Mann mit den Flugeln, ist, soli nicht T°phillin 
anlegen. — Hierzu liest man Schab 49 a : R. Jannai hat gesagt: Die T e phillin bediirfen 
eines reinen Leibes, wie es bei Elischac, dem Mann der Flilgel d*C3s hva, der Fall 
war. Aus welchem Grunde? Abaje (f 338/39) hat gesagt: Man soil in ihnen (wahrend 
man sie trftgtj keine Bl&hungen haben. Raba (f 352) hat gesagt: Man soil in ihnen 
nicht schlafen (n&mlich der Bl&hungen u. Pollutionen wegen, Raschi). Warum nannte 
man ihn den ,Mann mit den Fltigeln"? Einmal erliefi die (heidnische) Regierung das 
Edikt tiber Israel, dafi man jedem, der die T e phillin anlegen wiirde, das Gehirn durch- 
bohren solle. Und Elischac hatte sie angelegt u. ging hinaus auf die Strafie. Es sab 
ihn ein Strafrichter; er floh vor ihm, aber dieser verfolgte ihn; als er ihn erreicht hatte, 
nahm jener die Tephillin von seinem Kopf u. fafite sie in seine Hand. Der Strafrichter 
sprach zu ihm: Was ist das in deiner Hand? Er antwortete: Taubenfliigel! Er streckte 
seine Hand aus u. es fanden sich darin Taubenfliigel. Aber was ist es denn andres 
um Taubenfliigel als um die der iibrigen V5gel (dafi Elischac gerade „ Taubenfliigel * 
sagte)? (Er sagte es) weil die Gemeinde Israel mit einer Taube verglichen wird, 
s. Ps 68, 14: Die Fliigel der Taube (= Israel) mit Silber Uberzogen. Wie die Fliigel die 
Taube schiitzend decken, so decken schiitzend die Gebote Israel. — Dasselbe Schab 130*. 

q. BM 105 b : In der Schule des R. Jannai (um 225) hat man gesagt: Fiir das 
Gebet (Sch e mone-cEsre) u. die T c phillin (betr&gt die Last, die man dabei tragen darf) 
vier Qab. Fiir das Gebet, wie verh&lt es sich damit? In einer Bar ist gelehrt worden: 
Wenn man eine Last auf der Schulter trftgt u. die Zeit zum Gebet naht heran, so 
lafit man sie, wenn sie weniger als vier Qab betr&gt, nach hinten herabhangen u. 
betet ; betr&gt sie vier Qab, so legt man sie auf die Erde u. betet. Fiir die T e phillin, 
wie verh&lt es sich damit? In einer Bar ist gelehrt worden: Wenn man eine Last 
auf dem Kopfe tr&gt, w&hrend die T e phillin auf dem Kopfe sind, so ist es verboten, 
wenn die T e phillin dabei gedrlickt werden; wenn nicht, so ist es erlaubt. Von welcher 
Last hat man dies gesagt? Von einer Last von vier Qab. R. Chijja (um 200) hat 
gelehrt: Wenn jemand Diinger auf seinem Kopf hinausschafft, wfthrend die T e phillin 
auf seinem Kopfe sind, so soli er sie nicht nach den Seiten hin fortschieben, auch 
nicht um seine Hiiften binden, weil er so in verachtlicher Weise mit ihnen umgehen 
wiirde; sondern er soli sie um seinen Arm binden da, wo die Stelle fiir die Tephillin 
ist (also um den linken Oberarm). Im Namen des R. Schela (es diirfte damit der der 
vorhadrianischen Zeit angeh5rende Tannait gemeint sein) hat man gesagt: Selbst ihre 
Umhiillungen (Beutel) darf man nicht auf den Kopf legen, wenn sich die T e phillin 
auf diesem befinden. Und wie grofi (darf die zu tragende La9t sein)? Abaje (f 338/39) 
hat gesagt: Auch ein Viertel eines Viertels (von einer Litra) von Pomb e ditha. II c c Er95 b : 
Rab Huna (f 297) hat gesagt: Wenn ein Mensch vom Felde kommt u. sein Biindel 
auf seinem Kopf hat, so entfernt er sie (die T t? phillin, lies: •jp'^) von seinem Kopf 
u. bindet sie an seinen Arm. || Mass. T e phil. S. 20 Z. 8: Wenn jemand eine schwere 
Last tragt, so dafi er schwitzt, so braucht er kein Bedenken zu tragen, die Tephillin 
abzulegen. Der Topfer legt die Handt e philla ab u. die Kopft c philla an. Der Backer 
legt die Kopft e philla ab u. die Handt G philla an; wenn er aber mit beiden H&nden 
backt, darf er auch die Handt«philla ablegen. 
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r. Berakh 14 b : 'Ulla (urn 280) hat gesagt: Wer das Schema? ohne Tephillin rezitiert, 
der ist wie einer, der^ein falscbes Zeugnis gegen sich selbst ablegt. R. Chijja b. Abba 
(urn 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: (Er ist) wie wenn er ein Brand- 
opfer ohne Speisopfer darbr&chte u. ein Schlachtopfer ohne Trankopfer. Ferner hat 
R. Jochanan gesagt: Wer das Joch der Gottesherrscbaft (des Himmelreiches) in voll- 
kommener Weiee auf sich nehmen will, der sorge fur Leibesentleerung u. wasche 
seine Hfinde u. lege die Tephillin an, u. dann rezitiere er das Sch°ma< u. bete. Das 
ist die vollkoramene Gottesherrschaft. (Ahnlich so pBerakh 2, 4 b , 70.) R. Chijja b. Abba 
hat gesagt, R. Jochanan habe gesagt: Wer fux Leibesentleerung sorgt u. seine H&nde 
w&scht u. die Tephillin anlegt u. dann das Schema? rezitiert u. betet, dem rechnet es 
die Schrift so an, als ob er den Altar gebaut u. ein Opfer darauf dargebracht hatte, 
denn es heifit Ps 26, 6: Ich wasche in Reinheit meine Hfinde u. umschreite deinen 
Altar, Jahve. || M e n 36 a : Rabbah bar Huna (um 300) hat gesagt: Man betet in ihnen 
(den Tephillin) des Abends. — Eine abweichende Stellung scheint Rab, t 247, ein- 
genommen zu haben, der die Tephillin beim Gebet, aber nicht bei der Sch e mai-Rezitation 
fordert. pB e rakh 2, 4 C , 2: Rab hat gesagt: Man rezitiert das Schema', u. dann legt 
man die Tephillin an u. betet. Vgl. Berakh 14 b : Rab wusch seine Hfinde u. rezitierte 
das Sch e ma<, u. dann legte er die T 6 phillin an u. betete. || Das Beten, wahrend man 
die Tephillin in der Hand halt, wird Berakh 23 b verboten. 

S. (Arakh 6, 3: Obwohl man gesagt (angeordnet) hat: Die, welche Sch&tzungen 1 
schuldig sind, darf man pffinden, so lafit man ihm doch Speise fQr 30 Tage u. Kleidung 
fQr 12 Monate u. ein Polsterlager u. Sandalen u. die Tephillin; ihm (lafit man es), 
aber nicht seinem Weib u. seinen Kindern. 

t. Berakh 23 b : R. Jicchaq (I.?, um 170; II.?, um 300) hat gesagt: Wer zu einer 
feststehenden (regelmafiigen, ordentlichen) Mahlzeit geht, legt seine Tephillin ab u. 
dann geht er bin. (Raschi: Er konnte sich beim Mahl betrinken u. in seinen Tephillin 
verachtlich machen.) Das weicht ab von der Meinung des R. Chijja (I.?, um 200; 
II.?, um 280); denn R. Chijja hat gesagt: Man legt sie auf seinen Tisch, u. so kann 
man sie (zur gegebenen Zeit) wieder anlegen. Bis wie lange (legt man sie ab)? Rab 
Nachman b. Jicchaq (t 356) hat gesagt: Bis zum Tisch-Schlufigebet. || pB e rakh 2,4°, 53: 
R. Ze<ira (um 300) hat im Namen des Abba b. Jirmeja (um 270) gesagt: Man darf 
in ihnen (den Tephillin) ein gelegentliches (zufalliges) Essen essen, aber nicht ein 
feststehendes (regelmafiiges). 

a. Berakh 18 a : Der Mensch gehe nicht auf einen Begr&bnisplatz, wahrend die 
Tephillin auf seinem Kopfe sind u. ein Torabuch in seinem Arm ist. || Schab 127 b : 
R. Jehoschuac (um 90) ging mit seinen SchQlern (zu einer heidnischen Matrone). Als 
er an die TGr ihres Hauses kam, legte er die T e phillin ab in einer Entfernung von 
vier Ellen, dann ging er hinein u. schlofi die Ttir vor ihnen zu (so daft sie draufien 
bleiben muftten). Als er herauskam, ging er hinab u. nahm ein Tauchbad u. dann 
lehrte er seine Schttler. Er sprach zu ihnen: Als ich die Tephillin ablegte, womit 
hattet ihr mich da in Verdacht? Wir dachten, der Lehrer sei der Meinung, daft man 
heilige Dinge (wie die Tephillin) nicht an einen Ort der Unreinheit (wie ein heidnisches 
Haus) mitnehmen soil. Als ich zuschloft, womit hattet ihr mich da in Verdacht? 
Wir dachten, es kdnnte eine die (heidnische) Regierung betreffende Angelegenheit 
zwischen ihm (dem Lehrer) u. ihr (im geheimen) zu verhandeln sein. Als ich hinab- 
ging u. ein Tauchbad nahm, womit hattet ihr mich da in Verdacht? Wir dachten, 
es m5chte eine Speichelflocke aus ihrem Munde auf des Lehrers Kleider gespritzt 
sein. (Speichel eines Nichtisraeliten verunreinigt; deshalb das Tauchbad.) Er antwortete 
ihnen: Beim Tempeldienst, so war es! Und wie ihr mich zum Guten (wortlich: zum 
Verdienst) beurteilt habt, so moge Gott euch zum Guten beurteilen! || Berakh 23 a 
Bar: Wer auf den Abort geht, legt die Tephillin ab in einer Entfernung von vier 

1 ^Schatzungen* m r?*7 bedeutet Betrage, die man auf Grund eines GelQbdes . . . 
zu entrichten hat (Lv 27, 2 ff.) oder wenn man Gotte den Wert einer Person gelobt 
bat. Strack, Einl. in d. Talm. 5 S. 57. 
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Ellen, u. dann geht er hinein. — Die dann folgenden, ziemlich breiten AusfQhrungen 
fiber diesen Punkt zeigen, dafi bereits die Schulen Schammajs u. Hillels darQber 
Kontroversen gehabt haben. 

V. Berakh 28 b Bar: . . . Es soli ein Mensch in ihnen (den Tephillin) nicht achlafen. 
weder einen feststehenden Schlaf (zur tiblichen Zeit), noch einen gelegentlichen (zu- 
fftlligen, kurzen) Schlaf. || pBerakh 2, 4 C , 53: R. Z e 5ira (urn 300) hat im Namen des 
Abba b. Jirmeja (um 270) gesagt: . . . Man darf in ihnen einen gelegentlichen, aber 
nicht einen feststehenden Schlaf schlafen. — Dasselbe als Bar Sukka 26 a . Hier wird 
dann Zeile 44 noch eine weitere Bar angeffihrt des Inhalts, dafi man in den Tephillin 
sowohl einen gelegentlichen, als auch einen feststehenden Schlaf schlafen dfirfe. Der 
Ausgleich zwischen den drei verschiedenen Meinnngen wird so herbeigefQhrt, dafi 
die 1. Bar (Berakh 23 b ) gelte, wenn man die Tephillin in der Hand halte; die 2., 
wenn man die Tephillin am Kopfe habe; die 3., wenn man ein Tuch fiber sie ge- 
breitet habe. — Ebendaselbst Zeile 45 wird die Dauer des kurzen, gelegentlichen 
Schlafes gleichgesetzt der Zeitlfinge, die man zum Gehen von 100 Ellen braucht. — 
Ferner s. Sukka 26 b , 1—16. 

w. TBerakh 2, 20 (5) s. im Exk. : Das Schemone-JEsre Nr. 8 S. 223 Anm. b. 

X. Berakh 24 a : R. Chanina (um 225) hat gesagt: Ich habe gesehen, wie Rabbi 
(Jehuda I., f 217?) seine Tephillin (nach ihrem Gebrauch) aufgehftngt hat. Man ent- 
gegnete: Wer seine Tephillin aufhftngt, dem h&ngt man sein Leben auf (d. h. man 
halt sein Leben in der Schwebe, so dafi es zweifelhaft ist, ob es Bestand behalt 
oder zu Ende geht). Die allegorischen Schriftausleger haben gesagt: v Dein Leben 
wird dir gegentiber in der Schwebe sein" Dt 28, 66, damit ist der gemeint, der seine 
Tephillin aufh&ngt. (Dies ist also nicht erlaubt.) Das ist kein Widerspruch (gegen 
Rabbis Verfahren): in dem einen Fall handelt es sich um das Aufh&ngen am Riemen 
(so dafi die Kapsel nach unten h&ngt; das ist als schimpflich fttr die Kapsel verboten 
in dem andren Fall um das Aufhftngen am Gehftuse (so dafi dieses oben ist u. die 
Riemen herabhangen; das ist die Praxis Rabbis gewesen u. die ist erlaubt). Oder 
wenn du sagen wolltest: Es macht keinen Unterschied, ob am Riemen oder am Ge- 
h&use, es ist (in beiden Fallen) verboten, so ist zu sagen: Hat sie denn Rabbi auf- 
gehiingt? In einem Beutel hat er sie aufgehftngt (u. das ist die normale Aufbewahrang). I 
pB e rakh 3, 6 d , 44: Die Tephillin darf man am Kopfende des Bettes aufhftngen, aber 
nicht am Fufiende des Bettes. R. SchemuSl, R. Abbahu (man wird zu lesen haben: 
R. Sch°mu6l b. Abba, um 300) u. R. EUazar (um 270) haben im Namen des R. Chanina 
(um 225) gesagt: Rabbi (Jehuda I., f 217?) pflegte die Tephillin am Kopfende des 
Bettes aufzuh&ngen. R. Chizqijja (um 350) hat im Namen des R. Abbahu (urn 300) 
gesagt: Nur soli man es nicht machen wie ein Korbh&ndler (der seine Korbe am 
Strick herabhangen lft6t), sondern die Tephillin (= Kapseln) sollen oben sein u. die 
Riemen nach unten (herabhangen). || Berakh 23 b : Rab Joseph b. N e chunja fragte den 
Rab Jehuda (f 299): Darf ein Mensch seine Tephillin unter sein Kopfkissen legen 
(des Nachts, wenn er schlaft)? Wenn er sie unter sein Fufiende legt, ist es mir 
nicht fraglich, dafi er verachtlich mit ihnen umgeht; es ist mir aber fraglich, wie 
es sich verh&lt, wenn er sie unter sein Kopfende legt. Er antwortete ihm: So hat 
Schemufil (f 254) gesagt: Es ist erlaubt, selbst wenn seine Frau bei ihm ist. Man 
erwiderte: Nicht soil ein Mensch seine Tephillin unter sein Fufiende legen, weil er 
verachtlich mit ihnen umgehen wtirde, aber er darf sie unter sein Kopfende legen; 
u. wenn seine Frau bei ihm ist, ist es verboten. Wenn aber drei Handbreiten fiber 
seinem Kopfende u. drei Handbreiten unter seinem Fufiende eine Stelle vorhanden 
ist (an der etwas niedergelegt werden kann), so ist es erlaubt (die Tephillin dort 
niederzulegen). Der Einwand Schemugls bleibt bestehn. Raba (t 352) hat gesagt: 
Wenn auch die Bar eine Widerlegung Schemufils ist, so ist doch die Halakha nach 
ihm. Weshalb? Alles auf ihre Behtitung (vor M&usen usw.) Bezfigliche ist viel wichtiger 
Wo legt man sie nieder? R. Jirm e ja (um 320) hat gesagt: Zwischen Unterbett u. 
Kopfkissen an einer Stelle, die nicht seinem Kopf gegenUber ist (d. h. nicht gerade 
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unter seinem Kopf). Aber es hat doch R. Chijja (um 200) gelehrt: Man legfc sie im 
Turban unter das Kopfkissen, aus welchem man die Spitze (das Ende) des Turbans 
nach aufien vorsehen l&6t (also ist hier nicht ausgeschlossen, dafi sie w dem Kopf 
gegeniiber" unter dem Kissen liegen). Bar Qappara wickelte sie in seinen Bettvorhang 
u. liefi ihre Spitzen (Enden) nach aufien hervorsehen. Rab Schescheth b. Idi (um 350) 
legte sie auf einen Schemel u. breitete ein Tuch fiber sie. || B«rakh 23 b : Ein Autor 
hat gelehrt: Man darf seine T«phillin zusammen mit Geld in seine HUlle binden 
(wickeln); u. ein andrer Autor lehrte: Man darf es nicht. Das ist kein Widerspruch : 
das eine, wenn man (die Hfllle fur die T e phillin) bestimmt hatte; das andre, wenn 
man sie nicht daftlr bestimmt hatte. Denn Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Wenn man 
ein Tuch fur T e phillin dazu bestimmt hat, T e phillin darin einzuwickeln, u. wenn man 
Tephillin wirklich darin eingewickelt hat, so ist es verboten, Kleingeld darin ein- 
zuwickeln. Hat man es dazu bestimmt, ohne wirklich (T e phillin) darin einzuwickeln, 
oder hat man (T e phillin) darin eingewickelt, ohne dafi man es (zuvor) dazu (als 
T e phillintuch zu dienen) bestimmt hatte, so ist es erlaubt, darin Geld einzuwickeln. 
Nach der Meinung des Abaje (f 338/39), der gesagt hat, das Bestimmen sei das 
Entscheidende, ist es so: hat man das Tuch zum Einwickeln von T e phillin bestimmt 
(so darf man kein Geld hineinlegen), auch wenn man (tats&chlich) keine Tephillin 
eingewickelt hat; hat man aber tats&chlich T e phillin in ein Tuch gewickelt, so ist 
es verboten (Geld hineinzutun), wenn man es fur T e phillin (ausdrucklich) bestimmt 
hatte; wenn man es aber nicht dazu bestimmt hatte, so ist es nicht verboten (Geld 
hineinzulegen). — Parallelstellen : Sanh 48 a , 8; 48 b , 4. 

6. Bedeutung u. Segen der T e phillin. 

Ihrer Bedeutung nach sind die T e phillin auf Grund von Ex 13, 9 
meist als ein Merkzeichen gefafit worden, das die Israeliten an die 
Beschaftigung mit der Tora erinnern sollte,a oder als ein Sinnbild, 
dafi ihr Trager bereit sei, sich Gotte u. seinen Geboten zu unterstellen 
u. die Gottesherrschaft (das Himmelreich) auf sich zu nehmen.b Nur 
aus dieser Auffassung der T e phillin lafit es sich erklaren, dafi die 
alte Synagoge sich auch Gott im Schmuck der Gebetsriemen vor- 
gestellt hat;c denn auch Gott sinnt fiber seine Torad nach u. bindet 
sich an ihre Satzungen.e — Der Lohn 1 u. der Segen der T e phillin 
wird in mannigfacher Weise gepriesen: sie machen die Israeliten 
beliebt vor Gott u. lassen sie bestandig im Schmuck der Gebote er- 
scheinenjf sie schiitzen vor den Damoneng u. bilden Israels Starke 
gegeniiber den Volkern der Welt;h sie bewahren vor Siindei u. ver- 
leihen ihrem Trager einen Wert, als hatte er den suhnenden Opfer- 
altar erbaut;k sie verlangern das Lebenl u. geben Anteil an der zu- 
kunftigen Welt.m Ein solcher Segen 2 setzt aber voraus, dafi der, 

1 Nach Raba, t 352, sind die Tephillin selbst ein Lohn an Israel fttr das Abrahams- 
wort Gn 14, 23, s. Sota 17", 31; anders GnR 43 (27 a ). 

* Bei dieser FQlle von Segnungen, die den T°phillin anhaften, beruhrt es eigen- 
tfimlich, dafi den Schreibern der T«phillin-Einlagen jeder Gottessegen aus ihrer irdischen 
Arbeit abgesprochen wird. P©s 50 b : An viererlei Geld ist niemals ein Zeichen des 
Segens: am Verdienst der Schreiber, am Verdienst der Dolmetscher (bei den Sabbat- 
vortrftgen),am Verdienst aus Waisengeldern u. an Geldern,die aus liberseeischen Lftndern 
kommen. Zugegeben betreflfs des Verdienstes der Dolmetscher, weil er wie ein Ver- 
dienst am Sabbat erscheint, u. auch betreffs der Waisengelder, weil sie (sie im eigenen 
Interesse verwenden u.) auf Vergebung nicht zu rechnen haben, u. betreflfs der Gelder, 
die aus ttberseeischen L^ndern kommen, weil sich nicht alle Tage ein Wunder ereignet 
Strackn. Billerbeck, M IV 18 
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welcher die T e phillin anlegt, sie in FrOmmigkeit u. Redlichkeit tragt; 
wo diese Tugenden fehlen, ist es besser, man legt sie nicht an." 
(Da& die T e phillin auch einen „reinen Leib" erfordern, ist bereits 
bei Nr. 5 Anm. p hervorgehoben worden.) Umgekehrt zieht die Ver- 
nachlassigung der T e phillin Strafe herbei:<> wer keine T e phillin tragt, 
iibertritt acht GeboteP u. erscheint als falscher Zeuge wider sich 
selbst ;fl er gilt als BSsewichtr u. ist gleich einem Menschen, der 
von Gott verstofien ist.s 

a. Midr Ps 1 § 17 (8*): R. Eli'ezer (urn 90) sagte: Die Israeliten sprachen vor Gott: 
Herr der Welt, wir mflchten uns Tag u. Nacht mit der Tora beschaftigen, aber wir 
sind nicht frei daza. Gott sprach zu ihnen: Haltet das Tephillingebot; das rechne ich 
euch so an, als ob ihr euch Nacht a. Tag (mit der Tora) beschaftigt. R. Jochanan 
(t 279) hat gesagt: Eine ganze Schriftstelle handelt davon: Es soil dir zu einem 
Zeichen sein auf deiner Hand u. zu einer Erinnerung zwischen deinen Augen, damit 
die Tora Jahves in deinem Munde sei Ex 13, 9. — Ferner s. M«kh Ex 13, 9 in Nr. 5 
Anm m; M«n 36 b in Nr. 5 Anm. d. 

b. B«rakh 14 b s. bei Nr. 5 Anm. r. || B«rakh 30 b : Abaje (f 338/39) safi vor Rabbah 
(t 331); dieser sab, wie jener gar sehr ausgelassen war. Er sprach zu ihm: Es stent 
geschrieben Ps 2, 11: Freuet euch mit Zittern! Er anwortete ibm: Ich habe die Tephillin 
angelegt. (Raschi: Sie sind ein Zeugnis, dafi die Herrschaft meines Schftpfers auf mir 
ist.) R. Jirm e ja (um 320) safi vor R. Z«cira (um 300); dieser sah, wie jener gar sehr 
ausgelassen war. Er sprach zu ihm: Es steht geschrieben Spr 14, 23: Bei jedem Ab- 
mflhen kommt ein Gewinn heraus; aber leeres Geschwatz fllhrt nur zum Mangel. Er 
antwortete ihm: Ich habe die Tephillin angelegt. 

C. B e rakh6 a : R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Woher lafit sich beweisen, da 6 
Gott Tephillin anlegt? Weil es heifit Jes 62, 8: Geschworen hat Jahve bei seiner 
Rechten u. bei seinem gewaltigen Arm. ,Bei seiner Rechten", damit ist die Tora 
gemeint, wie es heifit Dt 33, 2: Zu seiner Rechten das Feuer des Gesetzes (= Tora); 
„u. bei seinem gewaltigen Arm*, damit sind die Tephillin gemeint. || B«rakh 7 a : Wenn 
ich meine Hand entferne, wirst du meine Rtlckseite sehn Ex 33, 23. R. Schim'on der 
Fromme (um 210) hat gesagt: Das lehrt, dafi Gott den Mose den Knoten der Tephillin 
(an der Kopfrtickseite) sehen liefi. — Dasselbe Men 35 b . 

d. 5AZ 3 b : Rab Jehuda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: 12 Stunden 
hat der Tag; die ersten drei sitzt Gott u. beschaftigt sich mit der Tora; die zweiten 
(drei) sitzt er u. richtet die ganze Welt. . . . Die dritten (drei) sitzt er u. ernahrt 
(speist) die ganze Welt; die vierten (drei) sitzt er u. scberzt mit dem Livjathan. . . . 

e. ExR 30 (89 d ): Einmal waren Rabban Gamliel, R. Jehoschuai, R.ElSazar b. JAzarja 
u. R. cAqiba nach Rom gereist. 1 Hier trugen sie dffentlich vor: Das Verhalten Gottes 
ist nicht wie das eines Menschen; dieser erlafit einen Befehl u. gebietet andren, ihn 
zu beobachten, wahrend er selbst ihn nicht beobachtet. Aber Gott nicht also (er 
beobachtet auch selbst seine Tora). 

f. M 6 n 43 b Bar: Die Israeliten sind beliebt (vor Gott), weil Gott sie umgeben hat 
mit Geboten: Tephillin sind auf ihren Kflpfen u. Tephillin an ihren Armen, Schau- 
faden an ihren Kleidern u. die TQrpfostenkapsel an ihren Tttren. Mit Bezug auf sie 
hat David gesagt Ps 119, 164: Siebenfach (mit 2 Tephillin + 4 Schaufaden + 1 Mezuza) 

(weil ein Schiff leicht verloren gehen kann): aber warum ist das vom Verdienst der 
Schreiber gesagt? R. Jehoschuat (um 90) hat gesagt: 24 Fasten haben die Manner 
der Groften Synagoge (in der Zeit nach Esra) wegen der Schreiber von Torarollen, 
Tephillin u. Tiirpfostenkapseln gehalten, dafi sie nicht reich werden mdchten; denn 
wenn sie reich wtirden, wtirden sie nicht (mehr) scbreiben. — Dann folgt aber eine 
andre Bar mit der Einschrankung, dafi dies nur von gewinnsQchtigen Schreibern gelte. 
1 Die Reise fand etwa i. J. 95 n. dir. statt. 
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am Tage pries ich dich ob der Rechtsspriiche deiner Gerechtigkeit. Und als David 
in das Bad ging u. sich nackt stehen sah, sprach er: Wehe mir, dafi ich nackt da- 
stehe ohne eine Gebotserfiillung ; als er sich aber der Beschneidung an seinem Fleisch 
erinnerte, beruhigte sich sein Gemlit. Nachdem er herausgegangen war, sprach er 
darliber ein Lied, wie es heifit Ps 12, 1: Dem Musikvorsteher wegen der achten, ein 
Psalm von David, namlich wegen der Beschneidung, die am 8. Tage vollzogen wird. — 
Nach TBerakh 7, 25 (17) ist R. Me'ir (urn 150) Autor dieses Ausspruchs. In Mass. 
Tephillin S. 21 Z. 4 ist folgendes Gleichnis angeschlossen : Gleich einem Konig, der 
zu seiner Gemahlin sagte: Sei geschmuckt u. wohlbereitet vor mir! Sie sprach zu 
ihm: Weshalb? Er antwortete ihr: Damit du mir wohlgef&llig bist. So hat Gott zu 
den Israeliten gesagt: Meine Kinder, seid wohlbereitet u. geschmuckt vor mir durch 
Gebotserfiillungen. Sie sprachen zu ihm: Weshalb? Er antwortete ihnen: Damit ihr 
mir wohlgefallig seid, wie es heifit HL 6, 4: „Schon bist du, meine Freundin, wie 
Tirca*, d. h. schOn bist du, wenn du mir wohlgefallig ma- bist durch Gebots- 
erfullungen. — Dieses Gleichnis stammt aus SDt ti, 9 § 36 (75 b ). Vgl. auch Midr 
HL 4, 1 Anf. 

g. B e rakh 23 a : Rabbah bar bar Chana (um 280) hat gesagt: Wenn wir R. Jochanan 
(t 279) begleiteten, pflegte er, wenn er in einen Abort ging u. ein Aggadabuch trug, uns 
dieses zu geben (damit wir es hielten); wenn er aber die Tephillin in seiner Hand 
hatte, gab er sie uns nicht. Er sagte: Weil es die Rabbinen erlaubt haben (sie auf 
dem Abort in der Hand zu behalten), so sollen sie uns schtitzen (vor den D&monen, 
Raschi). — Genau mit denselben Worten berichtet dann das Gleiche Raba (f 352) 
von Rab Nachman (f 320). || Targ HL 8, 3: Die Gemeinde Israel spricht: Ich bin aus- 
erwahlt vor alien Vblkern; denn ich binde die Tephillin an meine linke Hand u. an 
meinen Kopf u. befestige die TQrpfostenkapsel an der rechten Seite der Tiir in dem 
Drittel (der Pfostenhohe), das der Oberschwelle zugewandt ist, damit ein Dfimon 
keine Macht habe, mich zu beschadigen. 

h. Berakh 6 a : Woher, dafi die Tephillin eine Stfirke (ein Schutz) fur Israel sind? 
Weil es Dt 28, 10 heifit: Da werden alle VSlker der Erde sehen, dafi der Name 
Jahves liber dir genannt ist, u. sie werden sich vor dir furchten. Und in einer Bar 
heifit es: R. Eli'ezer der Altere (um 90) sagte: Das bezieht sich auf die Tephillin am 
Kopf. — Parallelstellen: Men 3o b (s. in Nr. 4 Anm.f); Meg 16 b ; Sotal7 a ; Berakh 57 a . 

i. Men 43 b : R. Eli'ezer b. Ja'aqob (II., um 150) sagte: Wer die Tephillin an seinem 
Kopf u. an seinem Arm hat, Quasten an seinem Gewand u. die TQrpfostenkapsel an 
seiner Tiir, von dem darf man annehmen, dafi er nicht slindigen wird; denn es heifit 
Qoh 4, 12: Die dreifache Schnur zerreifit nicht so bald; ferner heifit es Ps 34, 8: Der 
Engel Jahves lagert sich um die her, die ihn fiirchten, u. befreit sie (von Siinde, Raschi). 

Berakh 14° s. bei Nr. 5 Anm. r. 

L Men 44 a : Resch Laqisch (um 250) hat gesagt: Wer Tephillin anlegt, verlftngert 
seine Tage (sein Leben); denn es heifit Jes 38, 16: Jahve ist auf ihnen (nfimlich in 
dem Jahvenamen in den Tephillinkapseln), sie werden leben (so der Midrasch). — 
Ferner vgl. Tacan 20 b bei Nr. 5 Anm. c. 

m. SDt 32, 43 § 333 (140 b ): R. Mei'r (um 150) sagte: Wer im Lande Israel wohnt 
u. das Schema* morgens u. abends (im Schmuck der Tephillin) rezitiert . . ., der ist 
ein Sohn der zukiinftigen Welt. — Parallele pScheq 3, 47 c , 62. 

n. pB e rakh 2, 4 C , 6: Warum hat man nicht an den Tephillin festgehalten (dafi man 
sie den ganzen Tag hindurch trug)? Der Betrtiger wegen. Einmai legte ein Mensch 
bei einem andren etwas zur Aufbewahrung nieder, u. dieser leugnete es ihm (hinterher) 
ab. Da sprach er zu ihm: Dir hatte ich kein Vertrauen entgegengebracht, aber denen 
auf deinem Kopf (d. h. deinen Tephillin) hatte ich Vertrauen entgegengebracht. — 
Dasselbe ausftihrlicher PesiqR 22 (111 b ); hier mit der Einleitung: (R. Bibi oder Bebai, 
um 320, hat gesagt:) Du sollst den Namen Jahves, deines Gottes, nicht zu Falschem 
tragen (so der Midrasch Ex 20, 7). Du sollst nicht Tephillin tragen u. dich in deinen 
Gebetsmantel hiillen u. dann hingehn u. Obertretungen begehen. n MidrQoh 4, 1 (22 a ): 
18* 
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Und wiederum 8ah ich all die Bedrdckungen, welche veriibt werden unter der Sonne; 
u. siehe da, Trftnen der Bedrttckten u. haben keinen Trflster Qoh 4, 1. R. Binjamin 
(b. Levi, urn 325) hat die Stelle auf die, welche mit dem Torastudium Heuchelei treiben, 
aii9gelegt. Alle Welt meint, dafi ein solcher ein Bibelkundiger sei, a. er ist kein 
Bibelkundiger, dafi er ein Mischnakundiger sei, u. er ist kein Mischnakundiger; er 
htillt sich in seinen (Gebets-)Mantel u. die Tephillin sind an seinem Kopf — u. 
siehe da, Trfinen der (von ihm hinterlistig) Bedrttckten, u. haben keinen TrSster. Da 
spricht Gott: Mir liegt es ob, von ihnen Strafe beizutreiben, wie e9 heifit Jer 48, 10: 
Verflucht, wer das Werk Jahves al9 Trug ausQbt (so der Midrasch). — Diese Stellen 
zeigen deutlich genug, wie die Scheinheiligkeit aus dem Tragen der Tephillin ein 
gewinnbringendes Gewerbe zu machen verstanden hat. — pB e rakh 2, 4 C , 69: Wer 
nicht ist, wie ElischaS, der Mann mit den Flligeln, der lege keine T°phillin an. — 
Hierzu s. Nr. 5 Anm. p. 

o. RH 17 ft : Wer ist mit den Tsraeliten gemeint, die an ihrem Leibe gefrevelt 
haben (u. die nach der Schule Hillels im Gehinnom vernichtet werden)? Rab (t 247) 
hat gesagt: Das i9t der Kopf, der keine T e phillin angelegt hat. 

p. M©n 44 a : Rab Schescheth (urn 260) hat gesagt: Wer keine Tephillin anleet 
tibertritt acht Gebote (die 4 T e phillininschriften mit je 2 Geboten, s. Raschi z. St.). 

q. B*rakh 14 b s. bei Nr. 5 Anm. r. 

r. Vgl. die Deutung der hx^v* -^mc RH 17* in Anm. o auf diejenigen, die das 
Anlegen der Tophillin unterlassen. 

S. P e sach 113 b : Sieben sind von Gott verbannt; diese sind: wer kein Weib hat; 
wer ein Weib, aber keine S5hne hat; wer Stfhne hat, aber sie nicht zum Torastudium 
erzieht; wer keine T e philiin an seinem Kopf u. an seinem Arm hat; wer keine Schau- 
fftden an seinem Gewande hat; wer keine Tftrpfostenkapsel an seiner TOr hat u. wer seinen 
Fllfien Schuhe versagt. Einige fQgen noch hinzu: wer sich nicht mit zu Tische setit 
in einer Genossenschaft, die ein Pflichtgebot ausllbt (zB bei einer Beschneidungsfeier). 
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Die f igjjoth oder Schaufaden 

(zu Mt 23, 5) 



1. DerName. — Die alttestamentlichen Grundstellen fur das (^ith- 
gebot sind Nu 15, 38 ff. u. Dt 22, 12. Die erste Stelle verwendet zur 
Bezeichnung der „ Schaufaden" das Wort nsp? „Quaste, Troddel", die 
zweite D^nj B gedrehte Faden". — Die LXX haben pars mit taxQaansda 
.Saume* u. d^j mit axQsmd .Gedrehtes", Geflochtenes* iibersetzt. — 
Der Aristeasbrief § 158 redet von den Schaufaden, ohne sie mit Namen 
zu nennen, s. die Stelle im Exk. 11 Nr. 2 S. 251. Das NT gebraucht 
durchgangig xQccanedov Mt 9, 20; 14, 36; 23, 5; Mk 6, 56; Lk 8, 44. 
Luther hat dafiir „Saum M gesetzt, wahrend er die hebr. Ausdrucke in 
Nu 15,38ff. u.Dt22,12mit „Lapplein" wiedergegeben hat. — DerTargum 
Onkelos hat an beiden alttestam. Stellen das griechische xQaanedov 
in der Form aoDprc (Plural: ■pnotpsns) aufgenommen. Sonst ist im 
Rabbinischen der gebrauchlichste Ausdruck das biblische nwsf (Plural : 
rrsrs, aram. arnr^), das die Bar M e n 42 a dahin deutet: pot ist 
nichts andres als qjs (= Strahne, Franse, Troddel); u. so heifit es 
Ez 8, 3: Er fafite mich am Schopfe (ror^ = Haarstrahne) meines 
Hauptes. — Eine haggadische Deutung von rvsra s. in Nr. 5 Anm d. — 
Einigemal wird im Rabbinischen auch nb?n w Purpurblaues" zur Bezeich- 
nung der Schaufaden verwandt, eine metony mische Benennung des Qanzen 
nach einem Nu 15,38 besonders hervorgehobenen Teil ; soM e n39 a , 18.21. 
23. 25; 39 b , 1. 2; 40 b , 13; 41", 18; s. auch bei Nr. 5 Anm. d. 

2. Beschaffenheit u. Herstellung der Schaufaden. — Da die Qi^th 
nach Dt 22, 12 an den vier Zipfeln des Gewandes anzubringen waren, 
so waren fiir je ein Kleid vier* Troddeln oder Quasten erforderlich. 
Zu ihrer Herstellung gebrauchte man vier Faden, meist aus Wolle,b 
von denen drei weifi u. einer purpurblau sein solltejc so nach der 
Schule Schammais. Spater waren zwei weifie u. zwei blaue iiblich,d 
letztere stets aus Wolle gesponnen.e Doch war die Farbe keine un- 
erlafiliche Bedingung: selbst wenn samtliche Faden wei6 oder purpur- 
blau waren, galten die Troddeln doch fiir brauchbar.f Unter Umstanden 
durften die beiden weifien Faden sogar durch beliebig andersfarbige 
ersetzt werden.g Zur Farbung der purpurblauen Faden bediente man 
sich des Saftes der Purpurschnecke.h Verboten waren allerlei Faden, 
die als Webefaden am Rand eines Gewebes ubriggeblieben oder sonst- 
wie schon anderweitig benutzt worden waren;' vielmehr sollten die 
Faden erst jedesmal gesponnen werden unter der ausdriicklichen Er- 
klarung, dafi sie zu Schaufaden bestimmt seien.ki Zur Erzielung 

1 Auch das Blauffirben der Wolle sollte unter ausdrtlcklicher Angabe des Zwecks 
erfolgen, s. Men 42 b , 30. 33. 
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grofierer Haltbarkeit scheint man die einzelnen Faden in sich zu- 
sammengedreht zu haben; irn Schulchan *Ar wird dieses „Zwirnen s 
rpMti der Faden sogar als notwendig gefordertJ Zwei von den vier 
Faden, u. zwar ein weifier u. ein blauer, sollten wesentlich langer 
als die beiden andren sein, da sie einen Teil ihrer Lange zur Herstellung 
der (pic^ith herzugeben batten (s. w. u.). Nach Nu 15, 38 waren die 
Schaufaden am „Zipfer des Kleides zu befestigen. Die Halakha 
verstand darunter nicht die Spitze oder den Saum des Zipfels, sondern 
eine Stelle, die auf der Halbierungslinie des Zipfelwinkels im Zeug 
selbst lag,m u. zwar hochstens drei Fingerbreiten,n mindestens aber 
so weit von der eigentlichen Zipfelspitze entfernt, als die Lange des 
vorderen Daumengliedes betragt.o Die Befestigung selbst geschah auf 
folgende Weise. Man durchbohrteP den Zipfel an der betreffenden 
Stelle u. zog die vier Faden, nachdem ihre Spitzen glatt abgeschnitten 
waren, q genau bis zur Halfte durch die entstandene Offnung hindurch; 
dann bog man die Faden nach unten urn u. band sie unterhalb des 
Kleiderzipfels in sich mit einem Doppelknoten fest zusammen, so dafi 
von diesem Knoten aus nunmehr acht Faden herabhingen.r Darauf 
nahm man den langeren weifien Faden unter ihnen u. wickelte ihn 
unterhalb des Doppelknotens sieben- bis dreizehnmal spiralf8rmig urn 
die unteren sieben Faden, um dann einen zweiten Knoten zu schurzen 
genau so, wie der erste war. Unterhalb des zweiten Knotens wurde 
darauf der langere blaue Faden wiederum spiralformig sieben- bis 
dreizehnmal um die iibrigen sieben Faden gewickelt; dann folgte das 
Schurzen eines dritten Knotens, ein weiteres Umwickeln mit dem 
blauen Faden, dann das Schurzen eines vierten Knotens, nochmaliges 
Umwickeln mit dem weifcen Faden u. endlich das Schurzen eines 
fiinften Knotens. s Von ihm aus sollten dann die acht Faden in einer 
Lange von vier Fingerbreiten als Fransen (q;r) herabhangen.t Die 
so gestaltete Qi^th-Troddel wird als die Normal-£i(?ith anzusehen 
sein. Doch ist das keineswegs so zu verstehen, als ob Abweichungen 
von diesem Typus unerlaubt gewesen waren. Ausdriicklich wird in 
bezug auf die Gr5£enverhaltnisse der (^(jith gesagt, da& man nur 
ihr Mindestmafi festgelegt habe, unter das man nicht heruntergehn 
solle, dafi es aber nach oben hin fur sie kein Ma6 gebe.u Man konnte 
sie also so lang machen, wie man wollte. So lesen w r ir von einem 
Reichen in Jerusalem, der zur Zeit der Zerstorung des Tempels durch 
Titus lebte, u. der den Namen Ben-£i<;ith Ha-kassath fuhrte, dafi 
seine Schaufaden auf den Polstern (Teppichen) nachschleppten. v Ein 
andermal horen wir, dafi der mit dem weifien u. blauen Faden um- 
wickelte Teil der ^!igith (b^ns = Gedrehtes, Geflochtenes) ein Drittel 
u. die Fransen (r:r) zwei Drittel der ganzen (^ith-Troddel ausmachen 
sollten. w Daneben stehen aber auch andere Angaben, die als nicht 
minder berechtigt anerkannt werden.x Man sieht daraus, da£ die 
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halakhischen Bestimmungen iiber die Beschaffenheit der Schauffiden 
wenig straff u. einheitlich geregelt waren. 

a. Zur Vierzahl s. die Belege bei Nr. 3 Anm. d u. e. 

b. SNu 15,38 § 115 (34 a ): ,Sie sollen sich eine gicith machen 11 Nu 15,38; da 
h5re ich, raan solle einea Faden fQr sich (d. h. nur e i n e n Faden) dazu machen. Die 
Schrift sagt lehrend Dt 22, 12: Faden (Plural, o-Vu). Von wieviel Faden sollat du 
sie machen? Von nicht weniger als drei; so sagte die Schule Hillels. Und die Schule 
Schammais sagte: Drei sollen sein von (weifier) Wolle u. der vierte von blauem Purpur 
(n*^r hv). Und die Halakha ist nach der Schule Schammais. II SDt 22, 12 § 234 
(117*, 16): *Faden sollst du dir machen* Dt 22, 12. Warum wird das gesagt? Wenn 
es Nu 15, 38 heififc: ,Sie sollen sich eine (^icith machen*, so entnehme ich daraus, 
dafi man einen Faden fur sich allein dazu machen soli. Da sagt die Schrift lehrend 
Dt 22, 12: Faden (Plural). Wieviel Faden sollen dazu gemacht werden? Mit sind 
nicht weniger als drei Faden gemeint, so sagte die Schule Hillels (^tj bedeutet 
.Geflochtenes*, u. zum Flechten gehoren mindestens drei Faden oder Strahnen). Die 
Schule Schammais sagte: Nicht weniger als vier Faden von purpurblauer u. von weifier 
Farbe. (Zur Beweisffihrung vgl. das folgende Zitat.) || M«n 39 b : (Rab, f 247, meinte:) 
Das Wort Drs— »j Dt 22, 12 will nur der Bestimmung der Zahl dienen: bedeutet 
zwei Faden (denn zum Flechten. meint Rab, gehdren mindestens zwei Faden), d^--o be- 
deutet vier Faden (der Plural verdoppelt den Singular). — Ganz kurz lautet die Kontro- 
verse der beiden Schulen: Wieviel Faden nimmt man? Die Schule Schammais sagte: 
Vier. Die Schule Hillels sagte: Drei, Mm 41 b ; Bekhor 39 b ; Tanch -p n« 215 b ; 
NuR 17 (182 d ). II Ober Wolle als Stofif zu den Schauf&den s. das obige Zitat SNu 15, 38, 
ferner J e b 4 b in Anm. e; Targ Jerusch I Dt 22, 12 bei Nr. 3 Anm. f. 

C. SNu 15, 38 s. in Anm. b. 

d. Vgl. Raschi zu M°n 38 a , 6: Es ist Vorschrift, zwei purpurblaue Faden in die £icith 
zu legen. — Ebenso die Tosaphisten zu derselben Stelle: Es ist Vorschrift, zwei purpur- 
blaue u. zwei weifie Faden in die (Ji^ith zu legen. — Aber schon in der Zeit der jungeren 
Midraschwerke war der blaue Faden aus den Qicith v5llig verschwunden, man verwandte 
nur noch weifie Faden. Tanch -n ihv 2 1 5 b : Es ist Vorschrift, dafi man weifie u. purpur- 
blaue Faden nimmt, um daraus (die (^icith) zu machen. Wann? Wenn es purpurblaue Faden 
gibt. Jetzt haben wir nur weifie Faden; weil das Purpurblau uns entzogen ist, haftet die 
Vorschrift an der weifien Farbe. — Fast wSrtlich gleichlautend in NuR 17 (182 d ). 

e. J°bam4 b : Der purpurblaue Faden ist von Wolle. 

/. Men 4, 1 : Der purpurblaue Faden hemmt nicht den weifien Faden u. der weifie 
Faden hemmt nicht den purpurblauen Faden (d. h. das Fehlen der blauen Faden 
macht die weifien nicht ungiiltig u ebenso umgekehrt). Raschi bemerkt dazu: Wenn man 
die vier Faden purpurblau oder weifi macht, so geniigt man der Pflicht. || M e n 38 b Bar: 
R. Jicchaq(um 150) sagte im Namen des R.Nathan (1. Jonathan, um 140), der es im Namen 
des R. Jose des Galiaers (um 1 10) gesagt hat, der es im Namen des R. Jochanan b. Nuri 
(um 110) gesagt hat: Hat man keine purpurblauen Faden. so setzt man weifie (als (^icith) an. 

g. M e n 41 b Bar: Bei einem Mantel, der ganz purpurblau ist, geniigen der (£icith-) 
Pflicht allerlei farbige Faden (an Stelle der beiden weifien Faden), ausgenommen die 
blauschillernden. 1 Man wandte ein: Ein Mantel geniigt dadurch nicht der (Qicjth-) 

1 lV» *\? t = 1^7- = *etet"o» „blauschillernd*. Vgl. BM 61 b : (Raba, t 352, hat 
gesagt: Gott hat gesagt:) Ich werde strafen den, der blauschillernde Faden an sein 
Kleid (als Qi^ith) hfingt u. sagt: Purpurblaue sind es! (Die Farbe y>*x w'^p mufi hier- 
nach dem Purpurblau ahnlich gewesen sein.) Die Stelle geht zurttck auf SNu 15,41 
8 115 (35*): ,Ich bin Jahve euer Gott - Nu 15, 41. Was soli die Erwahnung des 
Auszugs aus Agypten an dieser Stelle? Dafi man nicht sage: Siehe, ich will farbige 
u. blauschillernde Faden (zu den £icith) nehmen, die dem Purpurblau gleichen, u. wer 
wird es Bffentlich wider mich bekanntmachen! Ich bin Jahve euer Gott. Wisset, was 
ich den Agyptern getan habe, die ihre Werke im geheimen vollbracht haben, u. ich 
habe sie offentlich bekanntgemacht. 
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Pflicht, sondern nur durch eine ihm gleichartige Farbe. (Ra9chi: Wenn er rot ist, 
so setze man an ihn zwei rote F&den u. zwei purpurblaue F&den u. ebenso bei den 
iibrigen Farben usw.) Bei einem Mantel, der ganz purpurblau ist, nehme man (zwei) 
purpurblaue F&den u. (zwei) andersfarbige u. h&nge sie daran; Blauschillerndes aber 
nehme man nicht, u. wenn man es genommen hat, so ist die Qicith tauglich. (Dann 
folgt der Ausgleich der beiden Traditionen.) 

h. M^n 44 a Bar: Die Purpurschnecke lii^n selbst gleicht dem Meer (d. h. der 
Meerfarbe), ihre Gestalt gleicht einem Fisch u. einmal in siebzig Jahren steigt sie 
empor (aus dem Meer; Raschi: aus der Erde); mit ihrem Blut (= Saft) f&rbt man 
die purpurblaue Woile (fur die Qicith); deshalb ist deren Preis so teuer. 

/. Men 42 b : Rab Jehuda (t 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Hat man 
sie (die Qicith) von Fadenenden, von F&den (die man aus einem Gewebe zog), von 
Webefransen gemacht, so ist sie untauglich; hat man sie aus Zotten gemacht, so 
ist sie tauglich. Als ich dies vor Sch e muSl (f 254) sagte, sagte er: Auch aus Zotten 
ist sie untauglich. — Dasselbe Sukka 9*. || SDt 22, 12 § 234 (il7 a ): „Du sollst dir 
Troddeln machen* Dt 22, 12. ,Du sollst machen", u. nicht ,von Gemachtem*, dafi 
man keine F&den aus einem Mantel ziehe u. sie (zu Qicith) mache. — Dasselbe 
Tanch -p nhv 215 b ; NuR 17 (182 d ). — Der Grundsatz: „Du sollst machen, aber 
nicht von Gemachtem" auch M«n 40 b , 5. 12. 15. || Ferner s. Targ Jerusch I Nu 15, 38 
in Anm. q. 

k. M«n 42 b : Wir fordern das Spinnen (des Fadens) in seinem Namen (d. h. unter 
Angabe seiner Bestimmung). — Vgl. Schulchan cAr n nun § 11 Nr. 1: Man soil 
beim Beginn des Spinnens sagen, daft man dies tue im Namen der Qicith (in der 
Absicht, den Faden zu Qicith zu verwenden). Oder er sage zu einer Frau: Spinne mir 
Qicith fQr einen Mantel. — Ferner 8. Targ Jerusch I zu Nu 15, 38 in Anm. q. 

L SNu 15,38 § 115 (34 b ): „ An der Troddel des Zipfels sollen sie einen Faden 
von blauem Purpur anbringen* Nu 15, 38. (Einen Faden,) der gesponnen u. gezwirnt 
ist ^Tw. (Der Beweis liegt im Wort ^re, das ^Gedrehtes 11 bedeutet.) Da hore ich 
nur von dem purpurblauen Faden, dafi er gesponnen u. gezwirnt sein soil. Woher 
in bezug auf den weifien Faden? Du kannst das daraus schliefien, dafi die Tora sagt: 
Bringe einen purpurblauen Faden an u. bringe einen weifien Faden an; wie der purpur- 
blaue gesponnen u. gezwirnt ist, so soil auch der weifie gesponnen u. gezwirnt sein. — 
Vgl. auch Targ Jerusch 1 zu Nu 15, 38 in Anm. q. — Schulchan <Ar c^n mis § 11 
Nr. 2: (Die Faden) beddrfen des Zwirnens, u. zwar miissen sie gezwirnt werden unter 
Angabe ihrer Bestimmung. 

m. Tanch nhv 215 b : An den „Zipfeln* ihrer Kleider Nu 15, 38, u. nicht in 
der Mitte, sondern am Zipfel. — Dasselbe NuR 17 (I82 d ). Wie diese Worte zu ver- 
stehen sind, zeigt das folgende Zitat. || M«n 42 a Bar: Hat man die Qicjth an die 
Spitze oder an den Saum (des Kleides) gesetzt, so ist sie tauglich; R. Elicezer b. Ja<aqob 
(II., um 150) erklarte sie an beiden Stellen fur untauglich. Mit wesson Ansicht stimmt 
das Uberein? Mit dem, was Rab Giddel (um 270) im Namen Rabs (f 247) gesagt hat: 
Die (^icjth mufi auf die Spitze (des Kleides) herabhangen; denn es heifit: ,Auf 
die Zipfel ihrer Kleider* Nu 15, 38. Wie wer? Wie R. Elicezer b. Jacaqob. — Die Bar 
stammt aus SNu § 115 u. lautet hier 34 b folgendermafien: ,Sie sollen an der Qicith 
des Zipfels einen purpurblauen Faden anbringen* Nu 15, 38; auf einer Stelle des Ge- 
webten u. nicht an der Stelle der Webefaden (wo das Gewebe aufhort u. einzelne 
Webefaden lose herabhangen); hat man sie an der Stelle der Webefaden angebracht, 
so ist sie tauglich, R. Jehuda (um 150) erklarte sie fQr untauglich. Hat man sie an der 
Spitze (des Zipfels) u. am Saum angebracht, so erklart sie R. Elicezer b. Ja'aqob fur 
untauglich; denn die Tora sagt Dt 22, 12: Auf (ttber, den vier Zipfeln deiner 
Decke [u. nicht auf acht]. — Die eingeklammerten Schlufiworte werden zu tilgen 
sein. Friedmann in seiner Siphreausgabe bezieht die ganze Stelle auf den an der Zizitb 
anzubringenden blauen Purpurfaden. — Dafi die Meinung des R. Elicezer b. Ja<aqob 
mit der Halakha ilbereinstimmt, zeigt das Wort des Rab Papa in der nachsten Anm. n. 
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n. M«n 41 b : Rab Huna (t 297) hat gesagt: Vier innerhalb von vier, herabhangend 
vier. (Es ist dies eine kurze, der gedacbtnismafiigen Eioprftgung dienende Formulierung 
der wichtigsten ^Qithvorschriften u. besagt: Die (,)icith besteht aus vier Faden; sie wird 
innerhalb von vier Fingerbreiten iiber dem Kleiderzipfel am Kleid befestigt; ihre Fransen 
sollen, vom 5. Knoten an gerechnet, vier Fingerbreiten lang sein.) Rab J«huda (f 299) 
hat gesagt: Drei innerhalb von drei u. herabhangend drei (entspricht der Tradition 
der Schule Hillels). Rab Papa (t 376) hat gesagt: Die Halakha ist: Vier innerhalb 
von drei, herabhangend vier. — Vgl. Targ Jerusch I Nu 15, 38 in Anm. q. 

O. Men 42 a : R. Jatoqob (b. Idi? um 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe 
gesagt: (die Qic.ith) soli (von der Zipfelspitze) entfernt sein die voile L&nge des 
(vordern) Daumengliedes. 

p. SNu 15,38 § 115 (34 b ): „An der^i^th desZipfels sollen sie anbringen* Nu 15,38. 
Warurn ist es gesagt worden? Wenn es Nu 15, 38 heifit: ,Sie sollen sich (Jicith an 
den Zipfeln ihrer Kleider machen*, so entnehme ich daraus, dafi man sie damit ver- 
weben soli. Da sagt die Schrift lehrend: Sie sollen „legen" (i3r:% von aufien anbringen, 
nicht durch Verweben miteinander verbinden). Wenn es heifit: "Jarai „sie sollen legen* 
(anbringen), so entnehme ich daraus, dafi man sie mit dem Zipfel zusammenknoten 
soil. Da sagt die Schrift lehrend: Sie sollen machen" Wie dies? Man nftht sie 

hinein (zieht sie durch ein Loch). Der Schulchan <Ar a.a.O. § 11 Nr. 9 sagt ausdrUcklich: 
Man mache ein Loch =pa ncr. Raschi zu M©n41 b , 19: Die vier Faden steckt man 
durch das Loch des Mantels n^cn una. 

q. Targ Jerusch I Nu 15, 38: Sie sollen sich Qicjth machen nicht von Faden (die 
man aus einem Gewebe zieht) u. nicht von Zotten u. nicht von Webefaden (die am Eude des 
Gewebes iibrigbleiben), sondern unter Angabe ihrer Bestimmung sollen sie sie machen; 
u. die Enden der Faden sollen sie abschneiden u. sie in fiinf Knoten herabhangen 
lassen, vier (Faden) innerhalb von drei (Fingerbreiten, vgl. in Anm. n) an den vier 
Zipfeln ihres Mantels, dafi sie sich darin einhQllen, flir ihre Geschlechter; u. sie 
sollen an den Zipfeln ihrer Mantel einen gedrehten Faden von purpurblauer Wolle 
anbringen. 

r. M e n 42 a : Mar b. Rabina (gegen 400) machte es (das Anbringen der Qicith) nach 
unsrer Art (Raschi: Er steckte die vier Faden durch, u. dann legte er sie zu acht Faden 
zusammen). || Schulchan <Ar a.a.O. § 11 Nr. 14: (Nachdem die Faden durch das Loch 
im Kleiderzipfel gesteckt sind) nehme man die vier Faden auf dieser Seite u. die vier 
Faden auf jener Seite u. verschtirze sie zweimal miteinander. Darauf wickle man den 
langen Faden rings um die sieben Faden usw. 

5. M e u 39 a Bar: Wenn man anfangt (die sieben Faden) zu umwickeln, so fangt 
man mit dem (langen) weifien Faden an . . ., u. wenn man aufhort (zwischen dem 
4. u. 5. Knoten), so hSrt man mit dem weifcen Faden auf. {Die beiden Glieder zwischen 
dem 2. u. 4. Knoten sind also mit dem langen blauen Faden zu umwickeln.) || M*n 38 a 
Bar: Es ist Vorschrift (beim Umwickeln der sieben Faden) den weifien Faden dem purpur- 
blauen vorangehen zu lassen. Wenn man aber den purpurblauen dem weiteen hat 
vorangehen lassen, so hat man (gleichwohl) der Pflicht genfigt. — Dasselbe M°n 38 b . — 
Raschi bemerkt zu M e n 39 a : Man lafit zwei Faden lang, um aus ihnen das „Seil* 
Cs'TJ, d. h. den oberen, die fiinf Knoten enthaltenden Teil der ^9»th) zu machen; man 
beginnt das Umwickeln mit dem wei&en Faden, u. in der Mitte umwickelt man mit 
dem purpurblauen Faden, u. dann hort man mit dem weifien Faden wieder auf. || M«n 39 b : 
Mache das jSeii* u. umwickle es (mit einem Faden) aus seiner Mitte. — Mit 
diesem Worte Rabs, f 247, das sich anonym auch J e b 5 b findet, ist ein andrer Aus- 
spruch Rabs zusammenzustellen, den man M e n 39 a liest: Der Umwicklungsfaden gebort 
mit zu der Zahl (der acht Faden, die durch das Umlegen der urspriinglichen vier 
Faden entstaaden sind. Tatsachlich also wurden immer nur sieben Faden umwickelt). 
Der letztere Ausspruch Rabs wird M°n 39 b dem R. Joschijja von Uscha beigelegt, 
einem Zeitgenossen des um 280 lebenden Rabbah bar bar Ghana. || M e n 38 b : Rabbah 
(t 331) hat gesagt: Bei jedem einzelnen Glied mufi man einen Knoten schttrzen. || 
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Bei der Annahme von ftinf Knoten Bind wir dem Targ Jerusch I — 8. das Zitat in 
Anm. q — u. NuR 18 (184 d ) gefolgt. Hier heifit es: Das Wort hat den Zahlen- 

wert von 600, dazu die acht Faden u. die fttnf Knoten, siehe, das macht 613 (entsprechend 
den 613 Geboten u. Verboten in der Tora). Doch s. das n&chste Zitat. || M«n 89*: Wie 
grofi ist das Mafi eines Gliedes (d. h. des Zwischenraumes zwischen zwei Knoten)? 
Bar: Rabbi (J«huda I., f 217?) sagte: So grofi, dafi man (den langen weifien oder blauen 
Faden) einmal u. noch einmal u. zum drittenmal (urn die sieben Ffiden) umwickeln kann 
(wobei vorausgesetzt ist, dafi die Umwicklungen spiralf5rmig nebeneinander zu liegen 
kommen). Es ist gelehrt worden: Wer wenig macht, der mache nicht weniger als 
sieben, u. wer hinzufflgt, der flige nicht fiber dreizehn hinaus hinzu. Wer wenig macht, 
der mache nicht weniger als sieben, entsprechend den sieben Firmamenten; n. wer 
hinzufQgt, der fttge nicht fiber dreizehn hinaus hinzu, entsprechend den sieben Firma- 
menten u. den sechs Zwischenr&umen zwischen ihnen. — Dem Zusammenhang nach 
wird man in den Zahlen 7 u. 13 eine Angabe zu sehen haben, wie oft der Umwicklungs- 
faden um die (ibrigen 7 Fftden zu legen sei, n&mlich 7 — 13mal, gegenttber der niedrigeren 
Zahlenangabe Rabbis. So sind die Worte tatsftchlich verstanden worden von den 
„etlichen", die die Tosaphisten z. St. erw&hnen, u. vom Schulchan <Ar a.a.O. § 11 Nr. 14, 
welcher schreibt: Man pflegt im ersten Zwischenraum (zwischen dem 1. u. 2. Knoten) 
7 Umwicklungen auszuftihren, im zweiten 9, im dritten 11 u. im vierten 13. — Da- 
gegen werden von Raschi u. zum Teil von den Tosaphisten die Zahlen 7 u. 13 auf 
die Glieder selbst zwischen den Knoten gedeutet, so dafi auch die Anzahl der letztern 
sich entsprechend erhdhen wttrde. 

t. SNu 15, 38 § 115 (34 a j: „Sie sollen sich <?icith machen* Nu 15, 38. Daraus ent- 
nehme ich, dafi man das Ganze als Fransen machen soil. Da sagt die Schrift lehrend 
Dt22, 12: Mache dir o-^-n; ^Umflochtenes" ! Daraus entnehme ich, dafi man das Ganze 
als Umflochtenes machen solle. Da sagt die Schrift lehrend Nu 15, 38: rirs t Fransen*. 
Wie dies? Dafi das Umflochtene ausgehn soli vom Kleiderzipfel u. die Fransen von 
dem Umflochtenen. (Der obere, geknotete u. umwickelte Teil = ^ts, der untere, 
aus acht Einzelfransen bestehende Teil = P*z m + im engeren Sinn || SDt 22, 12 § 234 
1 17 a ) : Die Schule Schammais sagte: . . . Die vier Fftden (aus denen nach dem Um- 
legen acht Fftden werden) sollen je vier Fingerbreiten lang sein (nftmlich in ihrem 
unteren, fransenartigen Teil); u. die Schule Hillels sagte: Drei (Fingerbreiten lang). 
Und die Halakha ist nach den Worten der Schule Schammais. Vier Fingerbreiten 
lang im Anfang (wenn die (^icjth neu sind), aber als Uberrest u. Stumpf (wenn die 
<^i$ith alt u. abgenlltzt sind), soviel es auch sein mag. — Als Bar zitiert in M e n 41 b . 
Ferner s. M e n 41 b in Anm. n. 

U. SNu 15, 38 § 115 (34 a ): ,Sie sollen sich Qicfth machen* Nu 15, 38. Das Wort 
bedeutet nichts andreft als etwas, was herausgeht (angehftugt ist, *«rrn Wort- 
spiel mit r"3^s) u. was gilt, soviel oder sowenig es sei (ksvh hier = der Pflicbt 
geniigend). Die Altesten der Schule Schammais u. die Altesten der Schule Hillels 
waren einmal auf dem Sailer Jonathans b. Bathyra versammelt; da haben sie erklftrt: 
Fttr die 9ic.ith gibt es kein Mafi; gleichermafien erklftrten sie: Fiir den Lulab (Fest- 
straufi des LaubhUttenfestes) gibt es kein Mafi. — Die Stelle ist zitiert M«n 41 b mit 
der naheren Bestimmung: K5nnte das nicht heifien: Fllr die (^icjth gibt es Qberhaupt 
kein Mafi? Nein! Vielmehr: Es gibt far sie kein Mafi nach oben, wohl aber gibt es 
ftir sie ein Mafi nach unten. — Das Mindestmafi ist das oben in Anm. t u. n an- 
gegebene. — Vgl. auch die Angabe in Mt 23, 5, dafi die Pharisfter die Schauf&den 
grofizumachen versuchten. 

V. Git56 a : Der Kaiser Vespasianus kam u. belagerte es (Jerusalem) drei Jahre. 
Es befanden sich aber darin drei reiche Mftnner: Naqdemon b. Gorion, Ben Kalba 
Sabuac u. Ben-(^icith Ha-kassath. . . . Er hiefi Ben-^i^ith Ha-kassath, weil seine Qickh 
auf den Polstern (nines) nachschleppten. 

W. M«n 39 a : Sch5n ist eine £i<?ith, wenn der umwickelte Teil 5"7> ein Drittel 
ausmacht u. die Fransen zwei Drittel. 
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X. M»n 39 a : Raba (f 352) sag u. sprach im Namen Sch«mu6ls (t 254): Wenn der 
purpurblaue Faden den grflfieren Teil de* Ci^ith (also mehr als im vorigen Zitat an- 
gegeben ist) urawickelt hat, so ist diese tauglich. Es sagte zu ihm Rab Joseph 1 
(t 333): Rab (f 247) hat es gesagt u. nicht Schemugl. Es ist auch gesagt worden: Rab 
Hana b. J e huda hat gesagt, Rab Schescheth (um 260) habe gesagt, Rab Jirm*ja 
b. Abba (am 250) habe gesagt, Rab habe gesagt: Wenn der purpurblaue Faden den 
grd&eren Teil der (^ith umwickelt hat, so ist diese tauglich. Rab Chijja b. Nathan 
hat so gelehrt: Rab Huna (f 297) hat gesagt, Rab Schescheth habe gesagt, Rab 
Jirm*ja b. Abba habe gesagt, Rab habe gesagt: Wenn der blaue Faden den grdfieren 
Teil der <^iQith umwickelt hat, so ist diese tauglich, u. auch wenn er nur ein Glied 
(zwischen zwei Enoten, also weniger, als im vorigen Zitat angegeben ist) umwickelt 
hat, so ist sie tauglich. 

3. Qicjitbpflichtige Kleider. — Die (^ith werden ausdriicklich nur 
an Obergewandern erwahnt; daraus darf man schliefien, dafi lediglich 
Kleidungsstiicke dieser Art als 9i9ithpflichtig gegolten haben. In erster 
Linie ist hier die rr&a zu nennen, ein mantelartiger tJberwurf, dessen 
sich jedermann, auch Frauen u. Kinder, ganz besonders aber die Ge- 
lehrtenwelt bediente; s. bei Mk 12, 38 S. 31—33 u. im Exk.: Das 
Sch e mone-*E8re Nr. 10 S. 228 Anm. h; Nr. 17 Anm. e. Sodann die 
xnbsis, gleichfalls ein grofier Mantel, der den ganzen KSrper bedeckte; 
u. endlich der Ky4>, ein mit einer Kapuze versehener Mantel* (vgl. 
Kraufi, Archaologie 1, 169). Das schlofi jedoch nicht aus, dafi Leute, 
die besonders auf die Schaufftden bedacht waren, solche auch an Unter- 
gewandern trugen.b — Des naheren horen wir schon in der alteren 
Zeit von einer Verhandlung der Schule Schammais u. Hillels fiber 
unsre Frage. Die erstere erklarte, dafi an einer Hfille aus Leinwand 
Tfo keine (^ith anzubringen seien; die letztere hielt es fur nOtig. 
Die beiderseitigen Grunde werden nicht angegeben. Nach Raschi war 
fiir die Schule Schammais das Mischstoffgesetz mafigebend; denn da 
der purpurblaue Faden der £i(;ith aus Wolle gesponnen wurde, schien 
seine Befestigung an einem linnenen Gewand eine tJbertretung der 
VVorte in sich zu schliefien: Ziehe nicht Mischstoff an aus Wolle u. 
Flachs Dt 22, 11. Die Schule Hillels dagegen fand in der unmittelbaren 
Aufeinanderfolge des Mischstoffverbotes u. der ^i^thvorschrift (Dt22, 11 
u. 12) den Schriftbeweis, dafi das Mischstoffverbot fiir die Qicjith nicht 
gelte. Die Halakha ist dann zwar nach der Meinung der Hilleliten 
festgesetzt worden, doch wird zugleich erzahlt, dafi man sich in 
Jerusalem nach der Praxis der Schammaiten gerichtet habe.c — Einen 
gewissen Anhalt fiir die nahere Festsetzung der 9i<jithpflichtigen 
Kleider glaubte man in etlichen Ausdrucken u. Wendungen in Dt 22, 12 
u. Nu 15, 39 finden zu diirfen. Dt 22, 12 ist von *vier tf Zipfeln einer 
Decke die Rede; daraus folgerte man, dafi nur Kleider mit vier Ecken 
oder Zipfeln ^i^ithpflichtig seien, d u. dafi das Fehlen einer ^i^th an 
einem der vier Kleiderzipfel die ubrigen drei unbrauchbar mache.e — 

1 Die Erw&hniiDg des Rab Joseph in diesem Zusammenhang macht es wahrscheinlich, 
dafi statt Raba zu Anfang Rabbah, f 331, zu lesen ist. 
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Weiter entnahm man den Worten : „ Womit du dich zudeckst* Dt22, 12, 
dafi nur die als Decke, nicht die £ls Unterlage dienenden HttUen mit 
Q\(}\th zu versehen seien. — Endlich betonte man den Satz: „Wenn 
ihr es anseht* Nu 15,39. Man sagte: Da nur der Tag zum Sehen 
da ist, so seien alle Nachtgewander ohne weiteres vom (^ithgebot 
ausgeschlosaen.f — Eine feste Regel wird erst aus der Schule des 
R. Jischmafel (f um 135) tradiert. — Hier folgerte man aus Lv 13, 47, 
dafi unter einem ,Kleid* ia? in der Schrift iiberall, also auch Nu 15, 38, 
nur ein wollenes oder ein linnenes zu verstehn sei.g Auf Grund dieser 
Definition bildete man dann die Theorie aus, dafi nach der Tora nur 
Kleider aus Wolle oder Leinwand Schaufaden erhalten soil ten. h Das 
Mischstoffgesetz liefi man hierbei aufier Ansatz: Qi<jith aus linnenen 
F&den durften an einem wollenen Gewand ebensogut getragen werden, 
wie ^i^th aus Wolle an einem Leinwandkleid.l — Erst spat hat man 
das (^ifithgesetz auch auf Kleider aus andren Stoffen ausgedehnt. 
Dabei blieben die Meinungen geteilt, ob diese Erweiterung als eine 
Vorschrift der Tora oder nur als eine rabbinische Satzung anzusehen 
8ei.k Die letztere Ansicht ist die herrschende geworden.l Wie man 
dem Mischverbot in diesera Falle gerecht zu werden sich bemtihte, 
zeigt das Zitat M e n 39 b in Anm. k. 

a. r-Vo. M e n 43* Bar: Von einer mit ^icith versehenen r-»V^, die man von einem 
Israeliten auf dem Markt gekauft hat, wird die ordnuogsm&fiige Herstellung vorweg 
angenommen; hat man sie von einem Heiden, der ein Kaufmann ist, gekauft, so ist 
sie tauglich (da man nicht annehmen kann, dafi er durch Verkauf unbrauchbarer 
Waren sein Gesch&ft ruinieren wird); hat man sie von einem heidnischen Privatmann 
(= Nicht-Kaufmann) gekauft, so ist sie untauglich. . . . Niemand darf eine mit (^icith 
versehene r^ta an einen Heiden verkaufen, bis er ihre £icith abgel5st hat. || M e n42 b : 
Der eine Autor meinte, die (jJicithpflicht hafte an der p^s; der andre Autor meinte, 
sie hafte am Mann. — wjiwi b. Targ Jerusch I Nu 15, 38 bei Nr. 2 Anm. q u. zu 
Dt 22, 12 in der folg. Anm. f. Ferner pSanh 10, 28°, 38: Jesaja floh vor Manaase nach 
einer Zeder u. die Zeder verschlang ihn (tat sich auf u. schlofi ihn in sich), aus- 
genommen die (Jicith seines Mantels n-p^i nr-rs. — H* m h*. M e n39 ft : Rab (t 247) 
u. Rabbah bar bar Chana (um 280) safien (beieinander); da ging ein Mann vor&ber, 
der mit einem Mantel kwVj ganz von purpurblauer Farbe bedeckt war, u. er hatte 
^icith daran gesetzt, die nur aus dem umwickelten Soil (d. h. dem obern Teil der 
(^Jicith ohne herabhangende Fransen) bestand. Rab sagte: Sch5n ist der Mantel 

aber nicht sch5n ist die £icith. Rabbah bar bar Chana sagte: SchBn ist der Mantel 
k^j, u. schSn ist die £icith. Weitere Beispiele: M e n41 R ;42 ft . 

b. Vgl. M (, n44 a in Nr. 5 Anm. t; weun hier die (JJicith einen, der als entkleidet 
geschildert wird, ins Angesicht schlagen, so fordert die Situation, dafi auch das Unter- 
gewand des Mannes mit Qicith besetzt war; man beachte, dafi der Betreffende aus- 
drQcklich zu denen gerechnet wird, die es mit den Schauf&den genau nahmen. 

C. tEduj 4, 10: Die Schule Schammais erkl&rte eine leinene Hillle y^z far frei von 
(Jicith, die Schule Hillels fQr pflichtig. || M e n 40* Bar: Die Schule Schammais erklftrte 
eine leinene Hiille fttr frei von Qicith, die Schule Hillels filr pflichtig. Die Halakha 
ist nach den Worten der Schule Hillels. R. El'azar b. Qadoq (um 100) hat gesagt : 
Aber hat nicht jeder, der in Jerusalem den purpurblauen Faden (an eine leinene fltllle) 
legte, lediglich zu denen gehort, die Staunen erregten? Rabbi (J e huda 1, f 217?) hat 
gesagt: Wenn dem so ist (dafi die Halakha sich nach der Schule Hillels richtet) 
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waruni haben sie (die Schammaiten) es verboten? Weil sie nicht kundig waren (die 
Aufeinanderfolge zweier Schriftstellen auszulegen). Raschi z. St.: B HQllen aus Leinwand 
erklarte die Schule Schammais fQr frei von (^icith, weil sie die Aufeinanderfolge der 
Schriftstellen nicht deuteten, um Mischstoffe bei den (^icith zu erlauben. . . . Nach der 
Schule Hillels aber, die eine Hillle aus Leinwand flir verpflichtet zu £icith erklarte, weil 
sie die Aufeinanderfolge der Schriftstellen deutete, kommt hier das MischstofFverbot 
nicht in Betracht; es ist deshalb erlaubt, eine leinene HUlle mit Qicith anzuziehen. 
Auch bei einem Mantel nits aus Wolle ist es nach der Schule Schammais verboten, 
an ihm die weifien (£icith-)F&den aus Linnen u. den purpurblauen aus Wolle zu 
machen, vielmehr soli man beide aus Wolle machen. Nach der Schule Hillels dagegen 
ist es erlaubt* — Zur Auslegung der Aufeinanderfolge von Dt 22, 11 u. 12 s. auch 
in Anm. t. 

d. SDt 22, 12 § 234 (117 a ): „An den vier Zipfeln deiner Decke* Dt 22, 12. Da ist 
ausgenommen w^r, o^s^ar, D*p->pr, o-c-ro u. d^diii:, weil sie nicht viereckig 
(sondern abgerundet sind). — Kraufi, Arch&ol. 1, 604 f. erkl&rt die einzelnen Ausdrttcke 
in folgender Weise: L io*, lies: k;ib = toga. 2. sVsr, lies: w^sin = rijpeyya, un- 
gefahr dasselbe was toga. 3. D^-t^ar, lies: "f^a-c = tpipXattoQiov, ein mit Schnallen 
versehenes Oberkleid. 4. o^pr, lies: sp^ica — Nsgpixri, Nervica (nach den keltischen 
Nerviern benannt). 5. cc-ic, lies: b-O'jd = ad yog, sagum, gait den Juden nicht als 
Tageskleid, sondern mehr als ein Sttick Zeug, das auch als Teppich verwandt wurde, 
Kraufi a. a. 0. 1, 170. 6. D^ia, eine besondre Form des sagum, benannt nach dem 
keltischen Volk Burridens, Kraufi 1, 171. || SNu 15,38 § 115 (34 a ): „An den Zipfeln 
ihrer Kleider* Nu 15, 38. Da hore ich dem Wortlaut nach auch an Kleidern mit drei, 
mit fiinf, mit sieben, mit sechs, mit acht Zipfeln. Die Schrift sagt lehrend Dt 22, 12: 
An den vier Zipfeln deiner Decke. Da werden vom Wortlaut ausgeschlossen die mit 
drei, flinf, sechs, sieben u. acht Zipfeln. — Klirzer in SDt 22, 12 § 234 (117 a j: An 
„vier* Zipfeln, u. nicht an acht. — Weitere Parallelstellen: M e n37 b ; 43 b ; Z*b 18 b . 

e. M e n 3,7: Die vier £icith hemmen einander (d. h. das Fehlen einer macht die 
Qbrigen ungttltig), weil sie vier ein Gebot bilden. R. Jischma<el (f um 135) sagte: 
Sie vier bilden vier Gebote (darum hemmen sie einander nicht). — Dazu M e n 37 b : 
Hab J e huda (f 299) hat gesagt, Sch e mue1 (f 254) habe gesagt: Die Halakha ist nach 
R. Jischmafel. Aber die Halakha ist nicht nach ihm. — In SNu 15,38 § 115 (34 b ) 
fast gleichlautend mit der Mischna. 

f. SNu 15, 38 § 115 (34 a ): (An den vier Zipfeln deiner Decke = deines Kleides 
Dt 22, 12.) Der Wortlaut schliefit jene (Kleider, die nicht vier Zipfel haben) aus; er 
8chliefit aber Unterdecken u. Kissen ein. Die Schrift sagt lehrend Dt 22, 12: Mit der 
du dich bedeckst (= bekleidest); da sind ausgenommen Unterdecken u. Kissen. Oder: 
„Mit der du dich bedeckst.* Da h5re ich dem Wortlaut nach vom Nachtgewand. 
Die Schrift sagt lehrend Nu 15, 39: „lhr seht es an", am Tage u. nicht in der Nacht. 
Siehe, wenn sie (die Decke) fQr den Tag u. flir die Nacht bestimmt ist, so ist sie 
cicithpflichtig. Der Wortlaut schliefit jenes (das Nachtgewand) aus; schliefit er auch 
das Gewand des Blinden aus (da dieser es gleichfalls nicht sieht)? Die Schrift sagt 
lehrend Nu 15, 39: .Es diene euch als 9»9'th*, ganz allgemein (ohne Ausnahme; 
also hat auch der Blinde Qicith an seinem Kleid zu tragen). — Parallelstellen: 
M e n 43 a ;Z e b 18 b ; Schab27 b . || SDt 22, 12 § 234 (117*): „ An den Zipfeln deiner Decke* 
Dt 22, 12. Da ist ausgeschlossen eine leinene Hulle (hier als Untergewand gemeint). 
„ Deiner Decke 11 , da ist ausgeschlossen eine Unterdecke. „Mitderdu dich bedeckst* 
( — bekleidest). Da ist ausgeschlossen das Sagum (s. oben Anm. d); ferner ist aus- 
geschlossen die ry.z?v (ein kleines Umhangetuch), weil man damit nicht seinen Kopf 
u. den grofieren Teil des K5rpers bedecken kann. || Targ Jerusch 1 Dt 22, 12: Aber 
flir leinene Gewander dtlrft ihr euch (^icithfaden aus Wolle machen an den vier 
Zipfeln eures Mantels -par^u, in den ihr euch bei Tage hullt. 

g. M°n 39 b : In der Schule des R. Jischma*el (f um 135) ist gelehrt worden: Weil 
.Kleider* in der Tora ohne nahere Angabe genannt werden u. die Schrift dir bei 
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einem von ihnen speziell angibt aus p Wolle oder Flachs" (s. Lv 13, 47), so ist outer 
jedem Kleid -m ein solches aus Wolle oder Flachs (Leinwand) zu verstehn. 

h. Schulchan i Ar o^n mi8 § 9 Nr. 1 : Zu Qi^ith ist auf Grund der Tora nur ein 
Kleid aus Leinwand oder aus Schaf wolle verpflichtet. — Vgl. M«n 39 b in Anm. k. 

i. M e n 39 b : Sch e mu6l (f 254) hat im Namen Levis (b. Sisi, um 200) gesagt: Die 
(weifien) Fftden von Wolle gentigen (zusammen mit den beiden purpurblauen Fftden 
der Qi^ithpflicht) an einem Gewand von Leinwand. Es wurde bei ihnen die Frage 
aufgeworfen: Wie verhftlt es sich mit den Fftden von Flachs (d. h. wenn alle vier 
Fftden von Flachs sindj? Gentigen sie (der Qi^ithpflicht) bei einem Gewand von Wolle? 
Wolle bei einem leinenen Gewand genttgt; denn da der (wollene) purpurblaue Faden 
gentigt, so genQgt auch der weifie (wollene) Faden (der (^ithpflicht). Aber Flachs- 
fftden bei einem wollenen Gewand, genfigen sie nicht? Oder, da es heifit Dt 22, 11 f.: 
„Ziehe nicht Mischstoff an aus Wolle u. Flachs zugleich; Troddeln ((^ith) sollst du 
dir machen", ist kein Unterschied vorhanden bei wollenen Fftden an linnenen Ge- 
wftndern u. bei Flachsfftden an einem wollenen Gewand? (Wir haben hier die Aus- 
legung der Aufeinanderfolge von Dt 22, 11 u. 12, von der bereits oben in Anm. c die 
Rede war. Am besten gibt die Deutung der Aufeinanderfolge der beiden Stellen der 
Targ Jerusch I mit seiner Obersetzung wieder: Ihr sollt euch nicht bekleiden a. er- 
w&rmen mit einem Gewand, das gehechelt, gesponnen u. gezwirnt ist aus Wolle u. 
Flachs, die zusammen vermischt sind. Wohl aber dtirft ihr euch fur linnene Gew&nder 
9i<?ithfftden aus Wolle machen usw. wie Anm. f Ende. — Kurz besagt dasselbe Raschis 
Erklftrung zu Dt 22, 12: „Troddeln [£ifith] sollst du dir machen", auch aus Misch- 
stoffen, deshalb lftfit die Schrift sie [das KiBajimverbot u. die Qi^ithverordnung] auf- 
einander folgen.) Komm u. htfre; denn Rachba (R e chaba, um 3u0) hat gesagt, Rab 
J 6 huda (f 299) habe gesagt: Die Fftden von Wolle genftgen (der (^ithpflicht) bei einem 
linnenen Gewand u. die Fftden von Flachs gentigen bei einem wollenen Gewand; die 
Fftden aber von Wolle u. Flachs (in einer Qi^th zusammen) gentigen (der Qi^ithpflicht) 
ttberall, auch an Gew&ndern aus Seide. (Hier folgt das nftchste Zitat in Anm. k.) 

ft. M e n 39 b : (Fortsetzung zum vorigen Zitat:) Das weicht ab von der Meinung des 
Rab Nachman (f 320); denn Rab Nachman hat gesagt: Seidene Gew&nder sind frei 
von Qi^ith. Es erwiderte Raba (f 352) auf die Meinung des Rab Nachman: Die Kleider 
aus Seide, aus grober Seide u. aus faseriger Seide 1 sind s&mtlich zu £i$ith verpflichtet 
nach rabbinischer Anordnung. Wenn dem so ist, so sage den Schlufi: Bei alien (Ge- 
wftndern) gentigen Fftden von Wolle u. Flachs (der Qi^thpflicht; vgl. den Schlufi des 
vorigen Zitates). Wohl, wenn du sagst, dafi es (das Versehn von seidenen Gew&ndern 
usw. mit (^ith) eine Anordnung der Tora sei, so spricht dafiir, dafi an ihnen Hisch* 
stofife erlaubt sind; aber wenn du sagst, dafi es eine Anordnung der Rabbinen sei, 
wie dtirften da an ihnen Mischstoffe (als (^i^ith) erlaubt sein? Sage: .Entweder Wolle 
oder Flachs* (entweder Qiyth aus Wolle oder aus Flachs). So leuchtet auch ein, dafi 
am Schlufi gelehrt wird: Und sie (Qicjith aus den Stoffen der nichtwollenen u. der 
nichtlinnenen Kleider) gentigen (der Qi^ithpflicht) an Kleidern ihrer Art (ihrer StoffeX 
aber nicht gentigen sie an Kleidern, die nicht ihrer Art sind. Wohl, wenn du sagst, 
dafi es (das Versehn von seidenen Gew&ndern usw. mit (^ith) eine Anordnung der 
Rabbinen sei, so spricht dafiir, dafi (der (^ithpflicht) an ihnen genQgt wird durch 
£i<jith von ihrer Art (ihrem Stoff); aber wenn du sagst, dafi es eine Anordnung der 
Tora sei, so sind es doch Fftden von Wolle und Flachs, die (der (^ithpflicht) gentigen! 
Deswegen entstfinde noch keine Schwierigkeit nach dem, was Raba gesagt hat. Denn 
Raba warf die Frage auf: Es steht geschrieben Nu 15, 38: (Einen Faden von blanem 
Purpur sollen sie anbringen) an der Qi^ith des Zipfels, d. h. an der (^i$ith von der 
Art (von dem Stoff; des Zipfels. Und ferner heifit es: Wolle u. Flachs Dt 22,11. 
Wie das? Wollene u. linnene Fftden gentigen (der Qi$ithpflicht) so wohl an Gew&ndern 
von ihrer Art (ihrem Stoff), als auch an Gewftndern, die nicht von ihrer Art sind. 



1 So nach Levy 3, 520 b . 
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Die iibrigen Arten von Ffiden gentigen an den Gew&ndern von ihrer Art, aber nicht 
an Gewandern, die nicht von ihrer Art sind. — Parallelstellen : Schab 27 b ; J c b4 b . 

/• Schulchan <Ar D-n rms § 9 Nr. 1 : Die Kleider der iibrigen Stoffarten (d. h. die 
Kleider, die nicht aus Wolle oder Leinwand angefertigt sind) sind zu Qicith nur auf 
Grand rabbi nischer Anordnung verpflichtet. 

4. piijithpflichtige Personen. — Zum Anlegen von 9191th waren alle 
verpflichtet: Priester, Leviten u. Israeliten; selbst Frauen u. Sklaven. 
Doch waren die Meinungen iiber die Verpflichtung der Frauen geteilt.a 
Der Knabe sollte an den Gebrauch der ^i^ith gewohnt werden, sobald 
er imstande war, sich in seinen Mantel zu hiillen.b Die Pflicht, Qigith 
zu tragen, bestand ubrigens nur fiir die Tageszeit.c Im Unterschied 
von den T e phillin (Gebetsriemen) durfte man mit den (^ith auch am 
Sabbat ausgehn.d 

a. M e n 43 a Bar: Alle sind zu Qicith verpflichtet, Priester, Leviten u. (gewfthnliche) 
Israeliten, Proselyten, Frauen u. Sklaven. R. Schimcon (um 150) erklarte die Frauen 
fur befreit vom (JJicJthgebot, weil es ein Gebot ist, das die Zeit veranlafit (d. h. das 
an eine bestimmte Zeit gebunden ist); u. von alien Geboten, die die Zeit veranlafit, 
sind die Frauen frei. || TQid 1, 10 (335): Welches ist ein Gebot, das die Zeit ver- 
anlafit? zB die Laubhlitte, der Feststraufi (am LaubhQttenfest) u. dieT e phillin (Gebets- 
riemen). Welches ist ein Gebot, das die Zeit nicht veranlafit? zB das Zurtickgeben 
von Verlorenem (das man gefunden hat), das Freilassen der Vogelmutter, das An- 
bringen eines Gel&nders (an einem flachen Dach u. dgl.) u. das (^icjthgebot. R.Schimcon 
erklarte die Frauen fiir befreit vom £icithgebot, weil es ein Gebot ist, das die Zeit 
veranlafit. — Ebenso lautet die Bar in pQid 1, 61 c , 9; dann folgen die Worte: 
R. Schimcon sprach zu ihnen (den Gelehrten): Rftumt ihr mir nicht ein, "dafi es (das 
yic.ithgebot) ein Gebot ist, das die Zeit veranlafit? Denn siehe, ein Nachtgewand ist 
befreit von £icith. (Da also das £ic.itbgebot nur bei Tage ausgeubt wird, ist es an 
die Zeit gebunden, also sind die Frauen davon befreit.) — Nach dem Wortlaut der Bar in 
der Tosephta u. im pT wird das (JJicithgebot zu den Geboten gerechnet, die nicht von 
einer bestimmten Zeit abhangen u. zu denen deshalb audi die Frauen verpflichtet 
sind. Dagegen wird in der Fassung, in der Qid33 b unsere Bar Uberlicfert ist, das 
Qicithgebot im Sinne des R.Schimcon zu den Geboten gezUhlt, die von der Zeit ab- 
h&ngig u. deshalb von den Frauen nicht zu beobachten sind. — Die zwiesp&ltige 
Haltung der ftlteren Zeit in dieser Frage zeigt auch SNu 15, 38 § 115 (34, 16): ,Sie 
sollen sich (^icjth machen" Nu 15, 38, auch die Frauen sind im Wortlaut mit enthalten. 
R. Schimcon erklarte die Frauen fUr befreit vom (^icithgebot, weil von einem Gebot, 
das die Zeit veranlafit, die Frauen frei sind. Denn diese allgemeine Regel hat R. Schimcon 
ausgesprochen : Von jedem Gebot, das die Zeit veranlafit, sind die Frauen frei; ein 
solches ist in Obung bei den M&nnern, aber nicht bei den Frauen; bei den Tauglichen 
(vollgilltigen Gliedern der Gemeinde Israel), aber nicht bei den Untauglichen (zB 
Sklaven). R. J e huda b. Baba (t um 135) sagte: Wegen seiner besonderen Bestimmung 
(zum Frauenkleid) haben die Gelehrten den "ri^ (ein weites Obergewand) der Frauen 
von der 9*9»thpflicht fiir frei erkl&rt, u. die n"»V*5 (Mantel der Frauen) haben sie 
nur deshalb fllr cicithpflichtig erklart, weil manchmal ihr Ehemann sich damit be- 
deckt. — Nach R. J e huda b. Baba wlirden also die Gelehrten prinzipiell auf R. Schimcons 
Standpunkt gestanden haben. Die Halakha richtete sich nach R. Schimcon, s. die 
Tosaphisten zu Qid 34 a v^ cn u. Schulchan cAr a. a. 0. §17 Nr. 2: Die Frauen u. 
Sklaven Bind (vom (^ctthgebot) befreit, weil es ein Gebot ist, das die Zeit veranlafit. — 
Vgl. auch bei Gal 3, 28 S. 559 Abschnitt p. 

b. Sukka42 a Bar: Ein Knabe, der versteht . . . sich einzuhiillen, ist zu Qicith 
verpflichtet. 

C. Belege s. bei Nr. 3 Anm. f\ pQid 1, 61 c , 9 s. bei Nr. 4 Anm. a. 
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d. M e n37 b : Rab Huna (t 297) hat gesagt: Wer am Sabbat mit einem Mantel 
r^Vis ausgeht, der mit (^icith in nicht vorschriftsm&fiiger Weise versehen ist, ist ein 
Slindopfer scbuldig. — Hierin liegt, dafi man mit (^icith, die der Halakha entaprachen, 
am Sabbat ausgehn durfte. 

5. Als Zweck u. Bedeutung der Qi^th erscheint Nu 15, 39 f., dafi 
ihre Trager durch ihren Anblick erinnert werden sollen an die Be- 
obachtung der Gebote Gottes u. an die Bestimmung Israels, Gotte 
ein heiliges Volk zu sein. Genau so hat die alte Synagoge die (^ith 
aufgefafit.a — Hin u. wieder hat man die (^ith auch in symbolisie- 
render Weise auszulegen versucht: in der purpurblauen Schnur sah man 
ein Sinnbild des Himmels als des Gottesthrones,b u. das 7 — 13malige 
Umwickeln der sieben Faden sollte auf die sieben Himmel u. ihre 
sechs Zwischenraume hinweisen. c Mehreremal hat auch die Erwahnung 
der Erlosung Israels aus Agyptenland im AnschluS an das £i<;ith- 
gesetz Nu 15, 41 Veranlassung gegeben, die Bezeichnungen fur den 
blauen Faden nbrn u. fur die Troddel selbst rv^s aus einzelnen Vor- 
kommnissen beim Auszug aus Agypten zu erklaren.d Das setzt die 
Annahme voraus, dafi die (^ith. die man gelegentlich als einen Lohn 
fur das Abrahamswort vom Faden u. Schuhriemen Gn 14, 23 an- 
gesehene hat, unmittelbar nach der Befreiung aus der agyptischen 
Knechtschaft zur Finfuhrung gelangt seien.f — Die Wertschatzung 
der ^i?ith stand hinter der der T e phillin nicht zuriick: die Beobachtung 
des £i<;ithgebotes wiegt alle iibrigen Gebote S auf u. macht den Menschen 
wiirdig, die Sch e khina (Gottheit) zu schauen;h die £i<jith bewahren vor 
Siindel u. bringen Lohn in dieser u. in der zukunftigen Welt;k sie 
dienen zur Verherrlichung Gottesl u. mehren Israels Heiligkeit.m Es 
ist deshalb ein Gebetswunsch der Gerechten, im Halten des £i<jith- 
gebotes untadelig erfunden zu werden. n Dem hohen Segen der Schau- 
faden entspricht die Grofie der Strafen desjenigen, der sie vernach- 
lassigt. Wer keine ^i^ith anlegt, iibertritt fiinf Gebote o u. wird be- 
straft durch friihzeitiges Wegsterben seiner Kinder ;P er gleicht einem, 
der von Gott verbannt ist in diesem Leben,q u. er wird verworfen 
in der zukunftigen Welt.r Dabei gilt die besondere Regel, da£ der, 
welcher die leicht zu beschaffenden weifien (^ithfaden vernachlassigt, 
noch harter bestraft wird als der, welcher die teuren purpurblauen 
Faden verachtet.s — Vgl. auch S. 274 Anm. f. 

a. M e n 43 b Bar: „lhr sollt ea ansehn u. gedenken* Nu 15,39. Sieh an dieses 
Gebot (das (^ithgebot) u. gedenke eines andren Gebotes, das an jenem hftngt. Dnd 
welches ist dies? Das Rezitieren des Sch e mat. Denn wir haben gelernt (B e rakh 1,2): 
Von wann an rezitiert man das Sch e mac am Morgen? Sobald man zwischen purpur- 
blau u. weifi (den Faden an der Qicith) unterscheiden kann. — Eine andre Bar: „Ihr 
sollt es ansehn u. gedenken." Sieh an dieses Gebot u. gedenke eines andren Gebotes, 
das daneben steht. Und welches ist dies? das Mischstoffgesetz ; denn esheifit Dt22, llf. : 
Ziehe nicht Mischstoff an aus Wolle u. Flachs zugleich. Troddeln sollst du dir machen. — 
Eine andre Bar: „Ihr sollt es ansehn u. aller Gebote Jahves gedenken* Nu 15, 39. 
Da ein Mensch zu diesem Gebot (dem (^icithgebot) verpflichtet ist, so ist er zu alien 
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Geboten verpflichtet. ... (Z. 22:) Eine andre Bar: „Ihr sollt es ansehn u. gedenken 
n. tun* (vgl. Nu 15, 39). Das Sehen fQhrt zum Gedenken u. das Gedenken ftthrt zum 
Tun. |l SNu 15,40 § 115 (35 a , 17): Damit ihr an alle meine Gebote gedenket u. sie 
tut Nu 15,40. Das will das Gedenken dem Tun gleichstellen. „Und ihr eurem Gotte 
heilig seid* (das.); damit ist die Heiligung aller Gebote gemeint. Du sagst: Damit 
ist die Heiligung der Gebote gemeint. Oder nicht vielmehr die Heiligung des £icith- 
gebotes? Sage, wovon redet die Stelle? Von der Heiligung aller Gebote. Rabbi 
(J e huda I., f 217?) sagte: Damit ist die Heiligung des (^icithgebotes gemeint. Du 
sagst: Damit ist die Heiligung des (^icithgebotes gemeint. Oder nicht vielmehr 
die Heiligung des Leibes (durch Speisen, Waschungen usw.)? Wenn es Lv I9 t 2 
heifit: „Heilig sollt ihr sein", so sind damit alle Gebote gemeint. Was will da 
die Schrift lehrend sagen Nu 15, 40: Dafi ihr eurem Gott heilig seid? Damit ist 
die Heiligung der £icith gemeint. Das lehrt, dafi die Qicith die Heiligkeit Israels 
mehrt. || Tanch -y* nhv 215 b , 32: ,Ihr sollt es ansehn u. gedenken* Nu 15, 89; 
das Sehen ftthrt zum Gedenken u. da9 Gedenken fQhrt zum Tun; denn es heifk: 
Damit ihr gedenket an alle meine Gebote u. sie tut Nu 15, 40. Weshalb? Denn es 
ist kein leeres Wort fur euch Dt 32, 47. Gleich einem Hausherrn, der die Abgaben 
vom Feldertrag einforderte u. darttber Verzeichnisse aufstellte (schrieb). Der Vater 
sprach zu seinem Sohne: Mein Sohn, geh vorsichtig mit den Verzeichnissen urn, denn 
dein Leben ist davon abh&ngig. So hat Gott zu Israel gesagt: Denn es ist kein leeres 
Wort fttr euch, sondern es ist euer Leben Dt 32, 47. „Dafi ihr nicht eurem Herzen 
u. euren Augen nachschweift" Nu 15, 39. Das Herz u. die Augen sind die Vermittler 
des Leibes, denn sie verflihren den Leib. Deshalb heifit es: Damit ihr an alle meine 
Gebote gedenket u. sie tut Nu 15, 40. Gleich einem, der ins Wasser gesturzt war; 
es reichte ihm der Steuermann ein Seil u. sprach zu ihm: Ergreife dieses Seil mit 
deiner Hand u. lafi es nicht los; denn wenn du es losl&fit, so gibt e9 fur dich kein 
Leben. Auch hier hat Gott zu den Israeliten gesagt: Solange ihr an den Geboten 
hanget, wird es von euch heifien: Und ihr, die ihr an Jahve eurem Gott hinget, seid 
allesamt heute noch am Leben Dt 4, 4. Ebenso heifit es Spr 4, 13: Halte fest an der 
Onterweisung (= Tora), lafi nicht los; bewahre sie, denn sie ist dein Leben. „Da& 
ihr eurem Gotte heilig seid* Nu 15, 40. Wenn ihr die Gebote haltet, seid ihr geheiligt, 
u. die Furcht vor euch liegt auf den V5lkern. Sondert ihr euch aber von den Geboten 
ab u. begeht Obertretungen, so seid ihr sofort entheiligt. — Dasselbe NuR I7(182 d ). || 
Schab 153 a : Zu jeder Zeit seien deine Kleider weifi Qoh 9, 8. Damit sind die Qicith 
gemeint (die an die Gebote erinnern), ,u. deinem Haupt mangle nie das Ol* Qoh 9, 8, 
damit sind die T e phillin gemeint. 

b. SNu 15, 39 § 115 (34 b ): R. MeYr (urn 150) sagte: Ihr sollt sie (die gicith) an- 
sehen, heifit es nicht Nu 15, 39, sondern ihr sollt m^x (ihn = Gott) ansehn. Da lehrt 
die Schrift, dafi man (= Gott) es jedem, der das (^icitbgebot halt, so anrechnet, als 
hfttte er das Angesicht der Sch e khina (Gottheit) begrttfit; denn der blaue Faden p^p 
gleicht dem (blauen) Meer u. das Meer gleicht dem Firmament u. das Firmament 
gleicht dem Thron der Herrlichkeit, wie es heifit: Eine Stimme erscholl oberhalb des 
Firmaments, das ttber ihrem Haupte war Ez 1, 25. — Dieser Ausspruch MeKrs kehrt 
oft wieder, zB pB'rakh I, 3 a , 50; Sota 17 a ; M e n 43 b ; Chul89»; Tanch nhv 215 b ; 
NuR 17 (I82 d ); Midr Ps 90 § 18 (197 b ). — In etwas andrer Fassung besagt dasselbe 
der Ausspruch des R. Chizqijja, um 350, in Midr Ps 90 § 18 (197 b ): R. Chizqijja hat 
gesagt: Wenn die Israeliten sich mit (JJicith bekleiden, so sollen sie nicht meinen, 
dafi sie purpurblaue Faden angelegt batten, sondern so sollen die Israeliten auf die 
£icith blicken, als ob die Sch°khina auf ihnen ruhe; denn es heifit Nu 15, 39: Und 
ihr sollt „ihn* sehen. Ihr sollt „sie g (die (^icjthfaden) sehen, heifit es nicht, sondern 
ihr sollt „ihn* sehen, nfimlich Gott. — Ein ahnlicher anonymer Ausspruch Tanch 
lb nhv 215 b u. NuR 17 (182 d ). 

C. M e n 39 a (3. Stelle) s. bei Nr. 2 S. 282 Anm. s. 

d. SNu 15, 38 § 115 (34 b ): R. Schim^on b. EUazar (um 190, so lies mit Bacher, 
Strack u. Billerbeck, NT IV 19 
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Tann 2, 433, 4) sagte: Warum heifit sein (des purpurblauen Fadens) Name r^?r? 
Weil die Agypter in ihren Erstgeborenen vernichtet wurden i^ara, s. Ex 12, 29. Oder 
weil die Agypter im Meer zugrunde gingen iVr. Rabbi (J e huda I., f 217?) sagte: Warum 
wird ihr (der Schauf&den) Name r-s-s genannt? Weil Gott auf die Hftuser unserer 
Vftter in Agypten geblickt hat y-xn, wie es heifit HL2, 8f.: Horch mein Lieber, 
siehe, da kommt er usw. Es gleicht mein Lieber der Gazelle usw. Sieh, da stent er 
hinter unsrer Mauer, schauend durch die Fenster, blickend ■ps* durch die Gitter. 
(Eine passive Deutung von r*x m x = was gesehen wird liest man Tanch rthv 

•p 215 b , 26.) 

e. Sota 17* 31: Raba (f 352) hat offentlich vorgetragen: Zum Lohn daflir, da& 
unser Vater Abraham gesagt hat: ,Wahrlich nicht Faden noch Schuhriemen!" Gn 14, 23, 
haben seine Kinder zwei Gebote erlangt, den purpurblauen (^ithfaden u. den Riemeo 
an den T e phillin. — Dasselbe Chul 88 b ; vgl. GnR 43 (27*). 

/. SNu 15,41 § 115(35*): Als sie (aus Agypten) in die Wuste zogen, fing Gott 
an, ihnen teils leichte, teils schwere Gebote zu geben, zB betreffs des Sabbats, der 
Blutschande, der (^ith u. der T e phillin. || BB 73 b hat Rabbah bar bar Chana, urn 280, 
erzfthlt: Jener Araber sprach zu mir: Komm, ich will dir die in der Wuste (wfthrend 
des vierzigj&hrigen Wlistenzuges) Verstorbenen zeigen. Ich ging u. sah sie. Sie 
sahen aus wie Leute, die berauscht u. eingeschlafen sind, auf dem Rilcken liegend. 
Die Enie des einen von ihnen waren aufgerichtet. Der Araber begab sich unter dessen 
Ivnie, reitend auf einem Eamel mit erhobener Lanze, u. er beruhrte ihn nicht. Ich 
schnitt mir von dem Mantel des einen von ihnen einen Zipfel mit der Qi^ith ab. Da 
vermochten wir una nicht fortzubewegen. Er sprach zu mir: Hast du vielleicht irgend 
etwas von ihnen weggenommen? Dann gib es zurttck; denn wir haben gelernt, dafi 
der, welcher irgend etwas von ihnen wegnimmt, sich nicht fortbewegen kann. Ich 
ging u. gab es zurttck. Da konnten wir uns wieder fortbewegen. Als ich vor die 
Rabbinen kam (u. ihnen den Vorfall erz&hlte), sagten sie: Jeder Abba (Rabbah = 
R. Abba) ist ein Esel, u. jeder bar bar Chana ist dumm. Weshalb hast du denn so 
getan (den Mantelzipfel abgeschnitten)? Um zu erfahren, ob die QiQith der Meinung 
der Schule Schammais oder der der Schule Hillels entsprach! Du hottest die Fftden 
u. dieGlieder (zwischen deo 9i$ithknoten) zfihlen sollen! — Ober die Kontroverse der 
beiden Schulen s. bei Nr. 2 Anra. b u. t. — Nach Midr Ps 90 § 18 (197 b ) hat sich 
bereits Isaak in einen mit £i<;ith besetzten Mantel beim Gebet gehQllt. 

g* M^ 43 b Bar: Ihr sollt es sehn u. gedenken an alle Gebote Jahves Nu 15, 39. 
Dieses Gebot (das $i$ithgebot) wiegt alle Qbrigen Gebote auf. — Dasselbe N e d 25*, 31. || 
SNu 15, 39 § 115 (35*): Ihr sollt es sehn usw. Das zeigt, da£ man (Gott) es dem, 
der das (^ithgebot halt, so anrechnet, als hielte er alle Gebote. || Ferner vgl. den 
Beweis aus dem Zahlenwert von r*x*s NuR 18 unter Nr. 2 Anm. s. 

h. M e n 43 b : R. Schimfon b. Jochai (um 150) hat gesagt: Wer vorsichtig ist bei 
diesem Gebot (dem (^ithgebot), der ist wttrdig, das Angesicht der Sch e khina zu be- 
grufien (== Gott zu schauen). Es heifit hier (Nu 15,39): , Ihr sollt inn (ihn = Gott) 
sehen*, u. es heifit dort (Dt 6, 13): Jahven deinen Gott sollst du fQrchten u. in* 
(ihn) verehren. 

/. M e n 43 b : R. EliJezer b. JaSaqob (II., um 150) sagte: Wer T e phillin an seinem 
Kopf u. an seinem Arm, £i*9ith an seinem Kleide u. die Tdrpfostenkapsel an seiner 
Tiir hat, von dem darf angenommen werden, da6 er nicht siindigen wird; denn es 
heifit Qoh 4, 12: Eine dreifache Schnur zerreifit nicht so bald. || M e n 44* Bar: R. Nathan 
(um 160) hat gesagt: Du hast kein leichtes Gebot, das in der Tora geschrieben stent, 
das nicht Lohn brftchte in dieser Welt u. in der zukttnftigen Welt — ich weifi nicht, 
wieviel. Komm u. lerne es vom 9'9»thgebot. Einer, der vorsichtig war bei dem Qiqith- 
gebot (d. h. der auf dasselbe besonders bedacht war), hdrte einmal, dafi in einer See- 
stadt eine Buhlerin sei, die vierhundert GoldstQcke als Lohn nahm. Er sandte ihr 
vierhundert Goldstucke u. setzte ihr eine Zeit feet, Als seine Zeit da war, kam er 
u. setzte sich an die TQr. Es giog ihre Magd hinein u. sprach zu ihr: Jener Mensch, 
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der dir vierhundert Gold9tiicke gesandt hat, ist gekommen u. sitzt an der Tiir. Sie 
sprach: Er moge hereinkommen. Er trat ein. Sie breitete fOr ihn sieben Polster aus, 
Bechs von Silber u. eins von Gold, u. zwischen den einzelnen eine Leiter von Silber 
u. die oberste von Gold. Sie stieg empor u. setzte sich unbekleidet rw* auf das 
oberste (Polster). Auch er stieg empor, um sich unbekleidet ai-*? ihr gegentiber zu 
setzen. Da kamen seine vier Qicith u. scblugen ihn ins Gesicht (man wird sich auch 
sein Untergewand mit ^icith besetzt zu denken haben). Er entzog sich ihr u. setzte 
sich auf die Erde, u. auch sie entzog sich ihm u. setzte sich auf die Erde. Sie sprach 
zu ihm: Beim Tempel 1 Roms! Ich lasse dich nicht, bis du mir sagst, welchen Makel 
du an mir gesehen hast. Er sprach zu ihr: Beim Tempeldienst! Ich habe kein Weib 
gesehen, das so schon ware wie du; aber ein Gebot hat uns Jahve unser Gott be- 
fohlen u. (^icithgebot ist sein Name; darin steht zweimal geschrieben: Ich bin Jahve 
euer Gott Nu 15, 41; ich bin es, der bestrafen wird, u. ich bin es, der Lohn auszahlen 
wird. J^tzt erscheinen sie (die (^ith) mir wie vier Zeugen. Sie sprach zu ihm: Ich 
lasse dich nicht, bis du mir sag9t, welches dein Name ist u. der Name deiner Stadt 
u. der Name deines Lehrers u. der Name deines Lehrhauses, in welchem du Tora 
gelernt hast! Er schrieb es auf u. legte es in ihre Hand. Sie machte sich auf 
u. verteilte alle ihre Gttter, ein Drittel an die Regierung, ein Drittel an die Armen 
u. ein Drittel nahm sie in ihre Hand (behielt sie fiir sich) aufier jenen Lagerpolstern. 
Dann ging sie in das Lehrhaus des R. Chijja (um 200) u. sprach zu ihm: Rabbi, ordne 
an, dafi man mich zu einer Proselytin mache. Er sprach zu ihr: Meine Tochter, 
vielleicht hast du deine Augen auf einen von den Schtilern geworfen! Da nahm sie 
das SchriftstQck aus ihrer Hand u. gab es ihm. Er sprach zu ihr: Geh, nimm deinen 
Kauf in Besitz! Jene Polster, die sie ihm verbotenerweise ausgebreitet hatte, breitete 
sie ihm (jetzt) erlaubterweise aus. Das war sein Lohn in dieser Welt; u. in der zu- 
kunftigen Welt — ich weifi nicht, wie grofi er sein wird. — Diese Bar stammt aus 
SNu 15,41 § 115 (35 b ). 

k. Men 44 a s. in Anm. *. || Schab 23 b : Rab Huna (f 297) hat gesagt: . . . Wer vor- 
sichtig mit den £icith (d. h. sorgf&ltig auf sie bedacht) ist, der erlangt einen schdnen 
Mantel r-io. || SNu 15, 38 § 115 (34 b ): R. Chanina (Chananja) b. Antigonos (um 150) 
sagte: Wer das (^icithgebot halt, wie heifit es von dem? In jenen Tagen (geschieht 
es), da6 zehn Manner aus alien Zungen der Heiden einen Judfter am Rockzipfel fassen 
mit den Worten: Wir wollen mit euch gehn Sach 8, 23. Und wer das Zipfelgebot 
vernachlassigt, wie hei6t es von dem? Zu erfassen die Zipfel der Erde, dafi die 
Frevler von ihr abgeschiittelt werden Hi # 38, 13. || Schab 32 b : Resch Laqisch (um 250) 
hat gesagt: Wer sorgf&ltig auf die Qi^th bedacht ist, der erlangt, dafi ihm (in der 
messianischen Zeit) 2800 Sklaven dienen; denn es heifit Sach 8, 23: So spricht Jahve: 
In jenen Tagen (geschieht's), dafi zehn Manner usw. wie oben. (Die Berechnung ist: 
je zehn Manner aus den siebzig Volkern = siebenhundert an einem Rockzipfel, an 
vier Zipfeln also 2800 Mann.) 

/. Mekh Ex 15, 2 (44 a ): Dieser ist mein Gott, den will ich verherrlichen Ex 15,2. 
R. JischmaSel (t um 135) sagte: Kann man denn seinen Sch5pfer herrlich machen 
(verschdnen)? Vielmehr ich will vor ihm sch5n erscheinen mit GebotserfUllungen; 
ich will einen schonen Feststraufi machen, eine schone Laubhutte, schone (^ith u. 
schone T e phillin (dadurch ist dann auch Gott verherrlicht). — Dasselbe als Bar 
pPea 1, 15 b , 31 ; Schab 133 b ; Nazir 2 b . 

m. SNu 15, 40 § 115 (35 a ) s. S. 289 Anm. a. 

rt. Schab 118 b : Rab Nachman (f 320) hat gesagt: Moge es mir vergonnt sein, 
dan ich das (^ithgebot halte! 

O. M e n 44 a : Rab Schescheth (um 260) hat gesagt: . . . Wer keine 9»cith an seinem 
Kleide hat, Qbertritt fiinf Gebote. (Raschi: Sie sollen sich machen Nu 15, 38; sie 



1 Nur nach dem Sinn tibersetzt, kcj (he;) noch immer ein ungelostes Ratsel, vgl. 
Kraufi, Lehnw. 2, 182*. 
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sollen anbringen Nu 15, 38; es soli each dienenNu 15, 39; ihrsolltes ansehen Nu 15, 39; 
a. Troddeln sollst du dir machen Dfc 22, 12.) 

p. Schab 32 b : (Uber die Frage, weshalb die Kinder wegsterben) waren B. Metr 
(am 150) u. R. J«huda (um 150) verscbiedener Meinang. Der eine sagte: Wegen der 
Sflnde der Vernachlfissigung der Tfirpfostenkapsel ; a. der andre sagte: Wegen der 
Sdnde der Vernachl&ssigung der ^Ji^ith. Zugunsten dessen, welcher gesagt hat: , Wegen 
der TQrpfostenkapsel*, ist, was geschrieben steht Dt 11, 20: Schreibe sie an die Pfosten 
deines Hauses; u. Vers 21 heifit es: Damit euer a. eurer Kinder Leben lang werde. 
Aber was ist der Schriftgrund fttr den, der gesagt hat: , Wegen der (JJi^ith"? Rab Ka- 
hana (um 375) hat gesagt — es ist auch gesagt worden, Schela Mari habe gesagt — : 
Weil es heifit Jer 2, 34: Auch an deinen Zipfeln fand sich Blut der Seelen Armer, 
Unschnldiger (d. h. von Kindern). 

q. Pes 113 b s. im Exk. 11 S. 276 Anm. «. 
r. SNu 15, 38 § 115 (34 b ) s. S. 291 Anm. k. 

S. Men 43 b : R. Melr (um 150) sagte: GrSfier ist die Strafe fttr die weifien Fftden, 
als die f(ir die purpurblauen Fftden. Womit lfifit sich das vergleichen? Mit einem 
K5nig von Fleisch u. Blut, der zu einem seiner beiden Diener sagte: Hole mir (be- 
schaffe mir) ein Siegel von Lehm, u. zu dem andren sagte er: Hole mir ein Siegel 
von Gold. Und sie vergingen sich beide u. brachten es ihm nicht. Wessen Strafe 
wird grflfier sein? Sage: Dessen, dem er gesagt hatte: Hole mir ein Siegel aus Lehm! 
u. der es nicht brachte. 
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Dreizehnter Exkurs: 



Der Synagogenbann 

(zu Lk 6, 22 u. Joh 16, 2) 
I. Vorbemerkungen 



1. Als eine Vorstufe des Bannes kann der Verweis nc-nj (von cjtj 
^anfahren", jdrohen") angesehen werden. Ein soldier Verweis, den 
zB ein Lehrer seinem Schuler sei es in ausdriicklichen Worten, sei 
es in verblumter Weise aussprach, den sich aber auch ein Schuler 
selbst erteilen konnte, sobald er fiihlte, dafi er seinen Lehrer gekrankt 
habe, hatte zur Folge, dafi der davon Betroffene jeden Verkehr mit 
dem meiden muMe, der den Verweis ausgesprochen, oder dessent- 
wegen er ihn sich selbst erteilt hatte. Sein Verhaltnis zu den iibrigen 
Menschen wurde aber durch den Verweis nicht benihrt; gleichwohl sollte 
er sich zuruckgezogen in seinem Hause aufhalten u. so seine Reue 
iiber das Vorgefallene kundtun. Der Verweis stand in Palastina sieben 
Tage lang in Kraft, in Babylonien einen Tag; nur der vom Nasi 
(palastinischen Patriarchen) erteilte Verweis gait flir d^eiSig Tage. 
Mit Ablauf dieser Fristen horte die N e zipha von selbst auf, d. h. ihre 
Aufhebung brauchte weder besonders ausgesprochen zu werden, noch 
hatte sie die formliche Versohnung des Gekrankten zur Voraussetzung. 

pMQ 8, 81 c , 50: Die he-t? dauert Dicht weniger als sieben Tage . . ., wie es heifit 
Nu 12, 14: Wenn ihr Vater ihr ins Gesicht gespuckt hatte, wiirde sie nicht sieben 
Tage beschamt sein? || MQ 16 a Bar: . . . Die Nezipha dauert nicht weniger als sieben 
Tage, u. wenn es auch kein (vollgultiger) Beweis dafiir ist, so ist es doch eine An- 
deutung daftir, was Nu 12, 14 gesagt ist: Wenn ihr Vater ihr ins Gesicht gespuckt 
hfitte usw. Rab Chisda (f 309) hat gesagt: . . . Ihre (der Palastiner) N«zipha dauert 
sieben Tage u. nicht langer. Siehe, R. Schimcon b. Rabbi (urn 220) u. Bar Qappara 
(um 220) safien u. studierten (gemeinsam); es fiel ihnen eine halakhische Tradition 
schwer. R. Schimfon sagte zu Bar Qappara: Hierzu bediirfen wir Rabbis (meines Vaters, 
des Patriarchen J^huda I., +217 ?). Bar Qappara antwortete ihm: Wird denn Rabbi 
daruber etwas sagen kdnnen? R. Schim<on ging u. erzahlte es seinem Vater. Dieser 
war daruber aufgebracht. Als Bar Qappara kam, um vor Rabbi zu erscheinen (d. h. 
um Rabbi zu begrtifien), sagte dieser: Bar Qappara, ich habe dich nie gekannt 
c"^?* -p":*! 1 Da erkannte er, dafi die Sache Rabbi in seinem Innern verdrossen 
hatte; er beobachtete fur sich eine N e zipha dreifiig Tage lang. Ein andermal ver- 

ordnete Rabbi (J«huda I.), dafi man die Schuler nicht auf der Strafie lehren sollte 

R. Chijja (um 200) ging (trotzdem) hinaus u. lehrte seine beiden BrudersOhne, den 
Rab (f 247) u. den Rabbah bar Chana (so lies statt: Rabbah bar bar Chana) auf der 
Strafie. Rabbi erfuhr es u. war daruber aufgebracht. Als R. Chijja kam, um vor ihm 
zu erscheinen, sagte er zu ihm: cljja = »*;"), es ruft dich irgendeiner draufien! 

(Abweisung in verblQmter Form.) Da erkannte er, dafi die Sache Rabbi in seinem 
Innern verdrossen hatte; er beobachtete flir sich eine N e zipha dreifiig Tage lang. 
Am dreifiigsten Tage liefi ihm Rabbi sagen: Komm zu mir! . . . Also dauert doch 
ihre (der Palastiner) Nezipha dreifiig Tage! Mit der vom Nasi ausgesprochenen N e zipha 

1 Diese Worte enthalten in verbltimter Weise die "E*! 3 .; vgl. das Abweisungswort 
in Jesu Mund Mt 7, 23: ovdenoxe eyvwv vfidg. 
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13. Exkurs: Der Synagogenbann (I, Nr. 1 u. 2) 



verh&lt es sich anders (sie dauert nicht sieben, sondern dreifcig Tage). Aber wie 
lange dauert unsre (der Babylonier) N e zipha? Einen Tag, wie folgender Vorfall zwischen 
SchemuCl (f 254) u. Mar cUqba (um 220) zeigt. Wenn sie safien u. halakhische Tra- 
ditionen studierten, safi Mar cUqba (wie ein Schtiler) vor Sch«mu6l in einer Ent- 
fernung von vier Ellen; wenn sie aber zu Gericht safien, safi Sch©mu6l vor Mar [Uqba 
(der Exilarch u. Gerichtsprasident in Kaphri in Babylonien war) in einer Entfernung 
von vier Ellen. . . . Taglich pflegte Mar cUqba den Schemuel bis zu seiner Wohnung 
(wortlich: Herberge) zu begleiten; eines Tages aber war er von den Gedanken an 
seine Gerichtsverhandlung hingenommen, u. Sch e mugl ging (wie ein SchQler) hinter 
ihm her. Als er an sein Haus kam, Bagte Sch^muel zu ihm: Gentigt es dir nicht, so 
gestatte mir der Herr in seine Dienste zu treten! Da erkannte Mar <Uqba, dafi die 
Sache Sch e mu8l in seinem Innern verdrossen hatte; er beobachtete fiir sich eine Ne- 
zipha einen Tag lang. Eines Tages safi eine Frau auf einem Wege, die ihren Fufi 
ausgestreckt hatte u. Gerste siebte. Ein hervorragender Gelehrter ging vorOber, u. 
sie verbeugte sich nicht vor ihm. Er sprach: Wie frech ist dieses Weib! Sie kam 
vor Rab Nachman (f 320). Er sprach zu ihr: Hast du einen Bann 1 aus seinem 
Munde vernommen? Sie antwortete: Nein! Er sprach zu ihr: Geh, beobachte fur 
dich eine N°zipha einen Tag lang. Zutra b. Tobijja (um 270) las einen Schriftabschnitt 
vor Rab J«huda (f 299) vor. Als er an den Vers kam: Dies sind die letzten Worte 
Davids 2 Sm 23, 1, sagte er: ,Die letzten", weil es erste gibt. Welches sind die 
ersten? Rab J®huda schwieg u. antwortete ihm nichts. Er sagte noch einmal: „Die 
letzten", weil es erste gibt. Welches sind die ersten? Rab J©huda sprach zu ihm: 
Meinst du etya, dafi der, welcher keine Erkl&rung dieser Schriftstelle weifi, kein 
bedeutender Mann sei? Da erkannte er, dafi die Sache den Rab J e huda in seinem 
Innern verdrossen hatte, u. er beobachtete fiir sich eine N e zipha einen Tag lang. ; 
In den s"tnn y zrs zu MQ Nr. 54 hat Jahiqob b. Ascher (um 1330) die Bestimmungen 
tiber den von einer Nezipha Betroffenen kurz so zusammengefafit: „Er soli in seinem 
Hause besch&mt sitzen, wenig lachen u. sprechen u. seine verschiedenen GeschSfte 
einschrfinken. Aber er darf den Friedensgrufi entbieten u. Sandalen tragen u. den 
Beischlaf vollziehn, u. man darf mit ihm speisen u. innerhalb vier Ellen bei ihm 
sitzen. Er bedarf keiner LQsung (der Nezipha), u. er braucht auch nicht (ausdrficklich) 
den zu versfthnen, gegen den er gefehlt hat.* 

2. Elias Levita (f 1549 in Venedig) hat die Meinung in Aufnahme 
gebracht, dafi der Synagogenbann drei Grade umfafit habe. Er sagt : 2 
Drei Arten des Bannes rwn ^rs gibt es: tr;n u. snsr. rn: ist die 
Absonderung psurn (= Fernhaltung von andren Menschen, = 1. Bann- 
grad). Wenn er nicht (in Bufie) in sich ging, verhangte man iiber 
ihn den tr.n (= 2. Banngrad); er hiefi aber enn, weil er in seine (des 
Gebannten) 248 Glieder drang (so viele Glieder zahlte man am mensch- 
lichen Korper, s. bei Mt 22, 36 Nr. 1 S. 901 Anm. d u. e, u. eben- 
soviel betragt der Zahlenwert des Wortes t-in). Wenn er nicht in 
sich ging, verhangte man liber ihn die anw (= 3. Banngrad), u. xr-r 
bedeutet: „Dort ist der Tod* ni-n? nr. — Diese Satze sind zum Teil 
dem babyl. Talmud entnommen, 3 aber die aus ihnen hergeleitete An- 
nahme eines dreistufigen Bannes ist falsch. Die alte Synagoge hat 

1 Zu Nrts 8. in der folgenden Nr. 2 u. bei II, A; es war nach babylonischem 
Sprachgebrauch Bezeichnung des einfachen (nicht des versch&rften) Bannes. 

2 Den hebraischen Wortlaut 8. bei Meuschen, Novum Testamentum S. 620. — Xach 
Schmiedel zu 1 Kor 16, 22 hat ubrigens diese Dreiteilung schon hundert Jahre fruher 
Paulus von Burgos (f 1435) gekannt. 



8 Vgl. MQ 16% 18 in II, A Nr. 1 Anm. o u. MQ 17 a , 41 in II, A Nr. 4 Anm. a. 
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rnir zwei Banngrade gekannt: der niedere Bann, der im gewohnlichen 
Leben fast ausschliefilich vorkam u. von dem daher meist im rabbi- 
nischen Schrifttum die Rede ist, hiefi in Pal&stina u. in Baby- 
lonien anairb (aber auch ■< , Ha);c daneben gab es dann noch den ver- 
scharften Bann (Bann zweiten Grades), der mit dem biblischen Ausdruck 
fc^nd (aram. ay?n) bezeichnet wurde. inj u. ntob waren also im Munde 
der palastinischen u. babylonischen Gelehrten lediglich zwei verschie- 
dene Benennungen fur ein u. dieselbe Sache. Das hat Elias Levita 
ubersehen; er meinte vielmehr aus den beiden verschiedenen Be- 
nennungen entnehmen zu sollen, dafi ■ma u. »ne» auch sachlich von- 
einander zu unterscheiden seien, indem die «n«» ein hOherer Bann- 
grad gewesen sei als der -ma. Vielleicht hat ihn dabei auch die 
Beobachtung irregefiihrt, dafi mit der babylonischen kp«w gewisse 
Zeremonien verkniipft waren, die beim palastinischen -ma nicht er- 
wahnt werden (s. bei II, A Nr. 2); dadurch konnte natiirlich der 
Schein entstehn, als ob es um die mtob etwas Grofieres u. Schwereres 
gewesen sei als um den "ma. Dazu kommt, dafi der Babylonier Rab 
Chisda (f 309) MQ 16% 36 einmal gesagt hat: ,Unser (babylonischer) 
■ma ist wie ihre (der Palastinenser) rupta (s. oben Nr. 1), u. ihre 
N e zipha dauert sieben Tage u. nicht langer.* Das konnte ebenfalls 
der Annahme Vorschub leisten, dafi der ■ma ein geringerer Banngrad 
gewesen sei als die spm, wahrend tatsachlich diese Stelle nur beweist, 
da& Rab Chisda die palastinische N e zipha in Babylonien auch ■ma ge- 
nannt hat. Es wird also dabei bleiben mtissen, dafi der palastinische 
•ma u. die babylonische »n«© ein u. dasselbe gewesen sind, namlich 
der leichteste Bann, der nach der altsynagogalen Praxis aus sehr 
mannigfachen Grunden verhangt worden ist. Das geht mit aller Not- 
wendigkeit u. Deutlichkeit daraus hervor, dafi der babyl. Talmud von 
der Ktrara ganz dasselbe aussagt, was in den palastinischen Quellen 
vom ■ma berichtet wird. Wir werden weiter unten bei den betreffenden 
Zitaten auf diesen synonymen Gebrauch von ■ma u. «nao regelmafiig 
besonders aufmerksam machen (s. zB MQ 17 R , 30 u. 17 a , 24 bei II, A 
Nr. 1 Anm.fi; N e d 7 b bei II, A Nr. 1 Anm.rf; ferners.beill, A Nr. 1 Anm.e; 
MQ 16 a , 22 s. bei II, A Nr. 1 Anm. g\ MQ 16 a , 3 bei II, A Nr. 1 Anm. o; 
MQ 14 b , 13 bei II, A Nr. 4 Anm. k; Qid 28 a bei II, A Nr. 6 Anm.c; P e s52* 
bei II, A Nr. 7 Anm. h\ MQ 17 a , 32 bei II, A Nr. 8, b Anm. y. 

Erst ein spates Stuck in Tanch nism 43 b , 33 hat einmal die drei 
Zeitworter fiir „bannen a "j-n:^ ittoi wna so nebeneinander ge- 
stellt, als ob damit drei verschiedene Arten oder Grade des Bannes 
bezeichnet werden sollten. Das Stiick stammt aus den PirqeREl, die 
etwa anfangs des 9. Jahrhunderts entstanden sind, ist also fiir die 
Bannpraxis in Jesu Tagen ohne Beweiskraft. Die Pirqe RE1 selbst 
erwahnen iibrigens an der betreffenden Stelle nur zwei Bannarten, den 
•ma u. den nnn; s. die Stelle u. das dazu Bemerkte bei III Anm. g. 
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a. -3n? = ,Absonderung*, von nnq .entfernen, absondern, ausschliefien*, bezeichnet 
den Bann nach seinem hervorstechendsten Merkmal, dafi er n&mlich von der Gemein- 
schaft mit andren Menschen ausschliefit. Das dazugeh5rige Verbum ist .den 
Bann verh&ngen* oder „in den Bann tun*; daher rr^ „einer, der den Bann ver- 
hftngt*, n^r? „einer, uber den der Bann verh&ngt ist*, nnara „in den Bann getan 
werden*. 

b. «n*& soli nach Levy 4, 583 aus «r^c kontrahiert sein u. zurttckgehn auf ist: = 
„aus der jtidischen Religionsgemeinschaft austilgen*; snsc w&rde hiernach wesentlich 
dasselbe bedeuten, was auch ma bedeutet, n&mlich die Absonderung oder Ausschliefiung 
von den tibrigen Israeliten. 1 In die palastinische Schulsprache ist xr^c nicht fiber- 
gegangen; es findet sich weder in der Mischna noch in der pal&stinischen G e mara T 
nur im Targ Jerusch I u. im Targ HL begegnet es einigemal. So wird es Targ Jerusch I 
Dt 13, 18 als Ersatzwort fllr das biblische d"vt verwandt u. bedeutet in diesem Fall 
„mit dem Bannfluch Belegtes*. In gleichem Sinn wird das Adjectivum verbale 
sp-to „gebannt* Dt 7, 26 zur Wiedergabe von c-?rr gebraucht: Bringet keine Greuel 
eines Gtttzen u. seiner Gerfttschaften (wie Opferutensilien) in eure H&user, damit 
ihr nicht Gebannte it"**? (Textwort: o^n) werdet gleich wie sie . . .; denn Ge- 
banntes yr^v (Textwort: 07") sind sie. — Gern wird in Stellen, in denen 
von der Vernichtung der gottfeindlichen VSlker die Rede ist, als Mittel der Ver- 
tilgungder „Bann Jahves* m " mm i kp^c genannt, auch wenn der Grundtext Entsprechendes 
nicht hat. Wenn es zB Nu 21, 24 heifit: „ Israel schlug ihn (Sichon) mit der Sch&rfe 
des Schwertes*, so setzt Targ Jerusch I daftir: Israel schlug ihn durch den Bann 
Jahves, welcher t5tet wie die Sch&rfe des Schwertes. Ferner s. Targ HL 2, 16: Sie 
zerbrachen SAmaleq u. sein Volk durch den Bann Jahves. Vgl. auch Targ Jerusch I 
Dt 7, 2: Gfinzlich vertilgen sollt ihr sie durch den Bann Jahves. Grundtext: Du sollst 
den Bann streng an ihnen vollziehen. — Alle diese Stellen handein aber von dem 
alttestamentl. theokratischen Bann, auf den sp&teren Synagogenbann lafit sich aus ihnen 
nichts folgern. Nur Gn 42, 37 scheint Targ Jerusch 1 an den Synagogenbann gedacht 
zu haben. Hier gibt er die Worte: „Meine beiden Sohne magst du tdten* wieder mit: 
Meine beiden Sbhne magst du durch den Bann toten sn:ra Viapr. Da6 dem Syna- 
gogenbann totende Gewalt innewohne, war allgemeine Oberzeugung, s. bei II, A Nr. 4 
Anm. a. — Das zu srvv geh5rende Verbum war in Babylonien r-*» 1 = in den Bann 
tun, s. zB MQ 16*, 22 bei II, A Nr. 1 Anm. g; MQ 14 b , 13 bei II, A Nr. 4 Anm. b; 
Qid 70 A bei II, A Nr. 6 Anm. b. 

C. MQ 17 a , 32 s. bei II, A Nr. 8 Abschnitt b Anm. y\ Mak 11 b bei II, A Nr. 9 
Anm. a. 

d. uyi diente sowohl in Pal&stina als auch in Babylonien allgemein zur Bezeichnuog 
des versch&rften Bannes. Das dazugehSrige Verbum war o":~h , aram. a*"K = ,in 
den verschfirften Bann tun*. Beispiele s. bei II, B. Doch wird das Verbum c^-rn 
auch im allgemeineren Sinn = „in den Bann tun* gebraucht, so dafi es gegebenenfalls 
als Synonym von --a erscheint, s. pMQ 8, 81 d , 37 bei II, A Nr. 1 Anm. b; pMQ 3, 81 d , 13 
bei 11, A Nr. 1 Anm. I; pMQ 3, 81 d , 40 bei II, A Nr. 6 Anm. y; vgl. auch bei II, A Nr. 1 
Anm. <?. — Das alttestamentliche o^rr wird von den Targumim in der aram. Form 
Krn meist beibehalten, s. Targ Onk Lv 27, 21. 28. 29; Nu 18, 14; Dt 13, 18; Targ 
Jos 6, 17. 18; 7, 1. 11. 12. 13. 15; Targ 1 Chr 2, 7; in Targ Micha 7, 2 wird es ersetzt 
durch k^*?? „ Vernichtung* u. in Targ 1 Sm 15, 21 umschrieben durch das Verbum 
on-rrx = „in den Bann tun*. Die Worte: „ Mann meines Bannes* *s-n 1 Kg 20, 42 
gibt der Targum wieder mit: „Mann, der des Todes schuldig ist*. Der Targ Jerusch I 
iiber8etzt c-rr in denjenigen Stellen, in denen es sich urn eine Weihegabe an Gott 
haudelt, mit .Absonderung, Abgesondertes* Lv 27, 21. 28; doch bezeichnet er 

1 Eine haggadische Deutung 8. in MQ 17*, 41 bei II, A Nr. 4 Anm. a. 

2 Das im pal&stinischen Talmud einigemal vorkommende *r»w oder *r*« hat mit 
rvtr nichts zu schaffen: es bezeichnet nicht „einen mit dem Bann Belegten*, sondern 
einen „Schamma'iten*, d. h. einen Anb&nger Schammais; s. Levy 4, 583. 
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auch das mit dem Bannfluch Belegte mit ke^ek Lv 27, 29; in Nu 18, 14 umschreibt 
er z-^r: mit -*;*-t is = alles zu Vernichtende. Dafi der Targ Jeruscb I auch K^ar 
zur Wiedergabe des biblischen c->n gebraucht hat, ist bereita oben in Anm. b gesagt. — 
Da 8 biblische Verbum c^nr^ haben die Targumim nur selten mit e--rrN ttbersetzt, zB 
Targ Onk Lv 27, 28. 29, meist geben sie es wieder mit is* = t gfinzlich vernichten, 
austilgen*, s. Targ Onk u. Jerusch I Nu 21, 2. 3; Dt 2, 34; 3, 6; 7, 2; 13, 16; 20, 17; 
Targ Jos 2, 10; 6,18.21; 8,26; 10,1.28.37.39.40; 11,11.12.20.21; Richtl,17; 
21, 11; 1 Sm 15, 3. 9. 15. 18. 20; 1 Kg 9, 21; 2 Kg 19,11. Einigemal hat Targ Jerusch I 
far s-^rrn auch ©t.ex .absondem" gebraucht, s. Lv 27, 28. 29. Das Ex 22, 19 

hat Targ Onk tibersetzt mit iapr^ „er soli getStet werden", voller Targ Jerusch I: 
■p-rjr* KC^oa i»T3pr-» = er soil mit dem Schwerte getStet u. sein Vermflgen 

(Be9itz) vernichtet werden. Ganz frei wird das Dtt^nn Jes 34, 2 vom Targumisten 
umschrieben mit -\m*n „er hat sie fur schuldig befunden" oder ,er hat sie verurteilt". — 
In bezug auf das lnstitut des Synagogenbannes lfifit sich diesen Targumstellen nichts 
entnehmen. 



A. Der einfache Bann, oder aristi (vgl. bei I Nr. 2). 

1. Dauer u. Verhangung des Bannes. — Die Dauer des ge- 
wohnlichen (einfachen) Bannes betrug 30Tage.a Zu seiner Verhangung 
war jedermann in Israel berechtigt. Selbst der Bannspruch einer Magdb 
war gultig u. wirksam, wenn er sich sachlich rechtfertigen liefi. 1 
Unter Umstanden konnte das Bannungsrecht sogar fiir jedermann 
zur Bannungspflicht werden: wer einen andren etwas Ungehorigesc 
tun sah, zB horte, wie er den Gottesnamen aussprach, der sollte 
sofort den Bann iiber den tlbeltater aussprechen; andrenfalls hatte 
er zu gewartigen, dafi er selbst dem Bann verfiel.d Die Bannformel 
lautete meist: Der u. der Mann, die u. die Frau sei im Bannle — 
Besonders hatte der Stand der Schriftgelehrten an dem Bann ein 
vorziigliches Mittel in seiner Hand, sein Ansehn zu wahren u. den 
Gehorsam gegen seine Satzungen zu erzwingen. Nicht blofi der selb- 
standige Lehrer, sondern auch der nichtordinierte Gelehrte hatte das 
Recht, Krankungen u. Ehrverletzungen, die ihm widerfuhren, sofort 
mit dem Bann zu ahnden* oder durch ein Gelehrtenkollegium (Ge- 
richtshof) ahnden zu lassen.g Doch wird vor beidem gewarnt: vor 
ubertriebenem Standesbewufitsein, das iiberall Achtungsversagung 
wittert, u. vor mangelndem Standesbewufitsein, das jede Ehren- 
krankung ohne Selbstachtung hinnimmt.h Nur zur Erlangung peku- 
niarer Vorteile war den Gelehrten die Verhangung des Bannes in 
eigener Sache verboten. Doch gingen die Meinungen in diesem Stuck 
auseinander.i Waren so bei der Anwendung des Bannes im person- 
lichen Interesse dem einzelnen Gelehrten gewisse Beschrankungen 
auferlegt, so fielen solche vollig fort, wo es sich um gottliche Dinge 
nits handelte. Man hatte dabei namentlich die Freigeister 
(Epikuraer ovvip^Ex, ^tr^cx) im Auge, die sich uber die Tora u. die 

1 Ein zu Unrecht verhiingter Bann fiel auf seinen Urheber zuruck, s. II, A Nr. 6 
Anm. y. 



II. Der Synagogenbann 
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Verbote der Rabbinen in frecher Weise hinwegsetzten. Ihnen gegen- 
iiber hatte jeder Gelehrte, auch der Gelehrtenschiiler, das bedingungs- 
lose Recht, zur Wahrung der Autoritat des Gesetzes u. seiner Ver- 
treter zur Verhangung des Bannes zu schreiten.k Doch scheint man 
die Anwendung des Bannes den einzelnen Gelehrten nicht gerade zu 
einer unerlafilichen Pflicht gemacht zu haben; wenigstens konnte sich 
R. J e hoschua{ b. Levi (um 250) riihmen, dafi er nie in seinem Leben 
einen Menschen in den Bann getan habe.> — Die Hauptinstanz fiir 
das Verhangen des Bannes war der „ Gerichtshof" *p-i rvc. Da in 
etlichen Stellen, die vom Aussprechen u. Aufheben des Bannes handeln, 
ein xrbri ^a, d. h. ein Kollegium von drei Personen erwahnt wird,m 
so wird man unter jenem „ Gerichtshof* in erster Linie das in den 
einzelnen Ortschaften vorhandene Dreimannergericht zu verstehn 
haben. Aus andren Stellen geht hervor, da£ auch ein Gelehrten- 
kollegium zur Verhangung des Bannes zusammentreten konnte ;n ein 
solches ad hoc gebildetes Kollegium wird gleichfalls zum ^Gerichts- 
hof * zu rechnen sein. — tJber das Vorgehn eines Gerichtshofs beim 
Verhangen des Bannes sind wir aus den Quellen ziemlich genau 
unterrichtet. Man unterschied zwischen dem Bann, der wegen Geld- 
angelegenheiten ("pas, xn-a^) u. dem Bann, der wegen „Epikuraismus" 
(arvnjpBa, KP!Hgc» f Verachtung des Gesetzes u. seiner Lehrer, s. oben) 
auszusprechen war. Im ersteren Fall wurde folgendes Verfahren be- 
obachtet. Der Gerichtshof forderte einen Schuldner, der zur Zahlung 
an seinen Glaubiger gerichtlich verurteilt war, aber sich weigerte, 
dem Gerichtserkenntnis nachzukommen, durch einen Gerichtsdiener 
auf, an einem der nachsten drei Gerichtstage 1 vor dem Gerichtshof 
zu erscheinen. Die Vorladung hatte genau die Sache zu bezeichnen, 
um die es sich handelte, auch den Richter zu nennen, in dessen Hand 
die Angelegenheit gelegt war. Erschien der Schuldner, um das fruher 
ergangene Gerichtsurteil anzuerkennen, so war die Sache erledigt. 
Erschien er aber nicht oder erklarte er dem Gerichtsdiener, dafi er 
der Vorladung nicht Folge leisten werde, so wurde er nach Ablauf 
des dritten Gerichtstages vom Gerichtshof mit dem Bann belegt, u. 
zwar fiir die gewOhnliche Dauer eines Bannes, d. h. auf 30 Tage. In 
bezug auf den Gerichtsdiener gait dabei die Bestimmung, dafi er be- 
treffs der miindlich von ihm uberbrachten Weigerungserklarung des 
Schuldners, vor Gericht zu erscheinen, als beglaubigt anzusehen sei, 
obwohl fiir gewohnlich zur Beglaubigung einer Nachricht das uber- 
einstimmende Zeugnis von zwei Personen erforderlich war. Liefi der 
Schuldner jene 30 Tage des Bannes verstreichen, ohne sich dem Ge- 
richtsurteil zu unterwerfen, so wurde der Bann auf weitere 30 Tage 
verlangert. Waren auch diese fruchtlos vergangen, so sprach der 



1 Der 2. u. 5. Tag der Woche waren feststehende Gerichtstage. 
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Gerichtshof den scharferen Bann cjn iiber den Schuldner aus. — 
Etwas summarischer war das Verfahren dem „Epikuraer a gegenuber: 
man belegte ihn sofort mit dem Bann fur 30 Tage, wiederholte dann 
den Bann, falls der Schuldige nicht in sich ging, auf weitere 30 Tage, 
urn dann endlich nach Verlauf der letzten 30 Tage den enn Qber ihn 
zu verhangen.o Erfolgte die Verfiigung des Bannes auf Anzeige u. 
Antrag eines Gelehrten, so mu&te der Name des letzteren dem Ge- 
bannten mitgeteilt werden. P Das Bannurteil konnte sowohl in Gegen- 
wart als auch in Ab wesenheit des Schuldigen ausgesprochen werden ; q 
im letzteren Fall mufete es ihm natiirlich bekannt gemacht werden. r 

a. pMQ 3, 81 c , 50: Der Bann vr-a betrftgt nicht weniger als dreifiig Tage . . ., wie 
es heifit Nu 11, 20: Einen vollen Monat, bis es aus eurer Nase kommt. (Die Stelle 
scheint als Bannspruch fiber Israel aufgefafit zu sein.) — Dasselbe, u. zwar als Bar, 
doch ohne den Schriftbeweis, auch MQ 16* 35. || MQ 16 a , 18 s. bei II, A Nr. 1 Anm. o; 
pMQ 8, 81 c , 47 s. bei II, A Nr. 8 Abschnitt c Anm. «. 

b. MQ 17* 30: Eine Magd aus dem Hause Rabbis (J e hudaL, f 217?) sah einen 
Mann, der seinen erwachsenen Sohn schlug. Sie sprach: Dieser Mann soil im Bann 
»r~« 1 sein, weil er tibertreten hat: Du sollst vor einen Blinden keinen Anstofi 
legen Lv 19, 14. Denn in einer Bar ist gelehrt worden: ,Vor einen Blinden sollst 
du keinen Anstofi legen", die Stelle redet von einem, der seinen erwachsenen Sohn 
schl&gt (denn dieser kOnnte gereizt werden u. sich dem Vater blindlings widersetzen). — 
Diese Geschichte hat R. Sch e mu6l b. Nachman (um 260) im Auge, wenn er MQ 17 a , 24 
eagt: Wenn die Gelehrten den Bann -h-: 1 einer Magd aus dem Hause Rabbis nicht 
leichtfertig behandelt (sondern ernst genommen) haben drei Jahre lang, um wieviel 
mehr gilt das dann in bezug auf unsren Genossen J e huda (= Rab J e huda b. J«chezq>el, 
t 299). Die ungekflrzte Stelle MQ 17* 7 s. bei II, A Nr. 8 Abschnitt b Anm.y. || pMQ3, 
£l d , 37: Eine Magd des Bar Patta ging an einer Synagoge voriiber; sie sah, wie ein 
Lehrer ein Kind fiber GebQhr schlug. Sie sprach zu ihm: Dieser Mann soli gebannt 
sein o-rps ! 8 Er kam u. befragte (wegen dieses Vorfalls) den R. Acha (um 320). Dieser 
antwortete ihm: Du mufit um dich besorgt sein (d. h. dich als einen Gebannten be- 
trachten, der Bann ist gQltig). Das besagt: wer etwas tut, was ungehorig ist m z-i 
r-n?2 nm, verdient den Bann v--:. s 

C. Vgl. pMQ 3, 81 d , 37 in vorstehender Anm. b. || Rabbenu Ascher (f 1327) zu 
MQ (35 d , 21): Wer einen andren eine SQnde begehn sieht, selbst auch etwas (nur) 
von den Rabbinen Verbotenes, ist verpflichtet, ihn in den Bann zu tun ini-ra^ a— rr. 

d. N e d 7 b : R. Chanin (= Chanan b. Abba?, um 250) hat gesagt, Rab (f 247) habe 
gesagt: Wer das Aussprechen des Gottesnamens aus dem Munde eines andern hdrt, 
mufi diesen in den Bann tun mi-a* v^s, u. wenn er ihn nicht in den Bann tut s"? 
irr-r:, soil er selbst im Bann sein; denn tlberall, wo sich das Aussprechen des 

Gottesnamens findet, da findet sich Armut ein, u. Armut ist wie der Tod, wie es 
heifit: Alle Manner, die nach deinem Leben trachteten, sind gestorben Ex 4, 19. (Die 
Haggada hat diese Stelle auf Dathan u. Abiram gedeutet, die zur Zeit von Ex 4, 19 
tatsachlich noch am Leben waren, aber gleichwohl wie Gestorbene betrachtet werden, 
weil sie verarmt waren; denn Armut ist wie der Tod cAZ 5*; ExR 5 Bl 70 d , 19.) 
Und in einer Bar heifit es: tlberall, wohin die Gelehrten ihre Augen richten (wie zB 

1 Nur der einfache Bann konnte von einer Einzelperson verh&ngt werden; xrnv 
ist also hier = -it:; s. auch das n&chste Zitat. 

2 Man beachte, wie der Bann, der im vorigen Zitat sr?ar heifit, hier genannt 
wird; beide AusdrQcke sind eben synonym. 

9 o-irv:, w5rtlich: „in den schweren Bann s^rr getan", steht hier im weitern Sinn = 
rrrn:*:; der von der Magd ausgesprochene Bann wird deshalb am Schlufi genauer ^its 
genannt. 



Digitized by 



Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



300 



13. Exkurs: Der Synagogenbann (II, A Nr. 1) 



beim Verh&ngen des Bannes), da iat entweder Tod oder Armut. R. Abba (nm 290) 
hat gesagt: Ich stand vor Rab Huna (f 297); er horte, wie eine Frau den Gottes- 
namen unntttzerweise nitaai aussprach. Er tat sie in den Bann np^, 1 lSste sie aber 
sofort daraus wieder in ihrer Gegenwart. Daraus kann man dreierlei entnehmen. Man 
kann daraus entnehmen: wer das Aussprechen des Gottesnamens aus dem Monde 
eines andren hort, mufi diesen in den Bann tun vnA; ferner kann man daraus ent- 
nehmen: hat man ihn in seiner Gegenwart in den Bann getan wa, so kann man 
ihn nur in seiner Gegenwart lttsen; endlich kann man daraus entnehmen: zwiachen 
der Verhftngung des Bannes ■m*a u. seiner Ldsung rncn braucht nicht die geringste 
Zeit zu liegen (der Bann kann sofort wieder aufgehoben werden). 

e. B e rakh 63 a , 46 lautet die Bannformel im Munde von Pal&stinensern : ^-r^aa icrr- 
,er sei im Bann!* Beiden Babyloniern lautet sie fur gew5hnlich: Krwa k-^sj tcirrn -trri 
,es soil dieser Mann im Bann sein!* So 5Er 63 a , 28; MQ I7 a , 31. 33. 34. — Einer 
Frau gegenliber sagte man: kp»m wnn *irrr ,dieee soli im Bann sein!" zB N«d 50 b , 16. 
In diesen Stellen ist tiberall vom einfachen Bann die Rede, den ein einzelner ver- 
h&ngen darf; wrs*? also = "n-na. — Im palastinischen Talmud lesen wir die Formel 
o^n* 8tau 8inn --in-' .dieser Mann sei gebannt!" zB MQ 8, 81 d , 38. 42; im Plural: 
"pia^n* km y>* m H ^rimi „diese Leute seien gebannt!" so pMQ 3, 81 d , 41. Hier ist c— s 
nicht im engeren Sinn ,einer, der in den verscharften Bann getan ist", sondem im 
allgemeinen Sinn , einer, der in den (einfachen) Bann getan ist". Die Stellen selbst 
s. oben in Anm. b u. weiter unten bei II, A Nr. 6 Anm. y. 

/. pMQ8,81 d , 36: Bisher haben wir vom (selbst&ndigen) Gelehrten gehdrt, dafi 
er bannen darf n-raw; aber dafi auch der Genosse (der nicht ordinierte Gelehrte 
bannen darf m^aw, kflnnen wir aus Folgendem entnehmen (hier folgt die in Anm. b 
gebrachte Geschichte von der Magd des Bar Patta). || MQ 16 a , 31: Wenn ein SchuMer 
seiner Ehre wegen in den Bann tut n-ra, so ist sein Bann ein (gtiltiger) Bann • — : 
"ira. — Dasselbe ebenda 17 a , 1. — Weitere Stellen s. bei II, A Nr. 3. 

g. MQ 16 a , 22: Ein Fleischer hatte sich gegen Rab Tobi b. Matt e na frech benommec 
(aufgelehnt); Abaje (f 338/39) u. Raba (f 352) stimmten fiber ihn ab *avs u. taten 
ihn in den Bann impfi». — Die Fortsetzung der Stelle — s. dieselbe bei II, A Nr. b 
Abschnitt c Anm. d — zeigt, daft es sich um einen einfachen Bann gehandelt hat; 
mi thin kpisu = •n-ra. 

ft. Sota5 a : Raba (t 352) hat gesagt: Im Bann Kriaua sei der GelehrtenschQler. 
in welchem er (Standesstolz) sich findet, u. im Bann sei der GelehrtenschQler, in 
welchem er sich nicht findet. — Vgl. Joma 22 b : R. Jochanan (f 279) hat im Namen 
des R. Schimcon b. J e ho9adaq (um 225) gesagt: Ein GelehrtenschQler, der sich nicht 
rftcht u. den Groll nicht nachtr&gt wie eine Schlange, der ist kein GelehrtenschQler. 
Aber es heifit doch Lv 19, 18: Du sollst nicht Rache ausQben noch Zorn nachtragen?! 
Das bezieht sich auf Geldsachen (aber nicht auf Ehrverletzung). 

I. pMQ 8, 81 d , 53: R. Acha (um 320), R. Tanchum (b. Chijja, um 300) u. R. Chijja 
(b. Abba, um 280) haben im Namen des R. Jochanan (f 279) gesagt: Ein Hauptlehrer 
ipr, der fQr seine eigenen BedQrfnisse selbst der Halakha gem&fi in den Bann tut 
mi:r, dessen Bann ist kein (gQltiger) Bann "m-a T-n-a y*. — Nach einer Anmerkung 
bei Rabbenu Ascher zu MQ (35 c ) bezieht sich dieser Satz nur auf ungerechtferiigte 
Forderungen, die ein Gelehrter durch Anwendung des Bannes zu erzwingen hofft, 
aber nicht auf rechtm&fiige AnsprQche. 

k. MQ 16 b , 40 s. bei II, A Nr. 3 S. 303. 

/. pMQ 8, 81 d , 13: R. J e hoschuaS b. Levi (um 250) schickte dreimal zu einem Menschec, 
aber er kam nicht. Da liefi er ihm sagen: Wenn es nicht so ware, dafi ich niemaU 
in meinem Leben einen Menschen in den Bann getan habe r-«-n, dann wQrde ich 



1 Im ersten u. letzten Teil des Zitates heifit der des Gottesnamens wegen verh&ngte 
Bann hier, wo ihn Rab Huna verh&ngt, xrtjr. Da der einzelne nur den ein- 

fachen Bann aussprechen konnte, mufi spm *= v-ra sein. 
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diesen Mann (d. h. dich) in den Bann tun o^n*; 1 denn wegen 24 Dinge tut man in 
den Bann i"*:*, u. dies ist eins davon, wie es heifit EsralO, 8: Jeder, der nicht 
kommt binnen drei Tagen, dessen ganze Habe soil nach dem Beschlufi der FQrsten 

a. der Altesten gebannt sein u. er selbst aus der Gemeinde der WegfQhrung aus- 
gescbieden werden. 

m. MQ 1 6 a , 26 s. bei II, A Nr. 8 Abschnitt b Anm. s. 

n. MQ 16* 22 s. oben in Anm. g; SEdujj 5, 6 bei II, A Nr. 6 Anm. a; BM 59* bei 
II, A Nr. 6, «. 

O. MQ 16 *, 18: „Ein jeder, der nicht tun wiirde das Gesetz deines Gottes . . ., an 
dem soli sorgf&ltig Recht gedbt werden, ob zum Tode, ob ob zu Geldbufie 

oder zu Banden Esra 7, 26. Was heifit ? Ad(d)a Mari hat gesagt, N e chemja 

b. Barukh habe gesagt, Rab Chijja b. Abin (um 330) habe gesagt, Rab J°huda (f 299) 
habe gesagt: Es bedeutet „Stangengehege*.* Was ist mit nt-^r, gemeint? 
Rab J e huda b. Sch e mu6l b. Schelath (um 300) hat im Namen Rabs (f 247) gesagt: 
Man tut (den Widerspenstigen) sofort in den Bann ynm (unter Einsperrung in ein 
Stangengehege) u. zum zweitenmal nach dreifiig Tagen u. verh&ngt Ubertihn nach 
(zusammen) sechzig Tagen den schweren Bann v^ns. Es sagte zu ibm Rab Huna 
b. Chin e na: So hat Rab Chisda (f 309) gesagt: Man verwarnt ihn am zweiten u. am 
fan f ten u. an dem (folgenden) zweiten Wochentag (Gerichtstag). Diese Worte gel ten 
in bezug auf Geldangelegenheiten aber bei EpikurHismus tut man ihn sofort 
(ohne jene drei Tage abzuwarten) in den Bann. || MQ 16* 3: Raba (t 352) hat gesagt: 
Woher wissen wir (aus der Schrift), dafi man einen Abgesandten des Gerichtshofes 
schickt, um ihn vor das Gericht zu laden? Weil es Nu 16, 12 heifit: Mose sandte, 
um Dathan u. Abiram, die S6hne Eli'abs, zu rufen. Woher, dafi man ihn zu der Prozefi- 
sache vorladen lafit? Weil es Nu 16, 16 heifit: Mose sprach zu Qorach: Du u. deine 
ganze Rotte. (Woher, dafi man ihn vorladen lafit) vor einen (bestimmten) angesehenen 
Mann? Weil es heifit Nu 16, 16: „Vor Jahve.* (Woher, dafi man ihm sagen lafit:) 
Du u. der u. der (als dein Prozefigegner)? Weil es heifit Nu 16,16: „Du u. sie u. 
Ahron.* Woher, dafi man ihm eine Zeit (einen Termin) festsetzt: Weil es heifit 
Nu 16, 16: „Morgen.* Woher, dafi man ihm eine Zeit nach der (ersten) Zeit festsetzt? 
Weil es heifit Jer 46, 17: Sie riefen dort: Pharao, der KOnig von Agypten, im Ver- 
derben (= Bann), weil er die festgesetzte Zeit versfcreichen liefi! Woher, wenn er 
sich frech benimmt (sich auflehnt) gegen den Abgesandten des Gerichtshofes u. dieser 
kommt u. sagt es, dafi dieses (Wiedererzahlen) nicht als Verleumdung (sondern als 
Wahrheit) angesehen wird? Weil es heifit Nu 16,14: Willst du die Augen dieser 
Leute ausbohren? (Diese Worte konnte Mose nur durch seinen Abgesandten erfahren 
haben, u. er hat sie als wahr angenommen.) Woher, dafi man in den Bann tut 'pTttvto't?* 
Weil es Richt 5, 23 heifit: Fluchet Meroz T-n* v^e<. — Zu diesem Schriftbeweis vgl. 
die Bar Sch fc bu 36*: In -"^jc „verflucht* liegt (die Bedeutung): Bann ""h^, Fluch rihhp 
u. Schwur rtyia^. „Bann* -h-3, wie es heifit Richt 5, 23: Fluchet Meroz (bei der 
Verhangung des Bannes aber ihn). „Fluch* s. Dt 27, 13 u. 15. , Schwur* s. Jos 6, 26. — 
Nach dieser Bar hat man das , Fluch en* in Richt 5, 23 vom Bannspruch verstanden, 
offenbar weil dieser unter Verwlinschungen erfolgte, s. bei II, A Nr. 2. Man beachte 
ferner: wfihrend in der Bar Sch e bu das ,Fluchen* mit nm n*z erkl&rt wird, wird es von 
dem Babylonier Raba in unsrer Stelle MQ 16* 3 = *mo gedeutet; •m*3 u. «rw 
also Synonyma. — Zum Beglaubigtsein desGerichtsboten s.BQ 112 b :Rabina (I.,tum420; 
II., f 499) hat gesagt: Den Boten der Rabbinen (der kommt u. dem Gerichtshof meldet, 
dafi der Vorgeladene nicht erscheinen wolle, Raschi) halt man fur beglaubigt, wie 

1 Wie das parallele zeigt, ist das Verbum D-<n hier in der allgemeinen Be- 
deutung „in den Bann tun* gebraucht. 

2 Hierzu s. MQ 16 a , 16 bei II, A Nr. 2 Anm. a S. 302. 

1 Der Frage: „ Woher, dafi man in den Bann tut?* stent gegenftber die gleich 
folgende Frage: „ Woher, dafi man in den schweren Bann tut* ■p-^nia-i? (s. die Stelle 
bei II, B Anm. a); folglich «risr = ^l-ra. 
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(sonst) zwei Personen; diese Worte beziehen sich auf den Bann (d. h. auf den Fall, 
in welchem es sich um die Verh&ngung des Bannes ntm handelt). 

p. MQ 16 a , 11: (Raba, f 352, bat gesagt: Woher, dafi einer, der im Auftrag eines 
andren den Bann ausspricht, sagen mufi:) So ist es der Wille des (u. des) angesehenen 
Mannes? Weil es heifit Richt 5, 23: (Fluchet Meroz, im Sinn des Midrasch = tut 
Meroz in den Bann,) spricbt der Engel Jahves. (Der Auftraggeber, der Engel Jahves, 
wird ausdrttcklich namhaft gemacht.) 

q. N e d 7 b : Rab (f 247) hat gesagt: Hat man einen in seiner Anwesenheit gebannt, 
*n-!*a, so darf man ihn nur in seiner Anwesenheit losen; hat man in seiner Abwesenheit 
gebannt n-r:, so darf man ihn sowohl in seiner Anwesenheit als auch in seiner Ab- 
wesenheit losen. — Dasselbe zum Teil daselbst etwas weiter unten. — Als Beispiel der 
Bannverhangung liber einen Abwesenden s. den Bannspruch liber R. Elicezer bei II, A 
Nr. 6, «. 

r. Beweis die Geschichte von der Bannverhangung iiber R. Elicezer bei II, A Nr. 6, «. 

2. Das Bannzeremoniell. — Uber feststehende Sitten u. Ge- 
brauche^ die im Mutterland mit dem Akt der Bannverhangung ver- 
bunden gewesen sind, verlautet in den palastinisehen Quellen aus- 
driicklich nichts. In einer Bar, die sich aber nur im babylonischen 
Talmud findet u. deren Darstellung von der babylonischen Sitte be- 
einflufit sein kann, horen wir, dafi man den R. Eli t c ezer b. Hyrkanos, 
um 90, unter Verwunschungen in den Bann getan habe; s. BM59 a 
bei II, A (Nr. 6, «). Es ist gar wohl moglich, dafi dies allgemein den 
Qebannten gegeniiber in Palastina Sitte gewesen ist; es wurde das 
den Verwunschungen entsprechen, die in der Birkath ha-Minim taglich 
dreimal iiber die Judenchristen auszusprechen waren; s. dazu in Ab- 
schnitt III. — Genaueres erfahren wir iiber diesbeziigliche Gebrauche 
in Babylonien. Man pflegte hier beim Bannungsakt den Gebannten 
zu verwunschen, mit ihm zu zanken, ihn zu schlagen, ihm Haare 
auszuraufen, ihn zu beschworen, zu fesseln, anzubinden u. auch wohl 
in ein enges Stangengehege hineinzuzwangen. Die letzten Handlungen 
haben vermutlich symbolische Bedeutung gehabt: es sollte dem Schul- 
digen zu erkennen gegeben werden, dafi er Fesseln, Geifieln u. Kerker 
verdient habe. a Besonders wird die Sitte hervorgehoben, den Bann- 
spruch mit Posaunenstofien zu begleiten; es sollte dadurch das Un- 
recht des Delinquenten u. seine Bestrafung vor Gott in Erinnerung 
gebracht werden. b Dieses Posaunenblasen finden wir bereits in einer 
Bar, die von der Verhangung des Bannes iiber Jesum handelt. c Doch 
auch diese Bar lesen wir nur in der babylonischen G e mara, so dafi 
daraus ein sicherer Schlufi auf die Sitte im Mutterland nicht gezogen 
werden kann. 

a. MQ 16 a , 16: (Raba, f 352, hat gesagt:) Woher ist der Schriftbeweis dafiir zu ent- 
nehmen, dafi man mit dem Gebannten zankt, ihn verwiinscht, ihn schliigt, ihm Hnar 
ausreifit u. ihn beschwort? Weil es heifit: Da zankte ich mit ihnen u. verfluchte sie 
u. schlug M&nner von ihnen u. raufte sie u. liefi sie bei Gott schworen Neh 13, 25. 
Woher, dafi man ihn fesselt (an Handen u. Flifien, Raschi), dafi man ihn anbindet 
(an eine Saule zur Geifielung, Raschi), u. dafi man ein Stangengehege macht? 
Weil es heifit Esra 7, 26: (Und ein jeder, der nicht tun wurde das Gesetz deines 
Gottes . . ., an dem soil sorgfiiltig Recht geiibt werden,) ob zum Tode, ob ob 
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zo Geldbufie oder zu Banden. — Hier folgt die oben unter II, A Nr. 1 Anm. o gebrachte 
Deutung von ^iia = rtr-i->rr. Vgl. bei Rabbenu Ascher zu MQ (35 a , 1) die Lesart 
der Geonim (etwa von 600—1050 n. Chr.j: Was bedeutet ttet^? Rab Papa (f 376) 
hat gesagt: Aufrechtstehende Stangen. — Erl&uternd wird hinzugefiigt: Man band 
Stangen zusammen u. sperrte ihn dazwischen ein, dafi er nicht frei im Gef&ngnis 
stehen u. auch nicht hierhin u. dorthin gehen konnte. ... — Hiernach hfitte man -wnci 
Esra 7, 26 gedeutet: zur Stangen verbindung oder zum Stangengehege. 

b. MQ 16 a , 13: c'Ulla (urn 280) hat gesagt: Mit 400 Posaunenstofien hat Baraq 
Meroz in den Bann getan (vgl. Richt. 5,23). — Dasselbe Sch c bu 36 a . || MQ 17 a ,45: 
Ein gewaltt&tiger Mensch kr&nkte einen hervorragenden Gelehrten. Dieser kam vor 
Rab Joseph (f 333). Dieser sagte zu ihm: Geh, tue ihn in den Bann rrrw! Er ant- 
wortete ihm: Ich fiirchte mich vor ihm. Rab Joseph sprach zu ihm: Verhange den 
Bann schriftlich tiber ihn (so Raschi). Dann mufi ich mich ja erst recht vor ihm filrchten! 
Er sprach zu ihm : Nimm es (das Bannedikt) u. lege es in einen Krug u. stelle diesen 
in ein Grab (wo man das Edikt nicht findet) u. blase (wortlich: rufe) 1000 Posaunen- 
stofie hinein im Verlauf von 40 Tagen. Er ging u. tat also. Da platzte der Krug u. 
der Gewaltt&tige starb. Was bedeuten die Posaunenstftfie (speziell ihr langgezogener 
Ton rry^r)? Dafi man (= Gott) Rache an ihm nimmt. Was bedeutet der kurze (ab- 
gebrochene) Ton x*sr? Rab Ji<;chaq b. J e huda (um 310) sagte: Er zerbricht m&chtige 
HSuser. || Sanh7 b : Wenn Rab Huna (t 297) zur Gerichtssitzung ging, sagte er also: 
Holt mir mein Handwerkszeug (wBrtlich: die Gerfttschaften meines Kramladens), Stock 
(zur ZQchtigung Widerspenstiger), Riemen (zur Geifielung), Posaune (zur Bannverhfingung) 
u. Schuh (zur Vornahme der Zeremonie des Schuhausziehens bei Verweigerung der 
Schwagerehe). || Chul 105 b : TrSger brachten einmal ein Weinfafi, das sie wollten an- 
quellen lassen; sie setzten es unter eine Rinne; da platzte es (durch die Einwirkung 
eines Damons). Sie kamen vor Mar b. Rab Aschi (um 450); er blies in die Posaune 
u. tat ihn (den Damon) in den Bann rrrtt*. || MQ 16 a , 22 s. bei II, A Nr. 8 Abschnittc 
Anm. <f. 

c. Sanh 107 b s. bei Mt 2, 14 S. 84. 

3. Geltungsbereich des Bannes. — Der einfache Bann hatte 
fur die judischen Volksgenossen nicht in jedem Fall die gleiche ver- 
pflichtende Bedeutung. Zwar der wegen gottlicher Dinge (zB wegen 
Epikuraismus) selbst von einem Gelehrtenschuler verhangte Bann 
verpflichtete jedermann in Israel, den Gebannten nun auch als solchen 
anzusehen u. zu behandeln. War aber der Bann wegen Ehrverletzung 
ausgesprochen worden, so war im allgemeinen kein Hoherstehender 
gebunden, den von einem ihm Untergeordneten verhangten Bann an- 
zuerkennen u. dem Gebannten gegeniiber zu beobachten. Dagegen 
sollte der von einem HSherstehenden verhangte Bann zugleich fiir 
alle ihm Untergebenen verbindlich sein. 

MQ 16 b , 40: R. Tanchum b. Chijja aus K c pliar ^Akko (um 300) hat gesagt, 
R. Jataqob b. Acha (um 300) habe gesagt, R. Simlai (um 250) habe gesagt — nach 
andren hat R. Tanchum (um 380) gesagt, R. Huna (um 350) habe gesagt — nach 
andren hat R. Huna fur sich allein gesagt: Ein SchQler, der seiner Ehre wegen in 
den Bann tut m*3r, dessen Bann ist ein (gliltiger) Bann ^-ra ri-^a. Denn in einer 
Bar heifit es: Der von einem Lehrer Gebannte n-n:* ist ein Gebannter mi:* far den 
SchQler, der von einem SchQler Gebannte ist kein Gebannter 'zv fQr den Lehrer. 
Far den Lehrer ist er kein Gebannter wohl aber ist er (sonst) fur jedermann ein 
Gebannter Worauf bezieht sich das? Wenn du sagen wolltest: (Auf den Bann) 
wegen g5ttlicher Dinge so gilt ja: Nicht gibt es Weisheit noch Einsicht 

noch Rat gegenQber Jahven Spr21,30 (beim Bann wegen gottlicher Dinge wird kein 
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Unterschied zwischen den Menschen gemacht, er ist fur jedermann verpflichtend) ; 
vielmehr kein Gebannter ist er (for den Lehrer, falls der Schiller den Bann verh&ngt 
hatte) seiner Ehre wegen. || MQ 8, 81 d , 34: Der von einem Lehrer Gebannte n-":^ ist 
ein Gebannter fiir den Schttler; der von einem Schiller Gebannte ist nicht ein Gebannter 
fur den Lehrer. Der vom Vizeprfisidenten des Gerichtshofs Gebannte ist ein Gebannter 
flir den Referenten osh (der jenem nachgeordnet war), der vom Referenten Gebannte 
ist nicht ein Gebannter fiir den Vizepr&sidenten. Der vom Nasi (Patriarchen) Gebannte 
is* ein Gebannter fQr jedermann. || MQ 16 a , 28: Komm u. h5re: Der von einem Lehrer 
Gebannte n-na* ist ein Gebannter fQr den SchQler, der von einem SchQler Gebannte 
ist nicht ein Gebannter fQr den Lehrer. Der von seiner (Heimats-)Stadt Gebannte 
mi:*2 ist ein Gebannter fQr eine andre Stadt, der von einer andren Stadt Gebannte 
'a*a ist nicht ein Gebannter fQr seine Stadt. Der vom Nasi Gebannte 'a* ist ein Ge- 
bannter fQr ganz Israel, der von ganz Israel Gebannte ist nicht ein Gebannter fQr 
den NaSi. — Nach der eingangs zitierten Bar beziehen sich die beiden letzten Stellen 
auf den zur Wahrung der Ehre verhftngten Bann. Vgl. Schulchan cArukh ny-r r»-n» 
§ 334 Nr. 17: „Wenn man einen wegen der Qbrigen Dinge (abgesehen von Ehr- 
verletzung), derentwegen man sich des Bannes "n^a schuldig macht, in den Bann 
getan hat im-rar, so ist, auch wenn ihn der Geringste in Israel in den Bann getan 
hat, der Nasi u. jeder Israelit verpflichtet, ihm gegenQber den Bann vtj zu beobacbten." 

4. Die Folgen des Bannes. — Auch wenn man von den magischen 
Wirkungen, die dem Bann zur ErhOhung seines Ansehens geflissentlich 
zugeschrieben wurden,* absieht, griff er in die persSnlichen Verhalt- 
nisse des davon Betroffenen doch so tief ein, da& er mit seinen Folgen 
wohl allgemein gefiirchtet war. Jedenfalls hielt man ihn fiir eine 
hartere Strafe als die GeiSelung.b Nur die Frau u. die Kinder des 
Qebannten durften mit ihm in gewohnter Weise verkehren,c alle 
ubrigen Israeliten hatten ihn zu meiden. Es war zwar nicht verboten, 
mit ihm zu sprechen oder ihm den Grufi zu entbieten;d es wurde 
auch nicht gefordert, dafc man den Arbeits- oder Geschaftsverkehr 
mit ihm aufhebe — es wird ausdriicklich hervorgehoben, dafi es dem 
Gebannten gestattet sei, Unterricht zu erteilen u. zu empfangen, 
ebenso dafi andre von ihm u. er von andren geschaftlichen Gewinn 
haben durfe* — : aber jeder Umgang mit ihm vollzog sich gewisser- 
ma&en aus der Ferne; denn niemand sollte innerhalb von vier Ellen bei 
ihm stehn oder sitzen. Dadurch war natiirlich zB die Tischgemein- 
schaft mit ihm unmoglich gemacht.' — Der Gebannte selbst sollte 
sich halten wie einer, der die Trauerriten zu beobachten hatte: er 
durfte sich wahrend des Bannes nicht scheren lassen, auch seine 
Kleider nicht waschen;g er mufite verhullt dasitzenh u. ohne Sandalen 
einhergehn.' Selbst an den Festtagen, an denen jedermann frohlich 
war u. an denen selbst der Leidtragende seine Trauer unterbrechen 
durfte, mufite der Gebannte den Bann beobachten. k In seiner Be- 
wegungsfreiheit war er im ubrigen nicht behindert.' Sogar vom Tempel- 
besuch war er nicht ausgeschlossen; nur mufite er den Eingang zum 
Tempelberg da nehmen, wo die Trauernden einzutreten pflegten; 
ferner sollte er den Tempelvorhof in einer Richtung durchschreiten, 
die der der ubrigen Tempelbesucher entgegengesetzt war. Offenbar 
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sollten ihn diese daran als einen Gebannten erkennen, damit sie ihm 
im Voriibergehn den Rat erteilen konnten, bald ein andrer Mensch 
zu werden, auf da6 der Bann von ihm genommen werde.m Ob ein 
mit dem Bann Belegter seine Opfergaben hat darbringen durfen oder 
nicht, hat man in Babylonien bald nach dem Jahre 300 nicht mehr 
gewufit.n 

a. MQ 17* 41: Was bedeutet xp** Bann? Rab (f 247) hat gesagt: nri? w dort 
ist Tod"; Sch e mui»l (t 254) hat gesagt: rrm rwsr, „Verwlistung (Verderben) tritt 
ein 4 *, u. er (der Bann) wirkt auf ihn (den Gebannten) wie Fett auf einen Backofen. 
(Wie Fett von einem Backofen aufgesogen wird, dafi es von ihm nicht mehr geschieden 
werden kann, so dringt der Bann in einen Menschen ein, dafi seine Folgen nicht mehr 
beseitigt werden konnen, vgl. Raschi z. St.) Das weicht von der Meinung des Resch 
Laqisch (urn 250) ab. Denn Resch Laqisch hat gesagt: Wie er (der Bann) in die 
248 Glieder des Menschen eindringt, so zieht er, wenn er beseitigt wird, aus den 
248 Gliedern auch wieder aus. Wenn er eindringt, heifit es: Die Stadt soli Gebanntes 
a?r? sein, sie u. alles was darin ist Jos 6, 17. cm betr&gt seinem Zahlenwert nach 248. 
Und wenn er beseitigt wird (wieder auszieht), heifit es: Im Zfirnen wollest du des 
Erbarmens cm gedenken Hab 3, 2. cr:-< betr&gt seinem Zahlenwert nach ebensoviel. 
Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Schleudre den Bann xr"ov gegen den Schwanz eines 
Hundes, u. er tut das Seinige (seine Wirkungen bleiben nicht aus). Ein Hund frafi 
einmal die Schuhe der Rabbinen auf, u. da man nicht wufite, wer es getan hatte, so 
tat man ihn (den Unbekannten) in den Bann m^v. Da h&ngte sich Feuer an den Schwanz 
des Hundes u. verzehrte ihn. — Dann folgt die bei II, A Nr. 2 Anm. b aus MQ 17 a , 45 
gebrachte Geschichte von dem Gewalttatigen, der infolge des Bannes starb. Der Ab- 
satz schliefit MQ 17 b , 4 mit der Bar: Rabban Schimcon b. Gamlifil (um 140) hat gesagt: 
Oberall, wohin die Gelehrten ihre Augen (zB beim Bann) richten, da ist entweder 
Tod oder Armut (Elend). Diese Bar auch in dem bei II, A Nr. 1 Anm. d gebrachten 
Zitat aus N e d 7 b , in welchem Armut als Folge des Bannes ^n-a erscheint. || N e d50 b : 
Es kam einmal eine Frau aus N e harde<a vor Rab J'huda (t 299) wegen einer Prozefi- 
sache; als sie in der Sache verurteilt wurde, sagte sie zu ihm: Ob uns wohl Sch°mu$l 
(t 254), dein Lehrer, ein solches Urteil gesprochen hatte? Er sprach zu ihr: Hast du 
ihn gekannt? Sie antwortete ihm: Ja; er war klein u. sein Bauch grofi, er war schwarz 
u. seine Z&hne grofi. Er sprach zu ihr: Um ihn ver&chtlich zu machen, bist du gekommen; 
diese sei im Bann sna^a «*nn ^iht! Da zerbarst sie u. starb. — Weitere Beispiele 
von der totenden Kraft des Bannes 8. MQ 17 a , 7 bei II, A Nr. 8 Abschnitt b Anm. y; 
cAZ 25 b bei II, A Nr. 8 Abschnitt a Anm. cf. — Wegen seiner schlimmen Wirkungen 
wird der Bann mit dem Schlangenbifi verglichen, ja geradezu „die Schlange der Rabbinen* 
genannt. <Aboth 2, 10: (R. Eli'ezer b. Hyrkanos, um 90, der selbst im Bann starb, hat 
gesagt:) Wiirme dich am Feuer der Gelehrten, aber hilte dich vor ihrer (gltihenden- 
Kohle, damit du dich nicht verbrennst; denn ihr Beifien ist das Beifien eines Fuchses 
u. ihr Stechen das Stechen eines Skorpions u. ihr Zischeln das Zischeln einer Gift- 
schlange u. alle ihre Worte sind wie Feuerkohlen. || Schab 1 10 a : Abaje (338/39) hat 
gesagt: Vielleicht hat ihn die Schlange der Rabbinen y^-i gebissen, wogegen 

es keine Heilung gibt, wie es heifit Qoh 10, 8: Wer einen Zaun niederreifit (die Worte 
der Rabbinen ttbertritt), den beifit eine Schlange (den trifft der Bann). — Vgl. <AZ 27 b : 
R. Jischma<el (f um 135) rief fiber ihn (seinen Schwestersohn Ben Dama, der starb, 
bevor ein Judenchrist ihn hatte heilen konnen) aus: Heil dir, Ben Dama, dein Leib 
ist rein, u. deine Seele ist in Reinheit geschieden, u. du hast die Worte deiner Ge- 
nossen nicht Ubertreten, die gesagt hnben: Wer einen Zaun niederreifit usw. wie 
vorhin. || Mak 11 a : Rab J 'huda (t 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Der Fluch 
eines Gelehrten, auch wenn er grundlos nusgesprochen ist, trifft ein. . . . R. Abbahu 
(um 300) hat gesagt: Der Fluch eines Gelehrten, auch wenn er bedingungsweise aus- 
gesprochen ist, trifft ein. — Hierher gehOren in gewissem Sinn auch die Stellen, die 
Strack u. Billerbeck, NT IV 20 
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von der t5tenden Wirkung des Blicks der Gelehrten handeln; zwei davon Bind bereits 
oben bertthrt; weiteres Material s. bei Apg 13, 9 SB Anm. b S. 714. 

b. Qid 70* s. bei II, A Nr. 6 Anm. b; P e s 52* a. bei II, A Nr. 7 Anm. h. 

C. Vgl. da9 Verhalten der Gattin u. de3 Sohnes des R. Eli'ezer, als dieser mit 
dem Bann belegt war; s. BM 59* u. Paralleien bei II, A Nr. 6, «. || Schulchan cArukh 
nyi mv § 334 Nr. 2: „Man darf nicht innerhalb der vier Ellen einea Gebannten 
n-na* aitzen, mit Ausnahme seinea Weibes u. aeiner Kinder (einige aagen: Auch 
aein Geainde darf es).* — Ferner a. die w^n *po-c zu MQ Nr. 55 in der folgenden 
Anm. f. 

d. MQ 15 a , 21: Ein Trauernder darf den Friedenagrufi nicht entbieten, wie der 
Allbarmherzige zu Ezecbiel geaagt hat: Seufze achweigend Ez 24, 17. Wie verb&lt 
ea aich beim Gebannten mi:* mit dem Entbieten de8 Fried ensgrufies? Rab Joseph 
(t 333 > hat ge8agt: Komm u. h8re: (Ea heifit Ta<an 2, 7: Sind auch dieae — die letzteo 
Fasttage eines Gemeindefaatena - fruchtloa verstrichen, so schrankt man ein . . .) 
das Entbieten des Friedensgrufies untereinander wie Leute, die von Gott einen Ver- 
weis ^e-t3 (s. bei I, Nr. 1 S. 291) erhalten haben. Es erwiderte ihm Abaje (f 338/391: 
Vielleicht verhalt es sich mit einem von Gott Gebannten D m vv? n— ira anders, dafi da 
in erschwerendem Sinn zu entscheiden ist! — Die Frage wegen des Grufiens bleibt 
hier eine offene. Dagegen heifit es in den rK-rt *?c m t zu MQ Nr. 51: Dem Trauernden 
ist der Friedensgrufi verboten, beim Gebannten n-nra ist er erlaubt, u. vollends (ist 
es erlaubt) mit ihm zu sprechen. 

e. MQ 15* 27: Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Komm u. h(>re: Der Gebannte m- :■: 
darf lehren u. man darf ihn lehren, er darf (von andren im Arbeitsverh&ltnis oder 
im Geschaftsverkehr) Gewinn haben u. man darf von ihm Gewinn haben. — Dasselbe 
MQ 15 b , 8. — Von Rabbenu Ascher z. St. u. von den Tosaphisten MQ 15* y^ii wird 
dieser Satz ausdrUcklich als Baraitha bezeichnet. 

/. BM 59* s. bei II, A Nr. 6 Anm. «. - MQ 16*, 12: (Raba, f 352, hat gesaet: 
Woher, dafi man in den Bann tut den,) der mit ihm (dem Gebannten) zusammen ifit 
u. trinkt u. in seinen (dem Gebannten gehorenden) vier Ellen stent? Weil es heifit 
Richt 5, 23: (Fluchet) -•aw- — „die bei ihm sitzen" (so der Midr; Raschi zu Richt 5, 23: 
Die in seinen vier Ellen sitzen). — Nach den »s*>n *p--E zu MQ Nr. 55 wurde diese 
Bestimmuug, dafi der mit einem Gebannten innerhalb von vier Ellen Verkehrende 
selbst in den Bann zu tun sei, nur zutreffen, wenn der Gebannte mit dem schweren 
Bann e-r? belegt war u. wenn die Gelehrten das Verweilen in seinen vier Ellen ans- 
drQcklich in erschwerender Weise unter Androhung des Bannes verboten batten. Die 
Bestimmungen beim einfachen Bann werden dann so ziisammengefafit: Mit dem ein- 
fach Gebannten cro mi:* darf man nicht essen u. trinken, auch nicht in seinen vier 
Ellen sitzen, ausgenommen seine Frau u. seine Kinder. Und das alles bezieht sich 
auf einen von einem Gerichtshof Gebannten y p m 3? rn-rss, zB wer sich einer Ge- 
richtsentscheidung nicht fttgt u. dergleichen; aber der, den ein Schuler seiner Ehre 
wegen gebannt hat r-:v f ist nicht ein durch die Bannbestimmungen Verbotener; einen 
solchen halt man vielmehr (von den andren Menschen) fern, um ihn zu beschamen. 

g. MQ 3, 1 : Folgende durfen sich an einem Zwischenfeiertag (zwischen den ersten 
u. letzten Feiertagen des Passah- u. Laubbiittenfestes) scheren lassen: der. welcher 
aus einem fernen Land, aus der Gefangenschaft u. aus dem Gefangnis kommt, ferner 
ein Gebannter m* dem die Gelehrten den Bann gelSst haben (u. dessen Bannzeit 
in den Zwischenfeiertagen gerade ablauft). — Das. 2: Folgende dQrfen an einem 
Zwischenfeiertag ihre Kleider waschen: (folgt dieselbe Aufz&hlung wie in der vor- 
stehenden Mischna). — In diesen Satzen liegt, dafi ein Gebannter wahrend seines 
Bannes ungeschoren u. in ungewaschenen Kleidern einherzugehen hatte. n MQ 15*. 1: 
Wie verhalt es sich bei den Gebannten u. Aussatzigen mit dem Scheren? Komm 

u. hore: Gebannten u. Aussatzigen ist es verboten, sich scheren zu lassen u. 

ihre Kleider zu waschen. — Dasselbe MQ 15 \ 35. Beides war auch den Trauernden 
untersagt, s. MQ 14* 39; 14 b , 7; 15* 33 ; TaSan 13 b , 18; TMQ 2, 2 (230). 
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h. Ta<an 14 b Bar: (Nach fruchtlosem Verlauf der letzten Fasttage eiDe9 Gemeinde- 
fa8ten8) griifien sich die Mitglieder des (pharisaischen) Genossenacbaftsbundes nicht 
untereinander; den gesetzesunkundigen Leuten, welche griifien, erwidern sie den 
Grufi mit schlaffer Lippe u. gesenktem Haupt; ferner verhttllen sie sich u. sitzen 
da wie Trauernde u. wie Gebannte wie Leute, die von Gott einen Verweia 

hem: (8. bei I Nr. 1) erhalten haben, bis man sich vom Himmel tiber sie erbarmt. - 
Dafi die Hauptverhlillung im dritten Jahrhundert in Palastina zu Recht bestand, 
beweist folgende Ausfiihrung in NuR3(139 c ): R J e hoschuac b. Levi (um 250) hat 
gesagt: Man hatte (bei der EmpDrung Absaloms) David in den Bann getan mi—a, 
a. er nahm auch seinen Bann ^n-a auf sich; das meint 2 Sm 15,30: David stieg die 
OlivenhShe empor, u. indem er emporstieg, weinte er u. hatte sein Haupt verhttllt 
(al8 Gebannter). — Dasselbe Midr Sm 8 §2 (35 b ). — In Babylonien hat man diese 
Sitte jedenfalls nicht allgemein beobachtet. MQ 15 a , 8: Wie verhalt es sich beim 
Gebannten mm mit der VerhUllung des Hauptes? Rab Joseph (f 33H) hat gesagt: 
Komm u. hore: Sie verhttllen sich u. sitzen da wie Gebannte r-^s u. wie Trauernde, 
bis man sich vom Himmel fiber sie erbarmt (s. oben Ta'an 14 b ). Es antwortete ihm 
Abaje (f 338/39): Vielleicht verhalt es sich mit einem von Gott Gebannten mm 
o-'as's anders, dafi da in erschwerendem Sinn zu entscheiden ist. — Die Frage war 
also in Babylonien eine offene. Dagegen lautet in den -po*c zu MQ Nr. 51 die 

Entscheidung: Der Trauernde ist zur VerhQllung des Hauptes verpflichtet, aber der 
von einem Gerichtshof Gebannte mm (geschweige der von einem Gelehrtenschtiler 
Gebannte) ist dazu nicht verpflichtet. 

/. TTa<an 1,6 (215): Wenn einer von denen, von denen man gesagt hat, dafi ihnen 
(an Fasttagen) das Anlegen von Sandalen verboten sei, aus der Stadt hinausgeht, so 
darf er solche anlegen; kommt er aber in die Nahe einer Stadt, so legt er sie ab. 
Und ebenso sage in bezug auf einen Gebannten mm u. einen Trauernden. I! pMQ 3, 
82 d , 31 Bar: Ein Trauernder u. ein Gebannter mm, die sich unterwegs (auf dem 
Marsch) befinden, dilrfen Sandalen anlegen; wenn sie aber in eine Stadt kommen, 
legen sie sie ab. — Ferner vgl. das Verhalten des R. Elicezer in BM 59 a , s. bei II, A 
Nr. 6 Anm. «. — Auch in diesem Stuck war die babylonische Sitte schwankend 
s. MQ 15 b , 17; Rabbenu Ascher z. St. (34 d ); v»^n -po- E zu MQ Nr. 51; vgl. auch, 
Takn 13 a , 22. 

k. MQ 14 b , 13: Ein Trauernder beobachtet seine Trauer nicht an einem Fest, denn 
es heifit Dt 16, 14: Du sollst an deinem Feste frohlich sein. Wenn die Trauer von 
frliher her ist (vor dem Feste eintrat), so kommt das „du sollst** der vielen (in Dt 16, 14) 
u. verdrangt das „du sollst* (das Gebot des Trauerns) des einzelnen; u. wenn die 
Trauer von jetzt her ist (wahrend des Festes eintrati, so kommt nicht das ,du sollst* 
des einzelnen (das Gebot des Trauerns) u. verdrangt das „du sollst* der vielen (in 
Dt ltl, 14). Wie verhalt es sich mit dem Beobachten seines Bannes wi-a 1 seitens des 
Gebannten mm 1 am Fest? Rab Joseph (f 3^3) hat gesagt: Komm u. hore: Man 
richtet (an den Zwischenfeiertagen) Kapitalprozesse, Geifielungssachen u. Vermtfgens- 
streitigkeiten, u. wenn er sich dem Urteil nicht fiigt, so tut man ihn in den Bann 
■p-r-as^. 1 Wenn man nun meinen wollte, dafi der Gebannte r^tc^ 1 seinen Bann "^--a 1 
am Fest nicht zu beobachten brauche u. dafi, wenn er (der Bann) von frilher her ist, 
das Fest komme u. ihn verdriinge, diirften wir ihn denn da jetzt (wahrend der Zwischen- 
feiertage) in den Bann tun irr^? 1 Es erwiderte ihm Abaje (f 3-^/39): Aber viel- 
leicht bezieht es (das liber das Richten an den Zwischenfeiertagen Gesagte) sich auf 
das Erwagen seiner Angelegenheit (auf das Nachdenken dariiber, nicht auf das eigent- 
liche Urteilsprechen)? . . . Er antwortete ihm: In diesem Falle wilrdest du erfunden 
als einer, der seine Sache verschleppt (was nicht sein soli)! . . . Es sagte Abaje: 
Komm u. hore: Es heifit (MQ 3, 1, s. oben in Anm. g): Ferner ein Gebannter n-naa, 



1 Man beachte, wie in diesen Satzen nr: u. r m *» miteinander wechseln, ein Beweis, 
dafi v-i-a u. Krao nur zwei Ausdriicke fiir dieselbe Sache waren. 
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dem die Gelehrten den Bann gel&st liaben. (Abaje versteht diese Worte so, als ob 
die Gelehrten zum Fest jeden Bann gelftst h&tten, weil er am Fesfc nicht beobachtet 
werden sollte.) Da sagte Raba (f 352): Heifit es denn (unterschiedslos): .den die 
Gelehrten losten 11 'n^-rn? Es heifit: „wenn die Gelehrten ihm den Bann lSsten* 

ivnnr; wenn er hinging u. seinen Gegner befriedigte (aussohnte) u. dann vor die 
Rabbinen kam, so ISsten sie ihn (also nicht alle wurden des Bannes entbunden, sondern 
nur einzelne, folglich trifft der letzte Einwand Abajes nicht zu). — Die Halakha ent- 
spricht der Meinung des Rab Joseph, s. cx^n *pc-x zu MQ Nr. 51: p Der Gebannte 
mia^a beobachtet seinen Bann ^irj am Fest." 

/. t)ber R. EliJezer (um 90) berichtet zB pMQ 8, 81 d , 11 aus der Zeit, da der Bann 
auf ihm lag: Einmal ging er (iber eine Strafie; da erblickte eine Frau Unrat in ihrem 
Hause u. warf ihn hinaus, u. er fiel ihm auf den Kopf. Er sprach: Es scheint, als 
ob meine Genossen mich heute wieder werden nahen lassen r-*^ (== den Bann 
aufheben; Gegensatz: ^pm* entfernen — den Bann verh&ngen); denn es heifit Ps 1 13, 7 
Aus dem Kehricht erhftht er den Armen. 

m. Mid 2,2: Alle, die auf den Tempelberg gingen, traten auf der rechten Seite 
ein u. gingen (rechts) herum u. auf der linken Seite wieder hinaus, ausgenommen 
derjenige, dem etwas zugestofien war (ein Todesfall oder der Bann); denn dieser ging 
links herum (damit man ihn fragen k5nne:) Warum gehst du links herum? (Ant- 
wortet er:) „Weil ich ein Trauernder bin* (so erwidert man ihm:) Der in diesem 
Hause wohnt, troste dich! (Sagt er:) , Weil ich ein Gebannter mi:* bin - (so erwidert 
man:) Der in diesem Hause wohnt, gebe es ihnen in ihr Herz, dafi sie dich wieder 
nahen lassen Tpa^-i (s. in Anm. 1)1 Das sind Worte des R. Metr (um 150). Es sagte 
R. Jose (um 150) zu ihm: Du machst sie (die den Bann verh&ngt haben) ja zu Bolchen. 
die ihm gegenttber das Recht nicht innegehalten haben. Vielmehr (erwidert man einexn 
Gebannten:) Der in diesem Hause wohnt, gebe dir in dein Herz, dafi du auf die 
Worte deiner Genossen horst, damit sie dich wieder nahen lassen! — Eine spite 
Tradition lautet PirqeREl 17 (9 b , 33): Als Salomo das Heiligtum erbaute, baute er 
zwei Tore, das eine fur Brfiutigame u. das andre fur Trauernde u. Gebannte c^*:^. 
Wenn nun die lsraeliten an den Sabbaten kamen u. zwischen diesen beiden Toren 
safien, so wufiten sie, wenn einer durch das Tor der Brfiutigame eintrat, dafi dies 
ein Br&utigam war. Dann sagten sie zu ihm: Der in diesem Hause wohnt, erfreue 
dich durch S5hne u. Ttfchter! Und wenn einer durch das Tor der Trauernden eintrat 
u. sein Lippenbart war verhtillt, so wufiten sie, dafi er ein Trauernder war. Dann 
sagten sie zu ihm: Der in diesem Hause wohnt, trdste dich! Und wenn einer durch 
das Tor der Trauernden eintrat, ohne dafi sein Lippenbart verhilllt war, so wufiten 
sie, dafi er ein Gebannter war. 1 Dann sagten sie zu ihm: Der in diesem Hause 

wohnt, trCste dich u. gebe dir in dein Herz, dafi du auf deine Genossen horst, damit 
sie dich wieder nahen lassen. So sollten alle lsraeliten ihrer Pflicht genttgen, Liebes- 
diensto zu erweisen. 

n. MQ 15 b , 27: Ein Trauernder schickt nicht seine Opfergaben; denn in einer Bar 
heifit es: R. Schimcon (um 150) sagte: Friedensopfer (opfert man), wenn man Frieden* 
(im Gemut) hat, u. nicht, wenn man ein Leidtragender ist. Wie verhfilt es sich beim 
Gebannten mia* mit dem Schicken seiner Opfergaben? Rab Joseph (f 333) hat gesagt: 
Komm u. hbre: Alle jene Jahre hindurch, die die lsraeliten in der Wiiste waren. 
waren sie Gebannte "piiaw, u. sie haben ihre Opfer geschickt (also darf ein Gebannter 
seine Opfer darbringen). Es antwortete ihm Abaje (338/39): Aber vielleicht verhalt 
es sich mit einem von Gott Gebannten n-^:* (wie das Wiistengeschlecht) anders. 

dafi da in erleichterndem Sinn zu entscheiden ist! . . . Es war ihm (dem Rab Joseph 
zweifelhaft u. er lehnte es ab. — Die Worte zeigen, dafi den beiden babylonischen 
Gelehrten eine feste Tradition fiber diesen Punkt nicht mehr vorlag. Nach Rabbenu 
Ascher zu MQ (34 d j ist jede im Traktat MQ offengebliebene Frage im erleichternden 

1 Zur Hauptverhtillung s. oben Anm. /*. 
J Wortspiel: u. cVs. 
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Sinn zu entscheiden s^pb *«na iri*K-i *p*n is; hiernach hatte man die Darbringung 
von Opfergaben seitens eines Gebannten fQr unbedenklich gehalten. 

5. Bekanntmachung der mit dem Bann belegten Personen 
in der Gemeinde. — Die den Volksgenossen obliegende Pflicht, die 
Bannbestimmungen einem Gebannten gegeniiber genau innezuhalten 
(vgl. oben Nr. 3), machte es notwendig, dafi die breite Offentlichkeit von 
einer Bannverhangung Kunde erhielt. Daher die in Nr. 4 Anm. m ge- 
brachte Verordnung iiber den Tempelbesuch der Gebannten. Das war 
aber nicht das einzige, was in dieser Hinsicht geschah. Es wurde 
vor allem festgesetzt, dafi die Namen der Gebannten in der Gemeinde 
bekanntgemacht werden sollten, u. zwar unter Angabe des Grundes, 
aus dem die Verhangung des Bannes verfugt worden war. 

MQ 16 a , 13: (Raba, t 352, hat gesagt:) Woher Ififit es sich aus der Schrift be- 
weisen, dafi man seine (des Gebannten) Verfehlungen in der Gemeinde einzeln angibt? 
Weil es Richt 5, 23 heifit: Weil sie nicht kamen Jahve zu Hilfe (dies der Grund des 
Bannspruchs tiber Meroz). 

6. Die durch den Bann zu siihnenden Verfehlungen. — Um 
die Mitte des 3. Jahrhunderts hat man in Palastina 24 Grtinde gezahlt, 
aus denen der Bann verhangt wurde; doch fiigt R. Ji<;chaq b. Ehazar 
(I. um 280, II. um 340) hinzu, da& es deren noch mehr gebe. 

pMQ 8, 81 d , 15: (R. J'hoschua* b. Levi, um 250, hat gesagt:) Wegen 24 Dinge legt 
man in den Bann yw. . . . R. Ji^chaq b. EUazar hat gesagt: Noch mehr als diese 
finden sich zerstreut in den tannaitischen Traditionen «r-3r^3. — In der babylonischen 
G e mara B e rakh 19* heifit es statt dessen: R. J e hoschuac b. Levi hat gesagt: An 
24 Stellen hat der Gerichtshof wegen der Ehre des Lehrers in den Bann gelegt ym, 
u. sie alle haben wir in unserer Mischna 1 gelernt. 

Wir geben hier die 24 Banngriinde nach dem Wortlaut u. in der 
Reihenfolge wieder, wie sie sich im Schulchan *Arukh nan mv» § 334 
Nr. 43 finden, u. lassen, soweit moglich, die Geschichte folgen, aus 
der der betreffende Grund hergeleitet ist. Mit dem Bann wird belegt: 

a. Wer einen Gelehrten verachtet (von ihm verachtlich spricht), selbst nach 
dessen Tod. — <Eduj 5, 6: cAqabja b. MahalaBel (um 50 n. Chr.) bezeugte vier Dinge 
(Satzungen). Man sagte zu ihm: cAqabja, nimm die vier Dinge zurQck, die du gesagt 
hast, u. wir wollen dich zum Vizeprasidenten in Israel machen. Er antwortete ihnen : 
Es ist besser fur mich, dafi ich mein lebelang ein Narr heifie, als dafi ich eine Stunde 
vor Gott zum Frevler werde. Man soli nicht sagen: Einer herrschenden Stellung wegen 
hat er etwas zuriickgenommen! . . . Er hatte (in seinen Bezeugungen) gesagt: Man 
lafit weder eine Proselytin noch eino freigelassene Sklavin (das Eiferwasser) trinken. 
Die Gelehrten aber sagteu: Man lafit sie trinken. Sie sprachen zu ihm: Bei der frei- 
gelassenen Sklavin Kark e mith, die in Jerusalem war, geschah es, dafi Sch e ma<ja u. 
Abtaljon (beide um 50 v. Chr.) sie trinken liefien. Er anwortete ihnen: Als ihres- 
gleichen 2 haben sie sie trinken lassen. Da tat man ihn (wegen ttbler Nachrede) in 
den Bann im:, u. er starb in seinem Bann vn-a u. der Gerichtshof steinigte seinen 
Sarg (d. h. er liefi einen Stein darauf niederlegen). R. J e huda (um 150) hat gesagt: 
Gott bewahre, dafi <Aqabja sollte in den Bann gelegt worden sein mana! Denn der 
Vorhof 8chlofi sich (am 14. Nisan wahrend des Schlachtens der Passahlfimmer?) hinter 

1 i^rar^s, damit ist die von R. J c huda I. (f 217?) redigierte Mischna gemeint. 

2 So nach pMQ 8, 81 d , 29. Sch' ma<ja u. Abtaljon sollen AbkSmmlinge von Proselyten, 
also ebenfalls Nichtisraeliten gewesen sein. — Andre erklaren: ,Zum Scheine haben 
sie sie trinken lassen." 
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keinem aus Israel, der an Weisheit u. SQndenscheu dem cAqabja b. MahalaHel gleich 
gewesen wire. Aber wen hat man in den Bann getan ^a? Den Elicezer b. Chanokh, 
der die Satzung betreffs Reinheit der Hftnde (betrefFs dee H&ndewascbens) erschuttert 
hat. Und als er starb, liefi der Gerichtshof einen Stein auf seinen Sarg legen. Das 
lehrt, dafi man bei jedem, der in den Bann getan ist n-?jr*ri u. in seinem Bann vr-j 
stirbt, einen Stein auf seinen Sarg legen lftfit. — In pMQ 3, 81 d , 31 heifit es in bezug 
auf die BannverbSngung fiber <Aqabja: Das besagt, dafi der, welcher fiber einen 
Altesten selbst nach dessen Tode ver&chtlich spricht, den Bann - w 3 verdient. Ahnlich 
so auch B e rakh I9 a , w&hrend das Verhalten des Elicezer b. Chanokh hier als Gering- 
schatzung des Absptllens der H&nde gekennzeichnet wird. — Weitere Beispiele von 
BannverhSngungen wegen Verachtung eines Lehrers s. N e d 50 b bei II, A Nr. 4 S 305 
Anm. a ; MQ I6 a ,22 bei II, A Nr. K Abschnitt c Anm. cf; Qid 70* in der folgenden Anm. b. 

b. Wer den Bo ten eines Gerichtsh of es ver&chtlichbehandelt. — Qid 70 B : 
Es kam einmal ein Mann aus N e harde?a in ein Schlachthaus in Pomb e ditha. Er sagte 
zu ihnen: Gebt mir Fleisch. Sie antworteten ihm: Warte, bis der Diener des Rab J e huda 
b. J ( 'chezq>el (f 299) bekommen hat, dann werden wir dir geben. Er antwortete ihnen: 
Wer ist J e huda b. Sch e visqel ^c-itD (= Spiefibratenfresser Levy *, 522), daft er mir 
vorgehn u. vor mir bekommen soil?! Man erzfihlte es dem Rab J 6 huda; er tat ihn 
in den Bann n-rw. Man erz&hlte ihm weiter, dafi er die Menschen Sklaven zu nennen 
pflege. Da liefi er fiber ihn bekannt machen, dafi er ein Sklave sei. Dieser ging u. 
lud ihn (den Rab J e huda) zum Prozefi vor Rab Nachman (f 320) vor. . . (70 b :) Rab 
Nachman sprach zu Rab J'huda: Warum hat der Herr jenen Mann in den Bann 
getan mrtjs? Er hat einen Bo ten der Rabbinen gefirgert. — Da h&tte ihn der Herr 
sollen geifieln lassen! Denn Rab (f 247) liefi den geifieln, der einen Boten der Rabbinen 
lirgerte. Ich habe ihm Vorzfiglicheres (d. h. Schlimmeresi 1 als dies angetan. — Warum 
hat der Herr Sffentlich fiber ihn bekauntmachen lassen, dafi er ein Sklave sei? Er 
antwortete ihm: Weil er die Menschen Sklaven zu nennen pflegt, u. in einer Bar 
heifit es: Wer (andre) verwerflich macht, ist (selbst) verwerflich u. redet nie zum 
Lobe. . . . 

C. Wer einen andren einen Sklaven nennt. — Qid 28 a : Rab J e huda (f 299) 
hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Wenn einer zu einem andren sagt: Schwore 
mir, dafi du nicht mein Sklave bist, den tut man sicherlich in den Bann "jrr^rtj m r^v; 
denn in einer Bar heifit es: Wer einen andren einen Sklaven heifit, der sei im Bann 
■^"t-ai! — Unter Sklave ist hier der kanaan&ische Sklave zu verstehn, auf dem der 
Fluch Gn 9, 25 ruht, u. der unverdiente Fluch fftllt auf den Fluchenden zurfick. — 
Man beachte, wie das la-raz:* im Munde der Babylonier Rab J e huda u. Rab vOllig 
gleichbedeutend steht mit dem -n-as sn« in der palastinischen Bar, kp^u = -i^a. 

d. Wer ein Wort von den Worten der Schriftgelehrten u. vollends 
von den Worten der Tora geringsch&tzt (verachtlich behandelt). — Beispiel: 
Elicezer b. Chanokh <Eduj 5, 6, s. die Stelle oben in Anm. a. 

e. Der, zu dem der Gerichtshof einen Boten gesandt hat, um ihm einen 
bestimmten Termin (zum Erscheinen vor GerichtJ zu setzen, u. er er- 
scheint nicht. — Hierzu s. bei II, A Nr 1 S. ^01 Anm. o. 

f. Wer ein Gerichtsurteil nicht auf sich nimmt (ihm nicht Folge leistet), 
den tut man in den Bann r"=~. bis er zahlt (wozu er verurteilt war). — Vgl. die 
AusfQhrung des Rab Joseph in MQ 14 b , 13 bei II, A Nr. 4 S. 307 Anm. fc. 

g. Wer in seinem Bereich etwas hat, was Schaden zuffigt (zB einen 
bissigen Hund), den tut man in den Bann r-:*, bis er den Schaden beseitigt. — Der 
Satz stammt aus BQ 15 b , wo der Schlufi lautet: K^* 7 ! F' 0,3n ~* i'^sd = Schaden, 
Beschadigung. 

h. Wer seinen Grund u. Boden an einen Nichtisraeliten verkauft, den 
tut man in den Bann bis er alle Bel&stigungen auf sich nimmt, die einem andren 



1 Der Bann eine h&rtere Strafe als die Geifielung. 
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Israeliteii als Grenznachbarn von dem Nichtisraeliten herkommen. — BQ 1 14 a : Rab 
Aschi (f 427) bat gesagt: Einen Israeliten, der einem Nichtisraeliten Land an der 
Grenze eines andren Israeliten verkauft, tut man in den Bann v m rvm m Weshalb? 
Wenn man sagen wollte: „Wegen des Vorrechts des Grenznachbarn*, so hat doch 
ein Autor gesagt (vgl. BM 10* b , 5): Kauft man von einem Nichtisraeliten, oder ver- 
kauft man an einen Nichtisraeliten, so gilt nicht das Vorrecht des Grenznachbarn. 
Vielmehr (ist der Grund,) weil man zu ihm sagen kann: Du hast mir (in dem Nicht- 
israeliten) einen L5wen an meine Grenze gelegt. Darum tun wir ihn in den Bann 
■j3-rw3, bis er (Leistung des Schadenersatzes ftir) alle Bel&stigungen auf sich nimmt, 
die um seinetwillen entstehen. 

/. Wer vor einer nichtisraeli tischen BehOrde gegen einen Israeliten 
ein Zeugnis ablegt u. diesen durch sein Zeugnis zur rechtswidrigen Zahlung von 
Geld notigt, den tut man in den Bann V"*3* f bis er Ersatz leistet. — Der Satz ruht 
auf BQ 113 b : Wenn ein Israelit ein Zeugnis fur einen Nichtisraeliten weifi, u. er geht 
hin u. legt das Zeugnis ftir ihn vor einem Gericht der Nichtisraeliten gegen einen 
andren Israeliten ab, so tut man ihn in den Bann la-r^ia. Weshalb? Weil jene (die 
Nichtisraeliten) Geld eintreiben (gegen das jtidische Gesetz) auf die Aussage einer 
Person hin. Das hat man aber nur bestimmt bei einer Person (als Zeuge), aber nicht 
bei zwei Personen (als Zeugen). Und auch bei einer Person hat man es nur bestimmt, 
wenn es sich um ein Gericht der Schusselrichter (bestechlicher Leute, s. Levy 8, 19 b 
u. Kraufi, Lehnw. 2, 322 b ) handelt; aber bei einem staatlichen Gerichtshof legen auch 
sie (die nichtjtidischen Richter), wenn nur ein Zeuge da ist, (dem Prozefigegner) einen 
Eid auf. 

k. Einen Fleischer priesterlicher Herkunft, der die (Priester-)Gaben 
nicht absondert u. sie nicht einem andren Priester gibt, tut man in den 
Bann r-a*, bis er sie gibt. — Die zugrunde liegende Stelle Chul 132 b lautet: Rab 
Chisda (t 309) hat gesagt: Ein Priester, der (als Fleischer) die (Priester-)Gaben nicht 
absondert, sei im Bann srwa des Gottes Israels. 

/. Wer den zweiten Feiertag in der Diaspora, obwohl er Sitte ist, ent- 
heiligt. — Als Beispiel s. P e s 52* bei II, A Nr. 7 Anm. h. 

m. Wer am Rusttag auf das Passahfest (d. h. am 14. Nisan) nach der 
Mittagszeit eine Arbeit verrichtet. — P e s 4, I: „An einem Ort, an welchem 
es iiblich ist, am Rusttag auf das Passahfest bis zum Mittag zu arbeiten, darf man 
es." Dazu P e s 50 b : Warum wird das von den Rusttagen auf die Passahfeste gesagt? 
es gilt doch auch von den Rusttagen auf die Sabbate u. von den Rusttagen auf die 
(tibrigen) Festtage! Denn eine Bar lautet: Wer an den Rusttagen auf die Sabbate 
u. die Festtage vom Nachmittag an u. weiterhin (d. h. von Uhr nachm. an) eine 
Arbeit verrichtet, der sieht niemals ein Zeichen des Segens. Dort ist es vom Nach- 
mittag an u. weiterhin verboten, unmittelbar vor der Nachmittagszeit aber (vor 
3 l /s Uhr) nicht. Hier (am Passahrtisttag) ist es von der Mittagszeit an verboten. Und 
wenn auch dort gilt, dafi man kein Zeichen des Segens sieht, so tut man doch 
nicht in den Bann, hier aber (am PassahrQsttag) tut man auch in den Bann -jaTwco tiw, 

n. Wer den Namen Gottes unniitzerweise oder zum Schwurbeinichti gen 
Dingen ausspricht. — Hierzu s. N e d 7 b bei II, A Nr. 1 S. 299 Anm. d. 

O. Wer die Menge zum Essen heiliger Opfer aufierhalb (Jerusalems) 
anleitet. — Belege s. bei Rom 1,7 91 S. 23 Nr. 1. 

p. Wer die Menge zur Entheiligung des gflttlichen Namens anleitet. — 
Ta'an 3, 8 u. Tacan 23 a s. im Exkurs: Vom altjudischen Fasten S. 109 f. Anm. q. 

q. Wer im Auslande Schaltjahre berechnet u. Schaltmonate fest- 
setzt. — B e rakh 63*: Rab Saphra (um 300) hat gesagt, R. Abbahu (um 300) habe 
erzahlt: Als Chananja, der Brudersohn des R. J l 'hoschua< (um 110), zu den Exilierten 
(nach Babylonien) hinabgegangen war, ordnete er im Auslande Schaltjahre an u. 
setzte Schaltmonate fest. Man sandte ihm zwei Gelehrtenschiiler nach, den R. Jose 
b. Kipper u. den Enkel des Z^kharja b. Q e bu(al. Als er sie sah, sagte er zu ihnen: 
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Wozu seid ihr gekommen? Sie antworteten ihm: Um Tora zu lemen, sind wir ge- 
kommen. Da machte er bekannt: Diese Manner sind Grofie des Zeitalters, u. ifare 
VSter haben im Heiligtura den Dienst versehen, wie wir (Joma 1, 6) gelernt haben: 
„Z e kharja b. Q°butal sagte: Oftmals habe ich vor ihm (dem Hohenpriester in der 
Nacht vor dem VersOhnungstag) aus dem Buch Daniel vorgelesen." R. Chananja flog 
an far unrein zu erkl&ren, u. sie (die beiden Sendlinge) erklfirten es fur rein; er 
verbot u. sie erlaubten. Da machte er liber sie bekannt: Diese Mfinner sind voller 
Nichtigkeit u. Leere! Sie sprachen zu ihm: Du hast bereits aufgebaut (uns fur Grofie 
erklfirt), da kannst du nicht niederreifien ; du hast bereits umfriedigt, da kannst du 
keinen Durchbruch machen! Er sprach zu ihnen: Warum erkl&re ich flir unrein n. 
ihr fur rein, warum verbiete ich u. ihr erlaubt es? Sie antworteten ihm: Weil du 
im Ausland Schaltjahre anordnest u. Schaltmonate festsetzt. Er sprach zu ihnen: Hat 
nicht (auch) <Aqiba b. Joseph (f um 135) Schaltjahre im Ausland angeordnet u. Schalt- 
monate festgesetzt? Sie antworteten ihm: Lafi den R. cAqiba, denn er liefi nicht seines- 
gleichen im Lande Israel zurtick. Er sprach zu ihnen: Auch ich habe nicht meines- 
gleichen im Lande Israel zurQckgelassen. Sie antworteten ihm: Die Btfcklein, die du 
zurQckgelassen hast, sind Betake mit Hornern geworden; u. sie sind es, die uns zu 
dir gesandt haben; u. so haben sie zu uns gesagt: Geht u. saget ihm in unsrem 
Namen: Wenn er h5rt, so iat es gut, wenn aber nicht, so sei er im Bann sr;-J 
Ferner saget unsren BrQdern im Exil: Wenn sie horen (u. dem R. Chananja den 
Rtteken kehren), dann ist es gut; wenn aber nicht, so mogen sie auf einen Berg 
gehn, Achijja (das Exilshaupt, Raschi) mOge ihnen einen Altar bauen, u. Chananja 
m5ge auf der Zither spielen u. sie alle m5gen sich von Gott lossagen u. sprechen: 
Wir haben keinen Teil am Gotte Israels! (Im Text stent auch im letzten Satz die 
dritte Person.) Sofort schrie das ganze Volk mit Weinen u. sprach: Gott behfite! 
Wir haben Teil an dem Gotte Israels! Und das alles (was hier Qber die Schaltjahre u. 
Schaltmonate gesagt ist) warum? Weil es Jes 2, 3 heifit : Denn von Zion wird die Tora aus- 
gehn u. das Wort Jahves von Jerusalem. — Parallelstellen mit starken Abweichungen: 
pSanh 1, 19 a , 7 u. pN e d 6, 40 a , 30; die letztere Stelle s. bei 1 Kor 14, 36 S. 469. 

r. Wer vor einen Blinden einen Anstofi legt. — Hierzu 8. MQ 17 a , 30 bei 
II, A Nr. 1 S. 299 Anm. b. 

5. Wer die Menge an der Ausubung eines Pf 1 ichtgebot es hindert. — 
RH 1, 6: Einmal kamen mehr als 40 Paare (Neumondszeugen an einem Sabbat) durch 
u. R. cAqiba (f um 135) hielt sie (des Sabbats wegen) in Lydda zurtick. Da lien ihm 
Rabban Gamliel (um 90) sagen: Wenn du die Menge zurtick haltst, so wirst du er- 
funden als einer, der sie zuktinftig zur Stinde verleitet (sie werden in der Meinung, 
dan das Reisen der Neumondszeugen am Sabbat verboten sei, spater am Sabbat tiber- 
haupt nicht mehr zur Zeugenaussage erscheinen). — In pMQ 3, 81 d , 21 lautet die Bar 
vollstandiger: Es liefi Rabban Gamliel ihm (dem R. cAqiba) sagen: Wenn du die Menge 
zurtickhaltst, wirst du erfunden als einer, der sie zuktinftig zur Stinde verleitet. Wirst 
du da nicht erfunden als einer, der die Menge verhindert, ein Gebot (namlich betreffs 
Ablegung des Neumondszeugnisses) zu erfullen? Denn jeder, der die Menge verhindert, 
etwas Gebotenes zu erftillen, verdient den Bann i^s. 

t. Ein Fleischer, der .Zerrissenes" he-i? (zum Essen Verbotenes, s. bei 
Apg 15, 20 S. 731 Anm. p) aus seiner Hand gibt (es verkauft). — Die Stelle 
Sanh 25 a , 15, die im Schulchan cArukh als Beleg zitiert wird, redet nicht vom Bann; 
sie berichtet, dafi Rab Nachman, t 320, einem solchen Fleischer das Recht entzogen 
habe, noch weiterhin Fleisch zu verkaufen. 

u. Ein Fleischer, der die Untersuchung seines Schlachtmessers (ob es 
rituell tauglich ist) einen Gelehrten nicht sehenlafit (sie nicht vor dessen Augen 
vornimmt). — Chul 18 a : Rab Huna(f 297) hat gesagt: Einen Fleischer, der sein Messer 
nicht vor einem Gelehrten (in dessen Beisein) untersucht, tut man in den Bann ■pvor©. 
Aber Raba (f 352) hat gesagt: Man beseitigt ihn (setzt ihn ab) u. lafit in bezug auf 
sein Fleisch bekanntmachen, dafi es T'repha (zum GenuS unerlaubt) sei. 
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V. nsii iss* n»p?an. — Vollst&ndiger Nidda 13 b : Rab (f 247) hat gesagt: ncpiar- 
-n-aa am nih tias*. Buxtorf, Lexikon 1305, Ubersetzt die dreiersten Worte: Difficilem 
se praebens ad sciendum vel discendum. Lightfoot, Opera 2, 889: Qui obdurat se contra 
scientiam. Nach dem Zusammenhang von Nidda 13 ab handelt es sich um Selbst- 
verhartung in stindlichen Gedanken. 

w. Wenn einer seine Frau durch Scheidebrief entlassen hat, u. dann 
betreiben sie miteinander ein gemeinsames Geschfift oder einen Handel, die sie zum 
Geschlechtsverkehr miteinander verleiten, so tut man sie, wenn sie vor den 
Gerichtshof (mit Klagesachen gegeneinander) kommen, in den Bann ym. — K e th28 :i 
Bar: Hat sich ein Ehemann von seiner Ehefrau etwas vom VermBgen ihres Vaters 
geliehen (d. h. von derjenigen vftterlichen Mitgift seiner Frau, an der dieser das 
Eigentumsrecht u. ihm selbst nur das Nutzungsrecht zusteht, 8. bei Joh 2, 1 S. 384 
Nr. 4, A), so darf sie es (nach ihrer Scheidung von ihrem Mann) nur durch einen 
andren einziehen (aber nicht selbst, damit das persttnliche Zusammentreffen den Ge- 
schiedenen nicht Veranlassung zur Fortsetzung ihres Geschlechtsverkehrs gebe). Rab 
Schescheth (um 260) hat gesagt: Und wenn sie vor uns zur Gerichtsverhandlung 
kommen (in Sachen des Darlehns u. bei fortgesetztem Geschlechtsverkehr), so befassen 
wir uns mit ihnen nicht. Rab Papa (f 376) hat gesagt: Wir tun sie in den Bann 
Tuar. Rab Huna b. J e hoschua< (um 350) hat gesagt: Wir lassen sie auch geifieln. 

X. Ein Gelehrter, dessen Ruf ein abler ist. — Hierzu s. MQ17 a , 7 bei II, A 
Nr. 8 Abschnitt b Anm. y. 

y. Wer einen in den Bann tut maw, der den Bann nicht verdient hat. — 
pMQ 3, 81 d , 40: R. Scbimion b. Laqisch (um 250) bewachte Feigen in Barbarith. Es 
kamen Rftuber u. stahlen davon in den N&chten. Schliefclich spUrte er sie auf. Er 
sprach zu ihnen: Diese Leute sollen gebannt sein ^fc*n* hvv -j^k -pirr'b (j^rre nicht 
im speziellen Sinn: in den „schweren Bann" getan, sondern in der allgemeinen Be- 
deutung: mit dem „Bann" belegt). Sie antworteten ihm: Jener Mann (= du) sei 
gebannt o^ma k^su nihh «••! Resch Laqisch war besorgt um sich (er nahm den Bann, 
den die R&uber Uber ihn ausgesprochen hatten, nicht leicht). Er* sagte (bei sich): Zu 
Geld (Schaden ersatz) sind mir jene verpflichtet, etwa auch mit ihrer Seele (ihrer 
Person)? Er ging hinaus u. lief ihnen nach u. sprach zu ihnen: Lftset mich *h ]v*»! 
Sie antworteten ihm: Lose uns u. wir l5sen dich -p w s ^ai ]h> Das besagt: 
wenn jemand einen in den Bann tut, der es nicht verdient, u. dieser tut jenen in 
Bann, so ist sein (des zu Unrecht Gebannten) Bann ein (gttltiger) Bann r« masn 
—.-ra nrj ir'ijc man -p-a ^rsr. — Den stark abweichenden Parallelbericht MQ 17 a , 32 
8. bei II, A Nr. 8 Abschnitt b Anm. y. 

Aufier diesen24Grunden kenntdieUberlieferung,wiebereits R. Ji^chaq 
b.Ehazar (s. oben Nr. 6 Anf.) hervorgehoben hat, noch eineganze Reihe 
andrer Grunde, derentwegen der Bann verhangt worden ist. So wurde 
weiter mit dem Bann bestraft: 

a. DasFesthalteneinesGelehrtenaneinerhalakhischenLehrmeinung, 
die durch Mehrheitsbeschluft abgewiesen war. — Aus diesem Grunde ist 
einmal der Bannspruch wider R. Elicezer b. Hyrkanos (um 90) ergangen. Da die Ge- 
schichte dieses Bannes eine gewisse BerQhmtheit erlangt hat u. reich ist an Einzel- 
zttgen aus der ftlteren Bannpraxis in Palttstina, lassen wir das gesamte Material hier 
im Zusammenhang folgen. — pMQ 3, 81°, 58: Man suchte den R. Eli'ezer in den Bann 
zu tun rna^. Man sagte: Wer geht hin, um es ihm mitzuteilen? R. <Aqiba (f um 135) 
sagte: Ich will gehn, um es ihm mitzuteilen. Er kam zu ihm u. sprach zu ihm: Mein 
Lehrer, mein Lehrer, deine Genossen haben dich in den Bann getan yzv. R. Elicezer 
nahm ihn u. ging (mit ihm) hinaus. Er sprach: „ Johannisbrotbaum, Johannisbrotbaum, 
wenn die Halakha nach ihren (meiner Gegner) Worten ist, so sollst du entwurzelt 
sein!* Under wurdenicht entwurzelt. „Wenn die Halakha nach meinen Worten ist, so sollst 
du entwurzelt sein!* Und er wurde entwurzelt. „Wenn die Halakha nach ihren Worten ist, 
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so kehre zurflck (an deine Stelle)", u. er kehrte nicht zurtick. ,Wenn die Halakha 
oach meinen Worten ist, so kehre zurtick*, u. er kehrte zurtick. All dieses Lob. u. 
doch ist die Halakha nicht nach R. Elicezer?! R. Chanina (um 225) hat gesagt: Als 
die Tora gegeben wurde, wurde sie nur gegeben, dafi man sich nach der Mehrbeit 
richte (ein aus Ex 23, 2 C hergeleiteter rabbinischer Grundsatz). Aber wufke denn 
R. Elicezer nicht, dafi man sich nach der Mehrheit zu richten habe? Er argerte sich 
nur, weil sie das von ihm fUr rein Erklarte vor seinen Augen verbrannten. Dort (Kel 5, 10) 
haben wir gelernt: Wenn man einen Ofen in Schichten geteilt u. zwischen die ein- 
zelnen Schichten Sand gelegt hat, so erklart ihn R. Elicezer fur rein u. die (Qbrigen) 
Gelehrten fUr verunreinigungsffthig. Das ist der Ofen des Chakhinai 1 (Name seines 
Besitzers). R. Jirm e ja (um 320) hat gesagt: Ein grofies Unheil geachah an jenem Tage: 
jede Stelle, auf die das Auge des R. Elicezer blickte, wurde vom (Getreide- (Brand be- 
troffen; 2 u. nicht blofi dies, sondern selbst ein Weizenkorn wurde zur H&lfte vom 
Brand betroffen u. zur Hiilfte nicht. Auch die S&ulen des Versammlungshaases ge- 
rieten ins Schwanken. Da rief ihnen (den S&ulen) R. J e hoschua< (b. Chananja, der 
Hauptgegner des R. Elicezer) zu: Wenn die Genossen k&mpfen, was geht das euch 
an?! Da ging eine Bath-Qol (Himmelsstimme) aus, welche rief: Die Halakha ist nach 
meinem Sohn Elicezer! R. J e ho9chuac sprach: Nicht im Himmel ist das Gebot Dt 30, 12 
(d. h. die in die H&ode Israels gelegte Tora wird durch kein Zeichen vom Himmel, 
sondern von den zustftndigen Gelehrten Israels verbindlich ausgelegt)! i! BM 59*. 44: 
Dort (Kel 5, 10) haben wir gelernt: Wenn man einen Ofen in Schichten geteilt hat 
(usw. wie oben). Bar: An jenem Tage gab R. Elicezer alle Antworten, die es nur in 
der Welt gibt; aber sie (die Gelehrten i nahmen sie nicht von ihm an. Er sprach zu 
ihnen: Wenn die Halakha nach meiner Meinung ist so soil es dieser Johannisbrot- 
baum beweisen. Da wurde der Johannisbrotbaum von seiner Stelle hundert Ellen weit 
fortgerissen; einige sagen: vierhundert Ellen weit. Man sagte zu ihm: Man erbnngt 
von einem Johannisbrotbaum keinen Beweis. Darauf sagte er wieder zu ihnen: Wenn 
die Halakha nach meiner Meinung ist, so soil es der Wasserlauf beweisen. Da flofi 
der Wasserlauf rtlckwftrts. Man sagte zu ihm: Man erbringt keinen Beweis von einem 
Wasserlauf. Wiederum sagte er zu ihnen: Wenn die Halakha nach meiner Meinung 
ist, so sollen es die W&nde des Lehrhauses beweisen. Da neigten sich die W&nde 
des Lehrhauses zum Fallen. Es schrie R. J boschuac sie an; er sprach zu ihnen: Wenn 
die Gelehrtenschuler miteinander in der Halakha streiten, was geht das euch an?! 
Sie fielen nicht um wegen der Ehre des R. J e hoschuac, u. sie richteten sich nicht 
gerade auf wegen der Ehre des R. Elicezer; u. noch immer sind sie geneigt im Stehen. 
Wiederum sagte er zu ihnen: Wenn die Halakha nach meiner Meinung ist, so mag 
man es vom Himmel her beweisen. Da ging eine Himmelsstimme aus, welche rief: 
Was habt ihr mit R. Elicezer? Denn die Halakha ist uberall nach seiner Meinung. 
Da trat R. J ( hoschuac auf seine Fufie u. sprach: Nicht im Himmel ist das Gebot 
Dt 30, 12. Was heifit das: Nicht im Himmel ist es? R. JirnV ja (um 320) hat gesagt: 
L&ngst ist die Tora vom Berge Sinai gegeben, wir nehmen keine Rticksicht auf eine 
Himmelsstimme; denn langst ist auf dem Berge Sinai in der Tora geschrieben worden: 
Nach der Mehrheit soil man sich neigen bei halakliischen Entscheidungen; so deutete 
man Ex 23, 2 c j. R. Nathan (um 16U) traf den (Propheten) Elias; er sprach zu ihm: 
Was hat Gott in jener Stunde gemacht? Er antwortete ihm: Er hat gelacht u. gesagt: 
Meine Kinder haben mich besiegt, meine Kinder haben mich besiegt (n&mlich in 
R. Elicezer)! Man hat gesagt: An jenem Tage brachten sie alles herbei, was R. Eli'ezer 
fur rein erkliirt hatte, u. man verbrannte es in Feuer. Dann stimmte man fiber ihn 
ab u. verwQnschte ihn 1 -^-s-z (euphemistisch — i-m??- oder sie verfluchten 

ihn unter Verhilngung des Bannes; vgl. oben bei II, A Nr. 2 S. 302). Man sagte: 
Wer soil gehn u. es ihm kundtun? R. cAqiba sprach zu ihnen: Ich will gehn; denn 

1 In den Mischnaausgaben lautet der Name cAkhnai (cEkhnai). 

* So nach der Lesart rrr: 

1 Dieser Satz auch B e rakh 19 ft , 30. 
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wenn einer ginge, der nicht passend daftir ist, so konnte es sich ergeben, daft er 
(R. Elicezer) die ganze Welt zerstdrte. Was tat R. cAqiba? Er legte schwarze Kleider 
an u. hftllte sich in schwarze Htillen u. setzte sich in einer Entfernung von vier Ellen 
vor ihm nieder. R. Elicezer sprach zu ihm: cAqiba, was ist dieser Tag vor andren 
Tagen (daft du im Trauergewand vor mir erscheinst)? Er antwortete ihm: Mein Lehrer, 
wie es mir scheint, sondern sich deine Genossen von dir ab o*V73« (Diese Worte 
deuten in schonender Weise die Bannverh&ngung an; denn das Meiden des Gebannten 
war ja ein wesentliches Stack des Bannes.) Auch er (R. Elicezer) zerrift seine Kleider 
(Tranerritus) u. legte seine Schube ab (8. bei II, A Nr. 4 S. 807 Anm. i) u. rift sich 
von seinem Sitz u. setzte sich auf die Erde; seine Augen aber vergossen TrSnen. 
Da wurde die Welt geschlagen: ein Drittel an den Oliven, ein Drittel am Weizen 
n. ein Drittel an der Gerste. Einige sagen: Selbst der Teig in den H&nden eines 
Weibes ging in G&rung fiber. Bar: Eine grofie Trauer war an jenem Tage; denn 
jede Stelle, anf die R. Elicezer seine Augen richtete, wurde verbrannt. Auch Rabban 
GamliSl (II., um 90, der Schwager des R. Elicezer, der an dem Bannspruch ttber 
R. Elicezer in erster Linie mitbeteiligt war) war zu Schiffe gegangen. Es erhob sich 
ein Dngestttm wider ihn, um ihn zu versenken. Er sprach : Wie es mir scheinen will, 
geschieht dies nur wegen des R. Elicezer b. Hyrkanos. Er trat (fest) auf seine FQfie 
u. sprach: Herr der Welt, offenbar u. kund ist es vor dir, daft ich es (das Verh&ngen 
des Bannes Uber R. Elicezer) nicht getan habe zu meiner Ehre, auch nicht zur Ehre 
meines Vaterhauses, sondern zu deiner Ehre, damit sich die Streitigkeiten (die Partei- 
nngen) in Israel nicht mehren. Da beruhigte sich das Meer von seinem Toben. ?lmma 
Schalom, die Gemahlin des R. Elicezer, war die Schwester des Rabban Gamliel (II.). 
Seit jenem Vorfall (der Bannverhangung) u. weiterbin lieft sie es nicht zu, daft sich 
R. Elicezer (beim Beten) auf sein Angesicht niederwarf (damit sein Beten nicht zu 
ungesttim wtlrde u. Unheil anrichtete). Eines Tages war Monatsanfang, u. es be- 
gegnete ihr eine Verwechselung zwischen einem vollen (SOtfigigen) u. einem nicht- 
vollen (29t&gigen) Monat. (Sie meinte, der vergangene Monat sei einer von 29 Tagen 
gewesen, so daft der gegenw&rtige Tag der Neumondstag w&re, an welchem man beim 
Gebet nicht auf das Angesicht fiel; sie unterlieft es daher, an diesem Tage ihrem 
Gemahl das Niederfallen zu verwehren. Tatsachlich aber war der vergangene Monat 
ein voller Monat, so daft der Neumondstag erst auf den nachsten Tag fiel.) Einige 
sagen: Es kam gerade ein Armer u. stand an der T(ir, u. sie trug ihm Brot hinaus 
(so daft sie ihren Gemahl verlassen muftte). Da fand sie ihn, wie er auf sein An- 
gesicht niedergefallen war. Sie sprach zu ihm: Stehe auf, du hast meinen Binder 
geiotet! Inzwischen vernahm man eine Posaune aus dem Haus des Rabban Gamliel, 
daft er entschlafen sei. Er sprach zu ihr: Woher wufttest du das? Sie antwortete 
ihm: So habe ich es aus dem Hause meines Groftvaters (GamliSl I., um 40) tiber- 
kommen: Alle Tore (des Himmels) werden geschlossen, ausgenommen die Tore der 
Krfinkung (Gebete der Gekrfinkten werden stets erhort). || pSchab 2, 5 b , bli Es geschah, 
als R. Elicezer an einem Rtisttag auf Sabbat mit Eintritt der Dunkelheit zum Tode 
erkrankte, daft sein Sohn Hyrkanos zu ihm ging, um ihm die Gebetsriemen abzu- 
nehmen (die nach rabbinischer Satzung am Sabbat nicht getragen werden sollten; 
vgl. Exkurs Uber die T e phillin). Er sprach zu ihm: Mein Sohn, du l&ftt die Gebote 
der Sabbatlampe dahinten, die ein Gebot n-s?2 1 ist (der Text liest nai? statt n-xo) 
u. derentwegen man sich der Ausrottung schuldig macht (wenn man sie erst am Sabbat 
anzUndet), u. du kommst, die Gebetsriemen abzunehmen, die nur zu den Dingen ge- 
horen, die als sonst erlaubte (r-r-) nur wegen Feierns r^zv 1 (der Text liest 
am Sabbat (rabbinisch) verboten sind (s. Be^a 5, 2). Er ging hinaus u. schrie u sprach: 
Wehe mir, denn der Sinn meines Vaters ist verwirrt (sein Bewufttsein ist gestttrt). 

1 Die beiden Wtfrter rizv u. nis? sind im Text umzustellen. r^2», von der Sabbat- 
lampe ausgesagt, ist sinnlos; dagegen paftt zur Sabbatlampe gut. Umgekehrt 
kann bei den Gebetsriemen neben ri^i wohl von nas die Rede sein, aber nicht 
von n-aw. 
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Er sprach zu ihm: Dein Sinn ist es, der verwirrt ist; mein Sinn ist nicht verwirrt. 
Als seine Schtiler sahen, dafi er ihm mit einem Wort der Weisheit 1 erwiderte, gingen 
sie zu ihm hinein u. legten ihm Fragen vor, u. er sagte ihnen fiber Unreines, dafi 
es unrein, u. ttber Reine9, da& es rein sei. Zuletzt aber sprach er das Wort „rein* 
aus, bei welchem seine Seele entfloh. Da sagte n sie: Daran wird erkannt, dafi un9er 
Lehrer rein ist. R. Mana (wohl der Jtingere, um 370) hat gesagt: Und noch immer 
(wortlich: bis jetzt) wird es erkannt. Da ging R. J e hoschua< zu ihm, nahm seine 
Gebetsriemen ab, umarmte u. klifite ihn u. weinte u. sprach: Mein Lehrer, mein Lehrer, 
das Gelubde (d. h. der Bann) ist geldst, mein Lehrer, Wagen Israels u. seine Reiter 
(vgl. 2 Kg 2, 12)! || Sanh 68 a : Als R. Eltfezer erkrankt war, gingen R. iAqiba u. seine 
Genossen, um ihn zu besuchen; er safi in seinem Himmelbett u. sie setzten sich in 
sein Speisezimmer. Jener Tag war ein Rusttag auf Sabbat. Es ging sein Sohn Hyr- 
kanos hinein, um seine Gebetsriemen abzunehmen. Er schrie ihn an, u. dieser ging 
mit einem Verweis r>t*iz (s. bei I Nr. 1 S. 293) hinaus. Er sagte zu seinen Genossen: 
Es will mir scheinen, als ob der Sinn meines Vaters verwirrt ware. Er sagte zu 
ihnen: Sein Sinn u. der Sinn seiner Mutter sind verwirrt; sie lassen dahinten, was 
bei Androhung der Steinigung verboten ist (nfimlicb das Anztinden der Sabbatlampe, 
das, wenn es erst am Sabbat selbst erfolgt, mit Steinigung zu bestrafen war) u. be- 
fassen sich mit etwas (namlich dem Abnehmen der Gebetsriemen), was des Feierns 
wegen (rabbinisch) verboten ist n:» -^s-k. Als die Gelehrten sahen, dafi sein Inneres 
sich beruhigt hatte, gingen sie hinein u. setzten sich in einer Entfernung von vier 
Ellen vor ihm nieder. Er sprach zu ihnen: Warum seid ihr gekommen? Sie ant- 
worteten ihm: Um Tora zu lernen, sind wir gekommen. Er sprach zu ihnen: Warum 
seid ihr bisher nicht gekommen? Sie antworteten ihm: Wir hatten keine freie Zeit 
Er sprach zu ihnen: Es sollte mich wundern, wenn ihr (im Text die dritte Person) 
eines nattirlichen Todes sterben wttrdet. R. 'Aqiba sprach zu ihm: Welcher Ait wird 
der meinige (lies m '*v stattVts) sein? Er antwortete ihm: Der deinige wird schlimmer 
sein als der ihrige. Dann erhob er seine beiden Arme u. legte sie auf sein Herz u. 
sprach: Wehe euch, ihr beiden Arme, die zwei Torarollen gleichen, die zusammen- 
gerollt sind (unbenlltzt daliegen)! Viel Tora habe ich gelernt u. viel Tora habe ich 
gelehrt; u. doch habe ich meinem Lehrer nicht einmal soviel entzogen, wie ein Hund 
aus dem Meere leckt. Viel Tora habe ich gelehrt, u. doch haben mir meine SchQler 
nur soviel entzogen, wie ein Schminkstift in der Schminkrohre. Und nicht nur dies, 
sondern ich habe auch dreihundert Halakhoth liber den hellen Aussatzfleck gelernt, 
u. niemand war da, der mich jemals darttber gefragt hatte. Und nicht blofi dies, 
sondern ich habe auch dreihundert Halakhoth, nach andren dreitausend Halakhoth 
liber die Gurkenpflanzung 2 gelernt, u. niemand war da, der mich jemals daruber etwas 
fragte aufier <Aqiba b. Joseph. Einmal befanden ich u. er uns unterwegs auf dem 
Marsche; er sprach zu mir: Mein Lehrer, belehre mich tiber die Gurkenpflanzung! 
Ich sprach ein Wort, da fiillte sich das ganze Feld mit Gurken. Er sprach zu mir: 
Mein Lehrer, du hast mich liber ihr Pflanzen belehrt, belehre mich ttber ihr PflQcken 
(Ausreifien). Ich sprach ein Wort, da sammelten sich alle an einer Stelle. Sie (die 
librigen am Sterbebett des R. Eli<ezer weilenden Gelehrten) sprachen zu ihm: Wie 
verhftlt es sich mit einem Ball, einem Schuhleisten, einem Amulett, einem Perlen- 
beutel u. einem Beutel fur kleine Gewichtsteine 3 (betreffs ihrer Verunreinigungs- 
fahigkeit)? Er antwortete ihnen: Sie sind verunreinigungsffthig u. ihre Reinigung ge- 

1 n^rn hv *2 m . bezeichnet hier J ,Halakhisches <l . ttber diesen Gebrauch von ^rr-: 
vgl. Bacher, Ag. d. bab. Amor. 128; Ag. d. pal. Tann. I s , 179. 3. 

2 Damit sind Zauberspriiche gemeint, die ein ganzes Feld mit Gurken fiillten, Raschi. 

3 ttber die Verunreinigungsfahigkeit dieser aus Leder gefertigten Dinge waren 
R. Elitezer u. die Gelehrten friiher verschiedener Meinung gewesen, s. Kel 26, 2. 4. 
Durch ihre Fragen wollen sie sich vergewissern, ob R. Elicezer andrer Meinung ge- 
worden sei. Seine Antworten beweisen, dafi er an seinen friiheren Meinungen (est- 
gehalten hat. 
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schieht in dem Zustande, in dem sie sich gerade befinden (obne dafi sie aufgetrennt 
werden mufiten). Wie verhfilt es sich mit dem Schuh, der auf dem Leisten ist? Er 
antwortete ihnen: Er ist rein (weil die Arbeit an ihm noch nicht beendigt ist). Und 
bei dem Wort „rein* seined seine Seele von ihm. Da trat R. J e ho8chua< auf seine 
Filfie u. sprach: Gelttst ist das Geltlbde (der Bann), gelSst ist das GelUbde! An dem 
auf den Sabbat folgenden Tage begegnete R. cAqiba seiner Leiche zwischen C&sarea 
u. Lydda (wohin sie ttbergefiihrt wurde); er schlug seinen Leib, bis sein Blut auf 
die Erde rann. Dann hob er an in der Trauerreihe zu sagen: Mein Vater, mein Vater, 
Wagen Israels u. seine Reiter! Viel Geld habe ich, aber keinen Wechsler, um es 
(vor ihm) aufzuz&hlen (d. h. viele Fragen habe ich zu stellen, aber niemand ist da, 
der sie mir beantworten kimnte). 

p. Das Fallen einer Entscheidung, die der Halakha widersprich t. — 
Schab 19 b : Einen Schiller, der in Charta in der Landschaft >Argiz im Sinn des 
R. Schimton (um 150) lehrte, tat Rab Hamnuna (um 290, der die Meinung des R. Schim<on 
nicht anerkannte) in den Bann rrr*r. || J b 121 a : Rab Schela (um 220) liefi eine 
Frau, deren Mann in einem Sumpf bei Samqi (in Babylonien) versunken war, sich 
wieder verheiraten. Es sagte Rab (f 247) zu Sch e mu6l (f 254): Wir wollen ihn in 
den Bann tun n*rvoz. (Nach den Gelehrten durfte sich eine Frau, deren Mann in 
ubersehbare Gewfi89er gefallen war, wieder verheiraten, da angenommen wurde, dafi 
die Rettung des Verungl lick ten sofort bekannt geworden ware. Dagegen war ihre 
Wiederverheiratung verboten, wenn der Mann in ein endloses Gewfisser gefallen war, 
u. als ein solches galten auch die Sllmpfe von Samqi; in diesem Fall war das Be- 
kanntwerden der Rettung vielleicht erst nach lSngerer Zeit zu erwarten. Gegen diese 
Kegel hatte Rab Schela verstofien, daher das Vorgehen Rabs u. Sch^mueis.) 

y. Die Verrichtung von ge w5 hnlichen Arbeiten in einem Ort, in 
welchem sich ein unbeerdigter Toter befindet. — MQ 27 b , 20: Rab J e huda 
(t 299) hat gesagt, Rab (t 247) habe gesagt: Wenn ein Toter in einer Stadt ist, ist 
alien Einwohnern der Stadt die Verrichtung von Arbeit verboten (sie sollen sich mit 
der Bestattung des Verstorbenen befassen). Rab Hamnuna (um 290) kam in die Slid- 
gegend (von Babylonien). Er h6rte, wie Posaunenschall verkiindigte, dafi ein Toter 
da sei; er sah, wie die Leute ihre Arbeit verrichteten. Er sprach zu ihnen: Diese 
Leute sollten im Bann sein Nr*sa -pn VTi! 1st denn nicht ein Toter am Ort? 

Sie antworteten ihm: Es ist eine Beerdigungsgenossenschaft (die die Gesamtheit von 
ihrer PHicht entbindet) am Ort. Da sprach er zu ihnen: In diesem Fall ist es euch 
erlaubt. 

(T. DieAuflosungeines nicht beobachteten Nazi raatsgel lib des. — N e d20 a : 
Rab Acha b. Jacaqob (um 325) sagte: Man tut ihn (einen Gerichtshof, der sich mit 
der Losung eines nicht innegehaltenen Naziraatsgellibdes befafit) in den Bann imss. 

s. Das Antasten eines Gebotes durch torichte Schlufifolgerungen. — 
Derekh 5Erec 1 (18 c ): Diese Frage legte R.Jose b. Taddai aus Tiberias dem Rabban 
Gamligl (um 90) vor: Wenn mir von meiner Frau, die mir (zur Beiwohnung) erlaubt 
ist, die Tochter verboten ist, sollte es da nicht recht sein, dafi von einer verheirateten 
Frau (d. h. von der Frau eines andren Mannes), die mir verboten ist, mir die Tochter 
verboten ist? ... Da tat er ihn in den Bann irna. 

C. Das Anhangigmachen einer Streitsache vor einem nichtjtidischen 
Gerichtshof. — BQ 117 a : Eines Netzes wegen stritten zwei Personen miteinander. 
Der eine sagte: „Es gehftrt mir*, u. der andre sagte: „Es gehOrt mir*. Der eine von 
ibnen ging u. iibergab es einem Regierungsbeamten des K5nig8. Abaje (t 338/39) 
sagte: Er konnte sagen: Wenn ich es libergebe, so ttbergebe ich, was mir gehdrt. 
Es erwiderte ihm Raba (t 352): HUngt denn alles von ihm ab? (= ist denn das zu- 
lilssig?). Vielmehr, hat Raba gesagt, man tut ihn in den Bann irnsstt, bis er cs 
bringt u. vor das (jlidische) Gericht kommt. 

r;. Das Aufwerfen lappischer Fragen im Lehrhaus. — M e n 37 a : P e limo 
fragte Rabbi (J°huda I., f 217?): Wenn einer zwei KiJpfe hat, an welchem von ihnen 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



318 



13. Exkurs: Der Synagogenbann (II, A Nr. 6 u. 7) 



legt er die Gebetsriemen an? Er antwortete ibm: Entweder macbe dich auf a. geh 
in die Verbannung oder nimm den Bann auf dich srvs -p* -sp- 

Die Nichtbeachtung eines Befehls eines Gelehrten. — cEr 63 a : 
Rabina safi vor Rab Aschi (f 427); er sah einen Mann, der seinen Esel an einem 
Sabbat an eine Steinpahne band. Er rief ihn an, aber dieser kehrte sich nicht an 
ihn. Da sprach er: Es sei dieser Mann im Bann xrwa k-^* jonn ■nms. 

7. Befreiung der Gelehrten vom Bann. — Schon friihzeitig 
setzte im Mutterland eine Bewegung ein, die darauf abzielte, den 
Stand der Gelehrten von der Bannstrafe auszunehmen. In Uscha in 
Galilaa, wohin das Synedrium von Jabne aus wohl noch vor dem 
Aufstand des Bar Kokhba (132 — 135 n. Chr.) ubergesiedelt war, be- 
stimmte man zunachst, da& der Vizeprasident des obersten Gerichts- 
hofes, der Stellvertreter des Nasi im Synedrium, dem Banne nicht 
unterworfen sein sollte. Nach einer andren Tradition hatte sich dieser 
Beschlufi sogar auf jeden bezogen, d. h. entweder auf jedes Mitglied 
des grofien Synedriums oder in weiterem Sinn auf jedes Schulhaupt. 
Einem solchen sollte man, wenn er den Bann verdiente, den Rat geben, 
sich um seiner eigenen Ehre willen in die Stille zuriickzuziehen; nur 
wenn er einem Jarobsam b. N e bat gliche oder wenn er in seiner Schleehtig- 
keit verharre, diirfe man auch gegen ihn mit dem Banne vorgehen.a 
In der Mitte des dritten Jahrhunderts aber wurde ganz allgemein der 
Grundsatz proklamiert, da£ kein Gelehrtenschuler offentlich mit dem 
Bann belegt werden solle.b An die Stelle des Bannes trat jetzt die 
Geifielstrafe.c Ihre Vollziehung an einem Gelehrten gait fur minder 
entehrend als die Vollstreckung des Bannes. d Doch vollig durch- 
gedrungen sind diese Bestimmungen auch im Mutterland nicht. So 
horen wir aus der ersten Halfte des vierten Jahrhunderts, dafi sich 
R. Jirm°ja u. R. JaJaqob b. Bun gegenseitig in den Bann getan haben. e 
Noch weniger haben jene Bestimmungen in Babylonien allgemeine 
Gultigkeit erlangt. Rab (f 247) wiinschte zwar, dafi ein Gelehrter 
gegebenenfalls den Bann selbst iiber sich verhangen sollte,* ahnlich 
wie es bei der hbmd ublich war (s. oben bei I Nr. 1); aber auch ihn 
sehen wir in Gemeinschaft mit Sch e muel (f 254) die Frage der Bann- 
verhangung iiber Rab Schela erwagen (s. J e b 121 a bei II, A Nr. 6 
Anm. /J). Mar Zutra der Fromme hat den Bann mehrfach gegen Ge- 
lehrte angewendet, wenn auch zu seinem Ruhme hervorgehoben wird, 
da6 er jedesmal zuvor den Bann auf sich selbst genommen habe.g 
Ebenso haben Rab J e huda (s. MQ 1 7 % 7 bei II, A Nr. 8 Abschnitt b Anm. y) 
u. Rab Hamnuna (s. Schab 19 b bei II, A Nr. 6 Anm. p) den Bann iiber 
ihre Standesgenossen ausgesprochen. Es kann hiernach nicht be- 
zweifelt werden, dafi die Verwendung des Bannes gegen Gelehrte 
wahrend des dritten Jahrhunderts in Babylonien durchaus ublich ge- 
wesen ist. Erst im vierten Jahrhundert kam dann auch dort die 
Praxis auf, anstatt des Bannes die Geifielstrafe an einem Gelehrten 
vollstrecken zu lassen.h 
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a. MQ 17 a , 36: Rab Huna (f 297) bat gesagt: Id Uscha hat man festgesetzt, dafi 
man einen Vizepr&sidenten *p-f r-a a*, der anrQchig geworden, nicht in den Bann 
tun solle T"*^, vielmehr sagt man zu ihm: Bleibe in Ehren, aber sitze in deinem 
Hause ! Handelt er aber weiter bose, dann tut man ihn in den Bann r^*» damit der 
Name Gottes nicht entheiligt werde. II pMQ tt, 81 d , 50: R Ja<aqob b. Abaje (urn 340) 
hat im Namen des Rab Schescheth (urn 2H0) ge9agt: In Uscha hat man beschlossen, 
dafi man einen nicht in den Bann tun solle rviys. Das stimmt mit dem tiberein, 
was R. Sch e mu6l (b. Ji^chaq, urn MOO) im Namen des R. Abbahu (urn 300) gesagt hat: 
Wenn einem *)-t (hier sicher — Hauptlehrer) etwas zugestofien ist (wofQr er den Bann 
verdient), so erniedrigt man ihn nicht aus seiner GrSfie, sondern man sagt zu ihm: 
Bleibe in Ehren, aber sitze in deinem Hause (vgl. 2 Kg 14, 10). — Der letzte Satz 
auch Midr Sm 7 § 5 (34*). || pMQ 3, 8l d , 55 s. in der folgenden Anm. e. — Obigen 
Beschlufi von Uscha scheint bereits R Melr (um 150) fftr sich geltend gemacht zu 
haben. Als man ihn in den Bann tun wollte r-->;V, so heifit es pMQ 3, 81 c , 57, sagte 
er zu ihnen: Ich hore nicht auf euch, bis ihr mir sagt, wen man in den Bann tut 

(namlich jedermann aufier einem wie R. Melr ein solcher war), ferner wes- 
wegen man in den Bann tut r n: ~ (namlich wegen solcher Taten, diedenen des JarobJam 
gleichen) u. wegen wie vieler Dinge man in den Bann tut "p-:*. — Ob R. Melr bei 
seiner dritten Frage bereits die 24 Grflnde des Bannes im Auge gehabt hat, die hundert 
Jahre spater R. J e hoschua* b. Levi gezfihlt hat? (s. bei II, A Nr. 6 Anf.). Jedenfalls 
geht aus semen Worten hervor, dafi man schon zu seiner Zeit von einer bestimmten 
Anzahl von Banngrttnden geredet hat. 

b. MQ 17* 37: Resch Laqisch (um 250) hat gesagt: Einen Gelehrtensch flier, der an- 
rflchig geworden ist n*cr, tut man nicht 5ffentlich in den Bann I"-:*, wie es heifit Hos4, 5 : 
,Du wirst zu Fall kommen an jenem Tage, u. auch der Prophet wird mit dir fallen in der 
Nacht* ; decke ihn zu wie die Nacht (aber strafe ihn nicht mit 5ffentlichem Bann). 

C. Die Belege s. iu der folgenden Anm. h. 

d. Qid 70* s. bei II, A Nr b* Anm. b; ferner P e s52* in der folgenden Anm. h. 

e. pMQ 3, 81 d , 55 : In den Tagen des R. Jirm e ja (um M20) kam eine Not tiber Tiberias : 
er liefi um einen silbernen Leuchter bei R. Jacaqob b. Bun bitten. Dieser liefi ihm 
sagen : Noch immer bat sich Jirm e ja nicht von seiner Schlechtigkeit abgewandt (dafi 
er Geld u. Geldeswert von den Gelehrten fordert); u. er wollte ihn deshalb in den 
Bann tun in-aV. Es safi aber dort (bei R. Jacaqob b. Bun) R. Chijja b. Ji^chaq aus 
SAtuscha. Dieser sprach: Ich habe (durch Tradition) vernommen, dafi man keinen 
Hauptlehrer (pt, wie R. Jirm'ja ein solcher ist) in den Bann tut r*' 3 -* es se * denn, 
dafi er handelte wie Jarob<am b. N e bat u. dessen Genossen (wie kannst du also 
R. Jirm'ja in den Bann tun!). Er antwortete ihm: „Als ihresgleichen haben sie sie 
trinken lassen" (so hat <Aqabja seinerzeit von Sch'macja u. Abtaljon geurteilt u. mufite 
es mit dem Banne bflfien, s. II, A Nr. 6 S. 309 Anm a); hat er (cAqabja) damit ge- 
handelt wie Jarobiam u. dessen Genossen? Und sie taten einer den andren in den Bann 
ynz* u. sie beobacbteten ihn gegeneinander, u. sie bedurften der gegenseitigen Ldsung. 

f. N e d 7 b : Rab Giddel (um *27U) hat gesagt, Rab \\ 247) habe gesagt: Ein Gelehrten- 
schfller verhangt selbst den Bann tiber sich tvxyh ma* u. ldst ihn selbst. — Dasselbe 
MQ 17*39. 

g. MQ 17*, 38: Wenn Mar Zutra der Fromme einen hervorragenden Gelehrten zum 
Bann spot verurteilte, tat er zuerst sich selbst in den Bann p-ot*, u. dann tat er 
jenen in den Bann p-ot*:; u. wenn er in seine Wohnung (Herberge) kam, lSste er 
sich selbst (aus seinem Bann) u. dann l5ste er jenen. — Dasselbe N'd 7 b , 18. Zu 
letzterer Stelle bemerkt Rabbenu Ascher: Wegen der Ehre der Tora d&nkte es ihm 
hart, ihn in den Bann zu tun; u. darum tat er sich selbst zuerst in den Bann, oder 
auch, damit er nicht aus Nachlassigkeit vergesse. jenen zu l5sen. 

h. P e s52*: Rab Nathan bar s-os ging am zweiten 1 Feiertag des Wochenfestes 

1 In der Diaspora wurden zwei Tage als erste Feiertage beobachtet. 
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aus dem Studienbaus nach Pomb e ditha; Rab Joseph (t 333) tat ihn in den Bann 
rrnsv. Abaje (f 338/39) sagte zu ihm: Der Herr hfttte ihn sollen geifieln lassen! Er 
antwortete ihm: Vorzliglicberes (d. h. Schlimmeres, Schwereres als jenes, Raschi) 
babe ich ihm angetan; 1 denn im Abendland (Palftstina) erkennt man durch Abstimmung 
auf Geifielung eines Angeh5rigen des Studienhauses, aber nicht erkennt man auf Bann- 
verhftngung tcrttv. Andre sagen: Rab Joseph liefi ihn geifieln. Da sagte Abaje zu 
ihm : Der Herr hfttte ihn in den Bann tun sollen n*rw: ! 1 Denn Rab (t 247) a, 
Sch e mu6l (t 254) haben beide gesagt: Man tut wegen (Nichtbeobachtung) der beiden 
Feiertage der Diaspora in den Bann 1*13*. 2 Er antwortete ihm: Das bezieht sich anf 
gew5hnliche Menschen; hier aber handelt es sich urn einen hervorragenden Gelehrten. 
Da habe ich ihm (mit der Geifielung) Besseres was 1 angetan; denn im Abendland 
erkennt man auf Geifielung eines AngehQrigen des Studienhauses, aber nicht erkennt 
man auf Bannverhftngung. || MQ 17 a , 39: Rab Papa (f 376) bat gesagt: Es m5ge das 
u. das fiber mich kommen, wenn ich je einen hervorragenden Gelehrten in den Bann 
getan habe t^to. Wenn er nun einen hervorragenden Gelehrten des Bannes *rtz 
schuldig befand, wie hat er es denn gemacht? Nach dem Wort (hat er sich gehalten): 
Im Abendland erkennt man durch Abstimmung auf Geifielung eines hervorragenden 
Gelehrten, aber nicht erkennt man auf Bannverhftngung urnv. 

8. Die L5sung des Bannes. — Die Bestimmungen iiber die Auf- 
hebung oder LQsung des Bannes (in^rt, rnfin; Verbum -^nn, meist x^r) 
sind wenig einheitlich, zum Teil sogar einander widersprechend. Man 
wird daraus folgern mussen, dafi sich in der alteren Zeit (Periode der 
Mischna) in dieser Hinsicht iiberhaupt noch keine feste Ordnung aus- 
gebildet hatte. Allgemein anerkannt waren nur folgende Satze. Jeder 
einfache Bann ist lSsbar. Dieser Grundsatz wird zwar nirgends aus- 
driicklich ausgesprochen; aber er bildet die selbstverstandliche Vor- 
aussetzung aller die Bannaufhebung betreffenden Vorschriften. — Die 
L5sung des Bannes hat in Qegenwart des Gebannten zu geschehen; 
nur wenn der Bann in seiner Abwesenheit iiber ihn verhangt war, 
durfte er auch in seiner Abwesenheit von ihm genommen werden, 
s. N«d 7 b bei II, A Nr. 1 S. 302 Anm. q. — Die LSseformel lautete: 
„Der Bann sei dir gelOst* *]h "mw! oder „es sei dir vergeben* birr! 
s. Schulchan sArukh nan mii § 334 Nr. 23. — Stirbt jemand im Bann. 
ohne da& ihm dieser gelOst ist, so lafct der Gerichtshof einen Stein 
auf seinen Sarg legen, wohl um anzudeuten, dafi der Verstorbene 
die Steinigung verdient habe. 

SEduj 5, 6 a. bei II, A Nr. G S. 309 Anm. a. Ferner MQ 15*, 2: Wenn ein Gebannter 
atirbt, steinigt der Gerichtshof seinen Sarg lai-a ret ■pip-.c. R. J e huda (nm 150} 
sagte: Nicht dafi man einen Steinhaufen fiber ihm errichtete gleich dem Steinhanfen 
cAkhans (Jos 7, 26), sondern der Gerichtshof l&6t einen grofien Stein auf seinen Sarg 
legen, um dich zu lehren, dafi, wenn jemand in den Bann getan ist mnas n. in seinem 
Bann stirbt nraa nsn, der Gerichtshof seinen Sarg steinigt. 

t)ber die wenigen obigen Satze ging die ttbereinstimmung der 
Meinungen nicht hinaus. Um so grofiere Verschiedenheit herrschte 
in der Praxis bei den mannigfachen Einzelfragen, die bei der LSsung 
des Bannes hervortraten. Das Wichtigste m5ge hier folgen. 

1 Die Geifielung wird flir eine mildere Strafe als der Bann gehalten. 

2 Beaclite, wie n**» u. ma als gleichbedeutend hier miteinander wechseln. 
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a. Die LOsung des Bannes erfolgt nur auf Antrag des Gebannten;* 
unterbleibt ein solcher Antrag, so lauft der Bann stillschweigend 
weiter. Dies war riach Rabbenu Ascher die Kegel J Dem entspricht 
die Geschichte von dem dreijahrigen Bann in MQ 17 a , 24 bei II, A 
Nr. 1 S.299 Anm. A, ferner die Praxis der GerichtshOfe, die den Bann zu- 
nachst auf 30 Tage verhangten, ihn dann, wenn er erfolglos blieb, 
urn weitere 30 Tage verlangerten, um ihn endlich in den strengen 
Bann iibergehen zu lassen. dessen Frist, wie wir weiter unten sehen 
werden, unbegrenzt war, s. MQ 16 a , 18 bei II, A Nr. 1 S. 301 Anm. o. — 
Daneben sehen wir aber auch, wie R. Elijezer (um 90) die stille Hoffnung 
hegt, dafi man den Bann von ihm nehmen werde, obwohl keine An- 
regung dazu von ihm ausgeht; s. pMQ 3, 81 d , 11 bei II, A Nr. 4 S. 308 
Anm. L Die Aufhebung des Bannes ohne einen dahin gehenden Antrag 
des Gebannten mufi also immerhin mOglich gewesen sein. Ferner hOren 
wir, dafi Rab (f 247) die Qebannten, die um Aufhebung des Bannes 
nicht nachsuchten, nach 30 Tagen geifieln liefi. Damit war dann die 
betreffende Bannangelegenheit fflr Rab erledigt; eine Verlangerung 
des Bannes hat er also nicht beliebt.r Endlich liegt die Nachricht 
vor, dafi in bestimmten Fallen der Bann nach 22 jahriger Dauer von 
selbst ein Ende nahm.^ Man erkennt hieraus, wie wenig einheitlich 
die Praxis in diesem Stuck gestaltet war. 

a. Beispiele: pMQ 3, 81 d ,40 bei II, A Nr. 6 S. 313 Anm. y\ MQ 17 a , 32 in dem 
folgenden Abschnitt b Anm. y\ <AZ 25 b in der folgenden Anm. (f. 

p. Rabbenu Ascher zu MQ (35 b , 5): Wenn einer seinen Bann far nichts achtet hiht 
u. nicht Sorge tragt, darum zu bitten, dafi man ihn l5se, so l&fit man ihn in seinem 
Bann, bis er stirbt. Vgl. auch im folgenden Abschnitt c Anm. 17. 

y. Qid 12 b : Rab liefi geifieln den, der sich eine Frau auf der Strafie angelobte . . 
ferner den, auf dem der Bann npss dreifiig Tage lang gelegen hatte (ohne dafi der 
Betreffende den Antrag auf Losung stellte; damit hatte der Bann dann seine Er- 
ledigung gefunden). |' Sch e bu 41 a : Was macht man (mit einem Schuldner, von dem 
die Rabbinen sagen, dafi man auf Grund eines rabbinischen Eides eine Forderung 
nicht zwangsweise von ihm beitreiben konne)? Man tut ihn in den Bann irrws. 
Rabina (I.) sagte zu Rab Aschi (f 427): Dasheifit ja: man halt ihn an seinen Hoden, 
damit er seinen Mantel lasse! 1 (Der unbegrenzte Bann eine Zwangslage, die der 
zwangsweisen Beitreibung der Schuld gleichkommt.) Vielmehr was macht man ihm? 
Er sprach zu ihm: Man tut ihn in den Bann imas*, bis die Zeit (des Bannablaufs 
nach dreifiig Tagen) kommt, dann geifielt man ihn u. l&fit von ihm ab (mit der 
Geifielung ist die Sache erledigt). 

<f. Chul 132 b : Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Siehe, ein Priester, der (als Fleischer) 
nicht die Priestergaben (von einem Schlachttier fttr andre Priester) absondert, soli 
im Bann xr^sa des Gottes Israels sein! Rabbah b. Schela (um 325) hat gesagt: Jene 
Fleischer von Hucal haben im Bann des Rab Chisda 22 Jahre lang gestanden. Fur 
welchen Rechtssatz (oder Brauch) kommt das (die Bemerkung von den 22 Jahren) 
in Betracht? Wenn man sagen wQrde, dafi man sie weiterhin nicht in den Bann tue, 
siehe, so ist in einer Bar gelehrt worden: Fur welchen Fall gelten die Worte (dafi 
man sie weiterhin nicht in den Bann tue)? (Antwort:) Bei Verboten (wegen deren 
tJbertretung der Bann verh&ngt war; hier nimmt der Bann nach 22 Jahren ein Ende, 



1 Diese Redensart auch BM 101 b . 
Straek u. Billerbeck, NT IV 21 
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indem man die weitere Bestrafung des Obeltfiters Gott anheimstellt). Aber bei Ge- 
boten — zB wenn man zu ihm sagt: „Mache eine Laubhlltte!* u. er tat es nicht, 
„einen Feststraufi" (zum Laubhiittenfest)! u. er tut es nicht, „mache Zipfelquasten* 
(Qicith)! u. er tut es nicht — schlfigt man ibn (mit Geifielhieben), bis seine Seele 
von ihm geht. Nur dafi man sie (nach Verlauf der 22 Jahre pekuni&r) ohne Ver- 
warnung straft, wie Raba (f 352), der eine ganze Keule (vom Schlachttier) als Strafe 
nahm (von Fleischern, die die Priestergaben nicht absonderten). || Anders <AZ 25 b : 
Rab M e na8chsche (um 300) war nach Be-Thor e tha gegangen. Es stiefien Diebe zu 
ihm; sie sagten zu ihm: Wohin gehst du? Er antwortete ihnen: Nach Pomb e ditha. 
Als er in Be-Thor e tha ankam, trennte er sich (von ihnen). Sie sprachen zu ihm: Du 
bist ein SchQler des Betrttgers J e huda! 1 Er sprach zu ihnen: Ihr kennt ihn also; 
mag es (Gottes) Wille sein, da& diese Mfinner (— ihr) in seinem Banne h-p^ts 
seien! Sie gingen u. tibten den Diebstahl 22 Jahre lang; aber sie hatten kein Glfick 
(wegen des Bannes). Als sie dies einsahen, kamen sie alle u. baten um Aufhebung 
ihres Bannes (Text irrr^r, al9o Plural). Es war aber unter ihnen ein Weber, der 
kam nicht, dafi man seinen Bann ldsen m&chte. Da frafi ihn ein L5we. Das ist es, 
was die Leute (im Sprichwort) sagen: Ein Weber, der sich ein Jahr lang wrr nicht 
demQtigt, verktirzt seine Jahre. — Jalqut Schim zu Gn 83, 17 (1 § 13M) liest wohl 
richtiger kp*^ statt «rr; dann lautet das Sprichwort: Wenn sich ein Weber nicht 
demtitigt (die Bannaufhebung zu erbitten), verkurzt der Bann seine (Lebens-)Jahre. — 
Hier sind die 22 Jahre lediglich ein konkreter Ausdruck fUr .viele Jahre* oder 
,lange Zeit*. Es ist nicht unm5glich, dafi auch im vorigen Zitat Chul I32 b die 22 Jahre 
nur eine lange Zeit bezeichnen. 

b. Die Losung des Bannes sollte grundsatzlich durch diejenige 

Person, bezw. diejenigen Personen erfolgen, die ihn ausgesprochen 

hatten. « Folgerichtig vertrat deshalb R. Schimton b. Gamliel (um 140) 

die Meinung, dafi, wenn einer der Bannenden wahrend der Dauer 

des Bannes gestorben sei, dessen Teil am Bann uberhaupt nicht 

gelost werden konne.£ Doch hat dieser Satz keine allgemeine An- 

erkennung gefunden. Man befolgte vielmehr die Regel, da6, falls die 

Bannenden teilweise verstorben oder uberhaupt nicht bekannt ge- 

worden waren, der Nasi (Patriarch) erganzend einzutreten u. die 

LOsung vorzunehmen habe;r falls aber ein einzelner Gelehrter den 

Bann verhangt hatte u. vor dessen Aufhebung verstorben war, so 

sollte an seiner Stelle jeder andre Gelehrte gleichen Ansehens zur 

Vornahme der Losung berechtigt sein.<* Andre gingen mit den Er- 

leichterungen noch einen Schritt weiter: man erklarte, dafi jeder Bann, 

der von einemGerichtshof von drei Personen verhangt war, ohne wei teres 

von jedem andren gleichartigen Gerichtshof aufgehoben werden durfe.* 

a. Rabbenu Ascher u. die Tosaphisten haben zu N e d 8 a , 18 diesen Grundsatz in 
die Worte gefafit: ->*m^ i-ra th:ot Va „wer den Bann verhftngt hat, in dessen 
Hand liegt es, ihn zu losen". Beide begriinden diesen Satz mit der Banngeschichte 
des Resch Laqisch in MQ 17 a , 32, s. die Stelle in der folgenden Anm. y. Ferner s. 
die Meinung des Abaje MQ 16 a , 26 in der folgenden Anm. e. 

1 Gemeint ist Rab J e huda (t 299), der der Lehrer des Rab M e naschsche gewesen. 
Die Diebe, die Juden waren, kannten, offenbar die alte V'orschrift, dafi ein Jude seiner 
eigenen Sicherheit wegen nichtjfidischen Reisegef&hrten gegenttber stets ein eut* 
fernteres Reiseziel als das wirklich beabsichtigte angeben solle. Diese Regel, meinen 
die Diebe, werde auch wohl Rab M^aschsche. von Rab J e huda gelernt haben; daher 
das beschimpfende Beiwort J e hudas in ihrer Aufierung Qber ihn. 
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0. MQ 16 a : R. Schimion b. Gamliel (urn 140) sagte: Wenn einer von den Gelehrten- 
schulern, der (gemeinsam mit andren) den Bann ausgesprochen hat nrj, stirbt, so 
wird sein Teil nicht fttr ungtlltig erkl&rt (aufgehoben). Ferner s. pMQ 8, 81 d , 45 
in der n&chsten Anm. y u. MQ 16*, 26 in der folgenden Anna. e. 

y. pMQ 3, 81 d , 45 Bar: 1st einer von denen, die ihn in den Bann getan haben 
tan, gestorben, so lflst man ihn nicht ^ ]^t« (Dies die Meinung des 
R. SchimJon b. Gamliel in Anm. p.) R. J e hoschuai b. Levi (urn 250) sagte: Was du 
da sagst, gilt nur, wenn kein NaSi da ist; aber wenn ein Na6i da ist, so l5st -> m r* 
der Na&i. R. Jafoqob b. Acha (II., am 800) hat im Namen des R. Ba bar Mammal 
(andre: Memel, um 800) gesagt: Es geschah einmal bei jemand, daft einer von denen, 
die ihn gebannt hatten, starb, u. man ldste ihn nicht. Aber hat denn nicht R. J e hoschuac 
b. Levi also gesagt: Was du da sagst, gilt, wenn kein NaSi da ist, aber wenn ein 
NaSi da ist, l5st der Na&i? Es bleibt bestehn, was R. JaSaqob b. Acha im Namen des 
R. Ba b. Mammal gesagt hat, in dem Fall, daft er (der zu Ldsende) nicht in sich 
geht (den Beleidigten, Gescbfidigten usw. nicht ausstthnt u. befriedigt). || MQ 17 a , 7: 
Es war einmal ein hervorragender Gelehrter, dessen Ruf hftftlich war. Rab J'huda 
(t 299) sagte: Wie soil man es machen? Soil man ihn in den Bann tun nw:? 
Da haben ihn die Rabbinen notig. Soil man ihn nicht in den Bann tun? Da wird 
der Name Gottes entheiligt. Er sagte zu Rabbah bar bar Chana (um 280): Hast du 
hieruber etwas vernommen? Er sprach zu ihm: So hat R. Jochanan (f 279) gesagt: 
Was bedeutet, was geschrieben steht: Denn die Lippen des Priesters sollen Erkenntnis 
bewahren u. Tora soil man suchen aus seinem Munde; denn ein Bote Jahves der 
Heerscharen ist er (Mai 2, 7)? Wenn der Lehrer einem Boten (Engel) Jahves gleicht, 
soil man Tora aus seinem Munde suchen; wenn aber nicht, soil man nicht Tora aus 
seinem Munde suchen. (Nach diesem Grundsatz bedurfen also die Rabbinen jenes 
Anriichigen nicht.) Da tat ihn Rab J e huda in den Bann rrriaw. Schlieftlich erkrankte 
Rab J e huda. Es kamen die Rabbinen, um sich nach ihm zu erkundigen, u. auch jener 
kam mit ihnen. Als Rab J e huda ihn sah, lachte er. Jener sprach zu ihm: Ist es nicht 
genug, daft du diesen Mann (— mich) in den Bann getan hast fives, mu6t du mich 
auch noch verlachen? Er antwortete ihm: Nicht fiber dich lache ich, vielmehr wenn 
ich nun in jene Welt hinUbergehe, freut sich mein luneres, daft ich auch einem Mann, 
wie du bist, nicht geschmeichelt habe. Die Seele des Rab J e huda ging zur Ruhe ein. 
Sie kamen in das Lehrbaus. Er (jener anrdchige Gelehrte) sprach zu ihnen: Es sei 
mir (der Bann) geldst m h Die Rabbinen sagten zu ihm: Ein Mann, der so 

angesehen wftre wie Rab J e huda, ist nicht hier, daft er dich ldste •"ir*"; 1 aber geh 
zu dem Nasi (Patriarchen) R. J e huda (111., etwa 290—320 n. Chr., s. Grate, Gesch. d. J. 4 2 , 
484), daft er dich l5se whn. Er ging zu ihm. Dieser sprach zu R. Ammi (um 300): 
Geh, denke Qber seine Sache nach; wenn es nfltig ist, ihn zu l6sen K-«reV, so l6se 
ihn ^ R. Ammi dachte iiber seine Sache nach; er wollte ihn lflsen k-c^d*?. Da 
stellte sich R. Sch^mufil b. Nachman (um 260) fest auf seine Fufie u. sprach : Wenn 
mit dem Bann einer Magd aus dem Hause Rabbis die Gelehrten nicht leichtfertig 
umgegangen sind drei Jahre lang, um wieviel mehr gilt das dann in bezug auf unsren 
Genossen J e huda. R. Z l 1ira (um 300) sagte: Was liegt uns vor, daft heute dieser Alte 
(R. Sch e mu6l b. Nachman) in das Lehrhaus gekommen ist, der so viele Jahre nicht 
mehr gekommen ist? Entnimm daraus, daft man ihn nicht l5sen sollte. Da ldste er 
ihn nicht. Er (der gebannte Anruchige) ging hinaus. Als er weinend von dannen ging, 
kam eine Biene u. stach ihn in sein (m&nnliches) Glied, daft er starb. \\ MQ 17 a , 32: 
Reach Laqisch (um 250) htitete einen Garten; es kam ein Mann u. aft von den Feigen. 
Er rief ihn an; aber er nahm keine Bilcksicht auf ihn. Da sagte er: Jener Mann sei 
im Bann xr^rs! Jener antwortete ihm: Umgekehrt, jener Mann (du, Reach Laqisch) 
sei im Bann kp^s! Wenn ich mich dir gegenttber eiues Geldersatzes schuldig ge- 
macht habe, habe ich mich da dir gegenttber des Bannes v-r: schuldig gemacht? 

1 Darin liegt, daft ein Gleichangesehener h&tte losen k5nnen. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



324 



13. Exkur8: Der Synagogenbann (II, A Nr. 8) 



Reach Laqisch ging ins Lehrhaus. Man sagte zu ihm : Der seinige ist ein Bann vt:, 1 
der deinige ist kein Bann. Und welches Mittel (Abhiife) gibt es dagegen? Ueh za ihm, 
dafi er dich lose "t*?^?"* (Resch L. sprach:) Ich kenne ihn nicht. Sie antworteten ihm: 
Geh znm Na6i, dafi er dich lose; denn in einer Bar ist gelehrt worden: Hat man einen 
in den Bann getan inn-: u. dieser weifi nicht, wer ihn in den Bann getan hat -m— :, 
so gehe er zu dem Nasi, dafi er ihm seinen Bann l5se vm-a ^r m \ 

d. N e d 8 b heifit es ganz allgemein: Ein einzelner anerkannter Lehrer nnt^ darf 
den Bann lOsen kpm (den ein andrer verhfingt hatte). Ferner s. die Fufinote 1 zu 
MQ 17 a , 7 in der vorigen Anm. y u. die Schlufiworte in den icrn am Ende der 
folgenden Anm. s. 

e. MQ 16 a , 26: Abaje (t 338/39) war der Meinung, dafi, wenn ein Gerichtshof von 
drei Personen »rhr "2 einen in den Bann getan hat ir*isv, nicht drei and re kommen 
dflrfen u. ihn l5sen (nach dem Grundsatz: Der Bannende soli auch der L&sende 
sein, s. oben Anm. «). Es wurde vor ihnen die Frage aufgeworfen: Wenn ein Gerichts- 
hof von drei Personen einen in den Bann getan hat, wie ist es, dQrfen drei andre 
kommen u. ihn ldsen mi vw? Eomm u. h5re: Wer von einem Lehrer gebannt ist 
rrnra, ist ein Gebannter fttr den SchQler; wer von einem SchQler gebannt ist, ist 
kein Gebannter far den Lehrer; wer von seiner (Heimats-)Stadt gebannt ist, ist ein 
Gebannter fQr eine andre Stadt; wer von einer andren Stadt gebannt ist, ist kein 
Gebannter fQr seine (Heimats-)Stadt; wer vom NaSi gebannt ist, ist ein Gebannter 
fQr ganz Israel; wer von ganz Israel gebannt ist, ist kein Gebannter fQr den Nasi 
(vgl. oben bei II, A Nr. 3 S. 304). R. Schim'on b. Gamliel (nm 140) sagte: Wenn einer 
von den (Gelehrten-)Schulern (gemeinsam mit andren) den Bann ausgesprochen hat 
nr: u. (dann) stirbt, so wird sein Teil nicht gel&st ^ca (eigentlich „vernicbtet*l 
Entnimm daraus dreierlei. Entnimm daraus: wenn ein SchQler seiner Ehre wegen in 
den Bann tut n*:, so ist sein Bann ein (gQltiger) Bann wa vn*a. Ferner entnimm 
daraus: jeder einzelne l5st *t m * (vernichtet) seinen Teil. Ferner entnimm daraus: 
wenn ein Gerichtshof von drei Personen einen in den Bann getan hat ir^r, so dftrfen 
nicht drei andre kommen u. ihn lSsen rri in;\ Amemar (um 400) hat gesagt: Die Halakha 
ist: wenn ein Gerichtshof von drei Personen einen in den Bann getan hat (90 
lies statt war), so dQrfen drei andre kommen u. ihn l5sen mi vr»i. Rab Aschi 
(t 427) sagte zu Amemar: Es ist aber doch in einer Bar gelehrt worden: R. Schimcoa 
b. Gamliel sagte: Wenn einer von den (Gelehrten-)SchQlern (gemeinsam mit andren 
den Bann ausgesprochen hat u. (dann) stirbt, so wird sein Teil nicht gelost! Heiih 
das nicht: er wird Qberhaupt nicht geldst -eio? Nein, vielmehr bis ein Gerichtshof 
von drei andren Personen kommt u. ihn l6st. || Die »mn *pc*t zu MQ fassen in den 
§§ 53 u. 58 die geltende Halakha kurz so zusammen: Wenn drei Personen einen ia 
den Bann getan haben, so kftnnen ihn nicht zwei (von ihnen) ldsen, es sei denn, da& 
man (die dritte Person) ihnen dazu die Genehmigung erteilt hat. Aber alle drei Per- 
sonen k(5nnen ihn losen, jede selbst in Abwesenbeit der andren, auch wenn sie im 
Augenblick der Bannverh&ngung zusammen gewesen sind. Ebenso konnen drei andre 
Personen ihn losen. nur dafi sie ebenso angesehen sind wie die ersten (die den Banc 
ausgesprochen haben). . . . Wenn man einen Menschen in den Bann getan hat, a. es 
ist nicht bekannt, wer ihn in den Bann getan hat, so kann ihn nur der Na§i losen. 
Wenn aber der bekannt ist, der ihn in den Bann getan hat, so kann ihn kein andrer 
liteen, es sei denn, dafi er ebenso geachtet ist wie jener an Weisheit u. Lebensjahren 
u. Gottesfurcht u. Gr5fie (Ansehn). 

c. Als Vorbedingung der Bannaufhebung forderten die einen, dafi 
der Bann seine voile Zeit, d. h. 30 Tage lang, auf dem Gebannten 
liegen musse.« Ferner habe der Schuldige den Beweis zu erbringen, 
dafi er in sich gegangen sei u. sein Unrecht bereue. Als Beweis der 

1 Beachte, wie sp%© u. *i-t3 als Synonyma hier abwechselnd gebraucht werdeo. 
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Sinnesanderung gait die Befriedigung des Gegners oder die Aussohnung 
mit ihm J Wo aber diese Reue fehle, konne selbst der Nasi einen 
Bann nicht aufheben./ Andre dagegen erklarten, dafi jeder Bann 
sofort wieder gel6st werden konne, ohne dafi seine 30tagige Dauer 
abgewartet werden mufite.* Die letztere Praxis befolgte man in Pala- 
stina etwa urn 300; gleichzeitig setzte sich hier aber auch die ein- 
schrankende Bestimmung durch, dafi die sofortige Aufhebung des 
Bannes nur dann gestattet sein solle, wenn der Schuldige in sich 
gehe. f Es war das ein Kompromifi zwischen den beiden obigen Rich- 
tungen. Einen andren Ausgleich versuchte der Babylonier Abaje (f 338/39) 
mit dem Satz, dafi der in Geldangelegenheiten verhangte Bann sofort, 
aber der wegen Epikuraismus ausgesprochene Bann erst nach 30 Tagen 
aufgehoben werden durfe.C Aus Rabbenu Ascher u, den raaon ■po^E 
zu MQ erhellt, dafi die spatere Zeit die Halakha so festgesetzt hat, 
dafi jeder Bann bei Reuebeweis sofort zu I8sen sei, daS aber bei 
fehlender Aussohnung des Gegners seine Aufhebung erst nach 30 Tagen 
durch einen Gerichtshof verfugt werden kOnne.^ 

«. pMQ 3, 81°, 47 wird mit Bezug auf den Mischnasatz, daS ein Gebannter, dera die 
Gelehrten den Bann gelost haben, an einem Zwischenfeiertag sich dtirfe scberen 
lassen (s. MQ 3, 1 bei II, A Nr. 4 S. 306 Anm. g) y gefragt, wie dies zu verstehn sei. 
Wenn es sich auf den Fall bezieht, heifit es, dafi man ihn vor dem Fest gelftst hat, 
bo sollte er sich (vor dem Fest) scheren lassen. Wenn auf den Fall, dafi man ihn 
nicht vor dem Fest gelost hat, so sollte er sich nicht diirfen scheren lassen (da er 
die Bannaufhebung friiher h&tte nachsuchen konnen). Vielmehr wie hat man es zu 
verstehn? Wenn man ihn vor dem Fest gelost hat u. sein 30. Tag fallt gerade auf 
das Fest (dann darf er sich in den Zwischenfeiertagen scheren lassen); denn der 
"!-r3 betrfigt nicht weniger als 30 Tage. || MQ 16 a , 22 s. in n&chster Anm. d. 

p. MQ 14 b , 13 s. bei II, A Nr. 4 S. 307 Anm. k; Mid 2, 2 bei II, A Nr. 4 S. 308 
Anm. m; MQ 16* 22 in der folgenden Anm. cT; pMQ 3, 81 d , 32 in der folgenden Anm. e. 

y. pMQ 3, 81 d , 45 s. bei II, A Nr. 8 Abschnitt b S. 323 Anm. y. 

ef. MQ 16 a , 22: Ein Fleischer hatte sich gegen Rab Tobi b. Matt e na frech benommen. 
Abaje (f 338/39) u. Raba (f 352) taten sigh zuammen u. legten ihn in den Bann 
^por. Schliefilich ging er u. vers5hnte n^o^-c seinen Gegner. Abaje sprach: Wie 
soil man nun verfahren? Soil man ihn losen n-^B-^? so hat der Bann nicht 30 Tage 
laug auf ihm gelegen (das halt also Abaje fur notig; 8. oben Anm. a). Soil man ihn 
nicht losen? so wollen die Rabbinen zu ihm gehn (da sie seiner beddrfen). Er sagte 
zu Rab Idi b. Abin (um 310): Hast du hieriiber (aus der Tradition) nichts gehort? 
Er antwortete ihm: So hat Rab Tachalipha b. Abimi (Dalman: gesagt: Sch e mu6l 
(t 254) hat gesagt: Eine Posaune bindet, eine Posaune lost ai^i -ios ona (d. h. 
kaum hat der eine Posaunenschall den Bann verkundigt, so kann der andre seine 
Aufhebung melden; 30 Tage brauchen nicht dazwischen zu liegen). Abaje antwortete 
ihm: Diese Worte beziehen sich auf (den Bann in) Geldangelegenheiten; aber bei 
Epikuraismus (mufi man mit der Bannaufhebung warten) bis der Bann srtto 30 Tage 
lang auf ihm gelegen hat. — Beispiele sofortiger Bannaufhebung linden sich N e d 7 b , 
s. bei II, A Nr. 1 S. 299 Anm. d; MQ17 a ,38 s. bei II, A Nr. 7 S. 319 Anm.^; MQ 17 a , 32 
s. bei II, A Nr. 8 S. 323 Anm. y. 

e. pMQ 3, 81 d , 32: In den Tagen des R. Z e Hra (um 300, lebte in Palastina) pflegte 
man zu entfernen -ppm* (= in den Bann zu tun) u. (sofort) wieder zu nfthern -pa^pa 
(~ den Bann zu l5sen). Da sagte zu ihnen R. Hela (um 310): Jetzt entfernt man u. 
jetzt n&hert man? (Doch nicht, denn der Bann soil ja 30 Tage auf dem Gebannten 
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liegen!) R. Jose (um 350) hat gesagt: Darauf bestimmte man: wenn er (der Gebannte) 
in sich geht, soil man ihn (sofort) wieder n&hern. 
C MQ I6 a , 22 s. oben in Anm. 6. 

t]. Rabbenu Ascher zu MQ (35 b , 3): Wenn ein Gebannter mitten in den 30 Tagen 
seines Bannes in sich geht, so lflst man ihn; u. auch wenn er seinen Gegner nicht 
versohnt (befriedigt) hat, lost man ihn nach 30 Tagen. da er seine Strafe empfangen 
hat. . . . Aber in jedem Fall mufi er zu dem Gerichtshof kommen u. bitten, da& 
man ihm den Bann l5se. || cx-n ipo-c § 54: Wenn er (seinen Gegner) versShnt 
(befriedigt) hat, lost man den Bann sofort, u. auch wenn er nicht versShnt (befriedigt) 
hat, ldst man ihn nacb 30 Tagen, wenn er ihn versOhnen (befriedigen) will u. wenn 
er (beim Gerichtshof) darum nachsucht, dafi man ihn l5se. 

9. Der Bann, der bedingterweise, u. der Bann, der ira Traume 
verhangt wird. — Beide Arten von Bannverhangungen waren gultig. 
Doch bedurfte der unter Bedingungen ausgesprochene Bann nur dann 
der LOsung, wenn die Erfullung der Bedingung nicht in der Gewalt 
des Gebannten lag. a Lag sie dagegen in seiner Hand u. beobachtete 
er sorgfaltig die ihm gestellte Bedingung, so wurde der Bann praktisch 
uberhaupt nicht wirksam, denn er trat ja nur dann in Kraft, wenn 
die auferlegte Bedingung nicht innegehalten wurde. Ein solcher Bann 
bedurfte folgerichtig auch keiner besonderen Aufhebung.b Die beiden 
in Anm. a u. b gebrachten Beispiele werden das Gesagte weiter klar- 
stellen. — Der im Traum iiber einen Menschen verhangte Bann wurde 
so angesehen, als ob ihn Gott durch einen Boten ausgesprochen hatte; 
er hatte voile Giiltigkeit u. konnte, da Gott in jeder Versammlung 
von zehn Personen weilt, nur durch zehn Personen gelost werden. 
Dagegen war die zugleich mit der Bannverhangung im Traum aus- 
gesprochene Bannaufhebung ungultig, da sie moglichenfalls Eitles 
besagte.c 

a. Mak ll b : Rab J G huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Ein BanD 
unter einer Bedingung -ksp 'iy -nn*3 bedarf der Lasung n-sn. Woher wissen wir das? 
Von (dem Stammvater) J°huda; denn es steht geschrieben: Wenn ich ihn (Benjamin) 
nicht zu dir bringe ... (, so bin ich lebenslang dir gegentiber schuldig) Gn 43, 9. 
(Die letzten Worte werden als ein Bannspruch gefafit, den Juda iiber sich selbst fallt; 
dieser Bann ist an eine Bedingung gebunden: t wenn ich ihn nicht zu dir bringe*; 
die Erftillung der Bedingung aber. weil sie nicht von Juda, sondern von Gott abh&ngt 
ist von vornherein vollig ungewifc; darum wird der Bann sofort wirksam u. bedarf 
der L5sung, s. die Tosaphoth zu Mak 11 b -^-ek. Den Schriftbeweis fur die sp&ter 
erfolgte Aufhebung des Bannes iiber Juda soli dann die weitere Ausfiihrung bringen: 
diese lautet:) R. Sch e mu6l b. Nachmani (um 260) hat gesagt, R. Jonathan (um 220' 
habe gesagt: Was bedeutet, was geschrieben steht: Es lebe R°uben u. sterbe nicht . . .. 
u. dies (auch) fiir J e huda (so der Midr)? Dt 33, 6 f . Jene ganzen 40 Jahre hindurch, 
die die Israeliten in der Wiiste waren, rollten die Gebeine J°hudas in der Lade (Sargl 
hin u. her 1 (wegen des Bannes, den er auf sich genommen hatte, Raschi zu Dt 5*3, 7). 
bis Mose hintrat u. fiir ihn um Erbarmen bat. Er sprach vor ihm: Herr der Welt, 
wer hat R uben veranlafit, dafi er ein Bekenntnis abgelegt hat (wegen der Tat mit 

1 Die sterhlichen Oberreste der 12 Stammvater wurden von den Israeliten beim 
Auszug au9 Agypten mitgenommen (s. bei Apg 7, 16 %i S. 672). Wfihrend nun die 
KnochengerQste der Ubrigen Stammvater festen Bestand behalten batten, war das 
Skelett Judas zerfallen, so dafi man horte, wie die einzelnen Knochen im Sarge wahrend 
des Transports hin u. herrollten. 
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Bilha Gn 35, 22)? J e huda (ist es gewesen), 1 „u. dieses (nun) fur J e huda? H5re (doch), 
Jahve, die Stimme J e hudas* (das Geklapper seiner Gebeine) Dt 33, 7. Da kam sein 
Gebein zum Geflige zurtick (so Levy 4, 593 a ). — Diese Beruhigung der Gebeine J' hudas 
der Beweis. dafi jetzt der Bann von ihm genotnraen war. — Eine teilweise Parallele 
aus Soj* 7 b s. bei Apg 7, 16 » Anm. a S. 673. 

b. K e th69 a : Rab SAnan (urn 280) liefi dem Rab Huna (t 297) sagen: „Unsrem 
Kollegen Huna Heil! Wenn diese Frau vor dich kommt, so lafi sie den zehnten Teil 
der GQter einziehen." Es safi Rab Scheschetb vor ihm (vor Rab Huna, als diese Bot- 
schaft einging). Er (Huna) sagte zu ihm: Geh, sage ihm — u. im Bann srwa soli 
der (= du) sein, der es ihm nicht sagt — : „<Anan, cAnan, (den 10. Teil) von den 
unbeweglichen oder von den beweglichen Gutern? Und wer sitzt im Trauerhaus (beim 
Mahle) obenan?* (Es hatte den Rab Huna verdrossen, dak ihn der minder angesehene 
Rab cAnan als Kollegen anredete. Daher seine Anwort an ihn, deren Oberbringer 
Rab Scheschetb ist. Zugleich wird diesem der Bann angedroht, falls er die Antwort 
nicht wSrtlich uberbringe. Auch hier liegt also ein bedingter Bann vor; aber die Er- 
ffillung der Bedingung hing lediglich von Rab Schescheth ab, u. da dieser, wie weiterhin 
erzfthlt wird, genau ausfUhrte, was ihm aufgetragen war, so wurde der angedrohte 
Bann uberhaupt nicht wirksam, womit seine Lftsung sich von selbst ertibrigte; s. Rabbenu 
Ascher zu MQ (35 d , 34). 

C. N e d 8 a : Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Hat man einen im Traum in den Bann 
getan, so sind zehn Menschen nQtig, ihn zu lOsen, u. zwar solche, die Halakha lehren, 
aber nicht solche, die Mischna u. nicht 6 e uiara lehren; u. wenn solche nicht da 
sind, die Halakha lehren, dann auch solche, die Mischna u. nicht G e mara lehren; u. 
wenn solche nicht da sind, so gehe er u. setze sich an einen Scheideweg u. entbiete 
zehn Personen den Friedensgrufi, bis ihm zehn begegnet sind, die Halakha lehren. 
(Der Friedensgrufi, den ihm zehn dergleichen Personen erwidern, ist dann als Losung 
seines Bannes anzusehen.) . . . Rab Acha hat zu Rab Aschi (f 427) gesagt: Wie verhalt 
es sich, wenn man einen im Traum in den Bann getan rrrvv u. wieder geldst hat? 
Er antwortete ihm : Wie das Getreide nicht ohne Stroh sein kann (vgl. Jer 23, 28), 
so kann auch ein Traum nicht ohne eitle Worte sein (deshalb sind Losungen des 
Bannes im Traum wertlos u. ungUltig). 

B. Der verscharfte Bann, trn (vgl. bei I Nr. 2). 

Vom verscharften Bann ist in unsren Quellen selten die Rede. Man 
kann daraus schliefien, da& er nicht gerade haufig zur Anwendung 
gekommen ist. Wie es scheint, durfte er nur von einem Gerichtshof 
verhangt werden, wenigstens hSren wir nirgends, dafi ihn ein einzelner 
ausgesprochen hatte. Der verscharfte Bann kam ausschlie&lich dann 
in Betracht, wenn der von einem Gerichtshof in Geldangelegenheiten 
oder wegen Epikuraismus zweimal ausgesprochene 30tagige Bann 
fruchtlos geblieben war. a Er war dasletzteStrafmittel, das die Synagoge 
anwandte, urn ihre AngehOrigen zum Gehorsam gegen ihre Anord- 
nungen zu bringen. Wie der einfache Bann, so wurde auch der ver- 
scharfte Bann unter Fluchworten ausgesprochen ;b doch hatte diespatere 
Zeit in dieser Hinsicht ihre eigene Praxis, c Eine Fluchformel selbst 
ist uns in der alteren Literatur nicht begegnet. Man wird sie sich nach 
Analogie jener Formel zu denken haben, die einmal zur Verwiinschung 
eines Damons empfohlen wird: „Verflucht, zerschmettert u. gebannt 
sei der (Damon) Sohn des Lehms, Sohn des Unreinen, Sohn des Tons", 

1 Hierzu s. bei Apg 7, 16 % S. 673 Fufinote 1. 
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s. Schab 67*. Die von Buxtorf, Lexikon Sp. 828, aus einer hebraischen 
Handschrift beigebrachte Forniel gehort einer spateren Zeit an. Die 
Verwunschungsformel wider die Judenchristen s. im 10. Exkurs: Das 
Sch e mone-*Esre S. 212 (12. Benediktion). — Die Folgen des Cherem 
griffen noch tiefer in die personlichen Verhaltnisse des Gebannten ein, 
als es beim einfachen Bann der Fall war. Der mit dem Cherem Be- 
legte durfte weder Unterricht empfangen, noch erteilen; nur fur sich 
allein konnte er studieren, ura sein Erlerntes nicht zu vergessen. 
Der wirtschaftliche Verkehr mit ihm war vollig unterbunden: weder 
durften andre von ihm, noch er von andren einen Gescbafts- oder 
Arbeitsgewinn haben; allenfalls konnte er einen kleinen Kramladen 
halten, urn sich notdiirftig das Leben zu fristen.d Selbst Guter- 
konfiskationen konnte der Cherem zur Folge haben; doch lafit sich 
Naheres hieriiber unsren Quellen nicht entnehmen.e Auch iiber die 
Dauer des verscharften Bannes schweigen unsre Quellen; vermutlich 
hat man ihn auf unbestimmte Zeit verfiigt. Ebensowenig horen wir 
etwas von seiner Losung; dariiber werden wohl dieselben Bestim- 
mungen gegolten haben, die wir'oben beim einfachen Bann kennen- 
gelernt haben. Unbedingt abzulehnen aber ist die Annahme, dafi der 
Cherem unlosbar gewesen sei, wie selbst noch Schiirer 2 4 , 507 urteilt. 
Der Schulchan sArukh setzt die Losbarkeit des Cherem als ganz 
selbst verstandlich voraus.f Von einem „ewigen Cherem* obir tnn liest 
man erst in den spaten Pirqe RE1, u. auch hier nur in einem ganz 
speziellen Fall, s. die Stelle in Abschnitt III Anm. g. — Rabbenu 
Ascher zu MQ (35 b , 48) hat die Bestimmungen iiber den Cherem kurz 
so zusammengefafit: Der Cherem ist weit schwerer als der Nidduj 
u. die Schammatta; denn mit ihm ist verbunden der Bann u. die 
Verfluchung u. das Verbot der Nutzniefiung von den Menschen, ab- 
gesehen von dem, was zur Erhaltung seines Lebens notig ist. Man 
verhangt den Cherem nur iiber einen, der sich gegen einen Gerichtshof 
einmal u. zweimal verhartet (s. MQ 16 a , 18 bei II, A Nr. 1 S. SOI Anm. o. 

a. MQ 16 a , 18 s. bei II, A Nr. 1 S. 301 Anm. o; ferner s. die Schlufiworte des 
eben gebrachten Zitats aus Rabbenu Ascher zu MQ (85 b , 48). 

b. Zur Verfluchung beim einfachen Bann s. II, A S. 302 Nr. 2 u. MQ 16 a , 3 bei 
II, A Nr. 1 S. 301 Anm. o. — Zur Verfluchung beim verscharften Bann s. MQ 16 a , 12: 
(Raba, f 352) hat gesagt: Woher (aus der Schrift), da& man in den schweren Bann 
tut la-isTs? Weil es heifit: Fluchet fluchend Richt 5, 23. — Wie das einmalige 
„fluchet a Richt 5,23 nach MQ 16 a , 3 (a. II, A Nr. 1 S. 301 Anm. o) als Schriftbeweis 
dient fur die Verhangung des einfachen Bannes, so hier das zweimalige j.fluchen" 
fur die Verhangung des verscharften Bannes. Ein Schriftbeweis fur beide Bannarten 
konnte im Fluchen naturlich nur gefunden werden, wenn dieses ein Charakteristikum 
jener war. 

C. Rabbenu Ascher zu MQ (35 b , 46): Beim einfachen Bann -n-a gibt es keinen 
Fluch. — Hiernach ware spater das Verfluchen erst beim Cherem ublich gewesen; 
s. auch oben im Text das Zitat aus Rabbenu Ascher zu MQ (35 b , 48). — Dagegen 
heifit es in den rs-^n *-z-z zu MQ § 55: Beim einfachen Bann "i-*] gibt es keinen 
Fluch; man sagt nur: Der u. der sei im Bann! Wenn er aber weiter siindigt, tut 
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man ihn (auf weitere dreifiig Tage) in den leichten Bann ) m ^fz u. verflucht ihn, u. 
wenn er viel frevelt, tut man ihn (nach sechzig Tagen) in den verschftrften Bann ■p^inis. 

d. MQ 15* 27: Rab Joseph (f ^33) hat gesagt: Komm u. hore: (bier folgt zu- 
nachst das bei II, A Nr. 4 S. 306 Anm. e gebrachte Zitat; dann heifit es weiter:) Der 
mit dem schweren Bann Belegte o^nns darf nicht lehren, u. man darf ihn nicht 
lehren; er darf (von andren) keinen Gewinn, u. man darf von ihm keinen Gewinn 
haben. Wohl aber darf er flir sich selbst studieren, damit er sein Gelerntes nicht 
unterbreche. 1 Auch darf er far sich einen kleinen Kramladen anlegen seines Unter- 
haltes wegen. 

e. MQ 16*, 15: (Raba, f 352, hat gesagt:) Woher (aus der Schrift:), dafi man seine 
(des mit dem schweren Bann Belegten) G liter flir herrenloses Gut erkl&rt *;:^pE* 
(konfisziert)? Weil es heifit: Jeder, der nicht kommt binnen drei Tagen, dessen ganze 
Habe soil nach dem Beschlufi der Fursten u. Altesten gebannt z^rr u. er selbst aus 
der Gemeinde der Wegfuhrung ausgeschieden werden Esra 10,8. — Vgl. Git 36 b , 4: 
Raba (f 352) hat gesagt: Herrenloses Gut das ein Gerichtshof dazu erklart 
hat, ist herrenloses Gut. R. Ji^chaq (um 300) hat gesagt: Woher (aus der Schrift), 
dafi herrenloses Gut, das ein Gerichtshof dazu erklart hat, herrenloses Gut ist? Weil 
es heifit: Jeder, der nicht kommt binnen drei Tagen usw. wie oben Esra 10, 8. — 
Auch aus N*'d 1, 1 lafit sich nichts Naheres entnehmen. Die Stelle lautet: Sagt einer 
(zu einem andren): w Ich sei dir ein Gebannter* mm — R. cAqiba (f um 135) hat 
gezaudert (Bedenken getragen), hierbei in erschwerendem Sinn zu entscheiden (d. h. 
er wollte diese Geltfbnisformel fQr verbindlich erklaren dahin, dafi eine gegenseitige 
Nutzniefiung zwischen dem Gelobenden u. dem Angeredeten ausgeschlossen sein 
solle; aber er zogerte, diese erschwerende Folgerung bestimmt auszusprechen, da er 
sich seiner Sache nicht ganz sicher war). Dazu pN e d 1, 36 d , 20: R. <Aqiba hat ge- 
zaudert, hierbei erschwerend zu entscheiden, um sein ganzes Vermogen (zur Nutz- 
niefiung fQr den andren) zu verbieten, wie es heifit: Seine ganze Habe soil gebannt 

(nach cAqiba = „zur Nutzniefiung verboten*) u. er selbst aus der Gemeinde 
der Wegfuhrung ausgeschieden werden Esra 10, 8. Was machten die (dem R. cAqiba 
widersprechenden) Rabbinen mit dieser Stelle? Sie sagten: Es ist schwerer beim 
Bann eines Gerichtshofes. — R. cAqiba halt die Worte: „Ich sei dir ein Gebannter" 
trotz des Ausdrucks mm fiir eine Gelftbnis- u. nicht flir eine Bannformel; darum 
will er die Konsequenzen aus dem Geloben ziehen, namlich dafi das Gelobte wortlich 
zu halten sei. Die Rabbinen halten jene Worte wegen des Ausdrucks mm aus- 
schliefilich fQr eine Bannformel u. erklaren sie fQr null u. nichtig, weil nach Esra 10, 8 
ein Bann, der in pekuniarer Hinsicht Folgen nach sich zieht, Qberhaupt nicht von 
einem einzelnen, sondern nur von einem Gerichtshof ausgesprochen werden ktfnne; 
vgl. hierzu N e d 7*, 23 u. 24. — M5gen uns diese Stellen auch keinen naheren Auf- 
schlufi Qber die pekuniftren Folgen des Bannes geben, so beweisen sie jedenfalls, 
dafi tatsacblich mit dem Bann zugleich auch Geldstrafen von einem Gerichtshof ver- 
hangt werden konnten. 

/. Schulchan <Ar nr-r nir § 334 Nr. 24: Ein SchUler darf den schweren u. den 
einfachen Bann n-r,n auch am Orte des Lehrers losen. — Dazu die Bemerkung: 

Jeder schwere u. einfache Bann Dm is, der nicht gel5st wurde, gilt, auch 

wenn der Betreffende lange Zeit im Bann gewesen u. (reuevoll) in sich gegangen 
ist, doch erst fQr gel5st, wenn man ihn ausdrQcklich gelost hat. 

III. Schlufibemerkungen mit besonderer Beziehung 
auf Lk 16, 22 u. Joh 16, 2. 
Das in den Abschnitten I u. II gebrachte Stellenmaterial enthalt 
nirgends eine Andeutung, dafc der Synagogenbann dazu benutzt worden 

1 p-cc-* s^r; vielleicht besser zu lesen -rcf «Vr „damit er an seinem Gelernten 
keine Einbufie erleide, es nicht vergesse*. 
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ist, widerstrebende Elemente aus der Synagoge auszuschliefien. Gegen 
eine solche Verwendung des Bannes spricht vielmehr alles, was wir 
oben fiber seine Zwecke u. Folgen gehort haben. Danach sollte der 
Bann als innersynagogales Zuchtmittel wohl bessern u. zum Gehorsam 
gegen die Tora u. ihre Vertreter zuruckfiihren, also recht eigentlich 
bei der Synagoge festhalten, aber die Aufgabe, aus der Synagoge 
auszuschliefien, wird ihm nirgends zugewiesen. So durfte denn auch 
tatsachlich ein Gebannter im Tempel erscheinen u. seine Opfergaben 
darbringen (s. II, A Nr. 4 S. 308 Anm. m u. n); dem mit dem ein- 
fachen Bann Belegten blieb es unbenommen, zu lehren u. sich lehren 
zu lassen (s. II, A Nr. 4 S. 306 Anm.e), u. selbst der mit dem Cherem 
Belegte sollte an der Beschaftigung mit der Tora nicht gehindert 
werden (s. II, B S. 329 Anm. d). Der Unverbesserliche, der nach dem 
Bann nichts fragte, erhielt nach Rabs Praxis, sobald die Zeit seines 
Bannes abgelaufen war, die Geifielungsstrafe u. war damit vom Bann 
u. seinen Folgen los (s. Qid 12 b bei II, A Nr. 8, a S. 321 Anm. y) ; 
ja selbst nach 22jahriger Bannzeit wird ein solcher noch immer als 
Jude angesehn, den man durch Geldstrafen zur Beobachtung des Ge- 
setzes zwingen darf (s. Chul 132 b bei II, A Nr. 8, a S. 321 Anm. d). 
Kaba (f 352) hat sich mit Eifer bemiiht, jeden Einzelzug der Bann- 
praxis biblisch zu begrunden (s. MQ I6 a , 3 u. 16 a , 11 bei II, A Nr. 1 
S. 301 Anm. o u. S. 302 Anm.p; MQ 16% 16 bei II, A Nr. 2 S. 302 
Anm. a; MQ 16% 13 bei II, A Nr. 5 S. 309; MQ 16% 12 bei II, B S. 328 
Anm. b); nur eine Frage hat er nicht aufgeworfen, n&mlich woher 
sich die Ausstofiung des Gebannten aus der Synagoge biblisch be- 
weisen lasse; u. doch hatte er die Antwort leicht in Esra 10, 8 finden 
konnen. Raba (u. rnit ihm die ganze alte Synagoge) hat eben nichts 
davon gewufH, da& der Bann zur Ausschliefiung aus der Synagoge 
dienen solle. Gewifi konnte der tatsachliche Erfolg des Bannes der 
Austritt des davon Betroffenen aus der Synagoge sein. Aber dieser 
Austritt war dann nicht die letzte beabsichtigte Folge des Bannes, 
sondern das Ergebnis des freien Entschlusses des Gebannten, seine 
Scheidung von der Synagoge, die er im Inneren vielleicht langst voll- 
zogen hatte, nun als Antwort auf den Bann auch aufierlich darzutun. 
So sagte sich zur Zeit des Todes Rabbis (um 217?) eine ganze Ort- 
schaft vom Judentum los TTEPvipK aus Arger daruber, dafi man sie in 
den Bann getan hatte. a Dergleichen o-H^rp (auch c-nyns) „ Abtrunnige" 
werden in der rabbinischen Literatur Ofters erwahnt; unter ihnen mag 
gar mancher gewesen sein, der um eines Bannes willen zum Ab- 
trunnigen geworden war. Neben den Abtriinnigen stehen dann noch haufig 
die c^rs, „Haretiker a allerlei Art bis hin zu den Judenchristen, die 
aber alle das gemeinsam hatten, da6 sie sich gegen den im Judentum 
herrschenden Rabbinismus mehr oder weniger ablehnend verhielten. 
Diese Kreise der Abtriinnigen u. Haretiker galten, weil sie aus der 
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Synagoge selbst hervorgegangen waren, als deren gefahrlichste Gegner. 
Gegen sie ist man aber nicht mit Bannverhangungen eingeschritten, 
sondern man hat sie einfach aus der Synagoge ausgeschlossen durch 
Mafiregeln, die es auch dem einfachsten Juden zum Bewufitsein bringen 
mu&ten, dafi zwischen der Synagoge u. jenen Kreisen keinerlei Ge- 
meinschaft mehr bestehe. Jeder persSnliche u. geschaftliche Verkehr 
mit ihnen wurde verboten; das geschah so griindlich, da& die Heiden 
(Nichtisraeliten) in dieser Hinsicht wesentlich giinstiger dastanden 
als jene;b niemand sollte ihnen in einer Gefahr Hilfe bringen ;c ihre 
Opfergaben im Tempel wurden abgewiesen,d sie selbst aber in den 
Gottesdiensten feierlich verwiinscht, sooft das Achtzehngebet gebetet 
wurde, u. diese Verwiinschungen hatte jeder Israelit daheim taglich 
dreimal in seinen Gebeten zu wiederholen;e selbstverstandlich sprach 
man ihnen auch jede Teilnahme am ewigen Leben abJ Es leuchtet 
von selbst ein, wie wenig der auf die Besserung des Gebannten ab- 
zielende Synagogenbann in diese bis zur Holle verdammenden Vor- 
schriften hineingepaSt hatte. — Gegen dieses Ergebnis, dafi der 
Synagogenbann mit dem Ausschlufi aus der Synagoge nichts zu schaffen 
hatte, streitet auch das NT nicht. In Betracht kommen namentlich 
die beiden Stellen Lk 6, 22 u. Joh 16, 2. Die erstere lautet: „Selig 
seid ihr, wenn die Menschen euch hassen werden, u. wenn sie euch 
absondern werden dcpoQi'awcnv u. schmahen u. euren Namen wie einen 
bosen ausstofien werden wegen des Menschensohnes.* Dem Zusammen- 
hang entspricht es wohl am besten, wenn man cc<poQt'£€iv nach Apg 19, 9 
= „ausschlie&en vom Umgang" fafit. Will man es in strafrechtlichem 
Sinne verstehn, so dafi es ^ausschliefien aus der Synagoge* bedeutete, 
so konnte auf das analoge tnr? Esra 10, 8 verwiesen werden; an die 
Verhangung des Synagogenbannes ist bei dcpoQiacoaiv jedenfalls nicht 
zu denken. — In der zweiten Stelle (Joh 16,2) heifit es: anoavvaywyovg 
noiroovaiv vfxuq (vgl. auch Joh 9, 22 u. 12, 42). Luther hat ubersetzt: 
„Sie werden euch in den Bann tun*; in gleichem Sinn hat man die 
Worte vielfach auch in der neueren Zeit gedeutet. Wortlich ubersetzt 
lautet aber der Satz: „Sie werden euch zu von der Synagoge Ge- 
schiedenen machen", d. h. sie werden euch von der Synagoge aus- 
schliefien. Auch hier wird den Jiingern Jesu also nicht der Synagogen- 
bann, sondern die Ausstofiung aus der Synagoge in Aussicht gestellt. 
Wie wortlich diese Ankiindigung in Erfiillung gegangen ist, ist bekannt: 
unter Gamliel II. (um 90) kam die Ausschliefiung der Christen aus der 
Synagoge in Flufc u. auch zu einem gewissen AbschluS; aber nicht durch 
das Mittel des Bannes vollzog sie sich, sondern durch jene Mafinahmen, 
die wir oben kennengelernt haben. Erst das spate, etwa anfangs des 
9. Jahrh. verfafite Midraschwerk Pirqe RE1 hat die Ausschliefcung aus 
der Synagoge mit dem Bann a^n in Verbindung gebracht;g fur die neu- 
testamentliche Zeit ist damit natiirlich nichts bewiesen. 
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a. Qid 72*: (Rabbi = J e huda I., f 217?, hat in seiner Sterbestunde aos prophe- 
tischer Begabung heraus gesagt:) Einen Ort Bir e tha de-Satja (•= Burg des Abfalls) 
gibt es in Babel; heute aind sie von Gott abgewicben. Sie liefien nfimlich einen 
Graben mit Fischen an einem Sabbat fiber die Ufer treten, a. dann gingen sie hin 
u. fingen sio am Sabbat. Da tat sie R. Achai b. Joschijja (urn 180) in den Bann ma-rer , 
u. sie sagten sich vom Judentum los (warden abtrfinnig). 

6. TChul 2, 20 f. (503): Fleisch, das sich im Besitz eines Heiden befindet, ist zur 
Nutzniefiung (aber nicht zum Genufi) erlaubt, das im Besitz eines Min (H&retikers) 
ist auch zur Nutzniefiung verboten (die H&retiker ftrger als die Heiden). Was aus 
einem GBtzentempel herauskommt, siehe, das ist Fleisch von Totenopfern (s. Ps 106, 28, 
u. auch zur Nutzniefiung verboten, mit ihm stent also das Fleisch im Besitz eines 
H&retikers auf gleicher Linie); denn man hat gesagt: Die Schlachtung eines H&retikers 
ist (wie fttr) G&tzendienst, ihr Brot ist (wie) Brot eines Samaritaners 1 u. ihr Wein 
(wie) Gotzenopferwein u. ihre Frttchte sind wie unverzehntet (also alles zum Genufi 
verboten) u. ihre Bficher (Bibeln usw.) wie Bficher von Zauberern u. ihre Kinder (wie) 
Bastarde (mit denen keine legitime Ehe geschlossen werden kann). Man verkauft 
nicht an sie u. man kauft nicht von ihnen, man macht (fiberhaupt) keine Geschfifte 
mit ihnen, man lehrt ihre Stthne kein Handwerk, u. man l&fit sich von ihnen nicht 
heilen, weder eine Heilung des Besitzes (Sklaven u. Vieh), noch eine Heilung der 
Personen. — Die Diskussion fiber diese Bar 8. Chul 13*. || <AZ 27 b : Man soil mit 
den Minim (Hfiretikern) keine Geschfifte machen u. sich nicht von ihnen heilen lassen, 
auch nicht fttr das Leben einer Stunde. || TSchab 18, 5 (129): Die Evangelien (giljonim, 
s. aber auch bei Rom 1,1 S. 11 Nr. 4 besonders Anm. d) u. die Bficher der Minim 
(H&retiker) rettet man nicht (aus einer Feuersgefahr, wie es betreffs der beiligen 
Schriften vorgeschrieben war), sondern man l&fit sie an ihrem Ort verbrennen, sie 
u. ihre Gottesnamen. R.Jose der Galil&er (um 110) sagte: An einem Wochentage 
schneidet man die Gottesnamen heraus u. verbirgt sie u. verbrennt das Qbrige. 
R. Tarphon (um 100) sagte: Ich will meine Sdhne verlieren! wenn sie (diese Schriften) 
in meine H&nde kommen, wahrlich, so verbrenne ich sie u. ihre Gottesnamen; denn 
wenn ein Verfolger mich verfolgte, so wQrde ich in einen Gdtzentempel eintreten, 
aber nicht wttrde ich in ihre (der Minim) H&user eintreten. (Die Minim schlimmer 
als die Gfltzendiener.) Denn die Gotzendiener kennen ihn (Gott) nicht u. verleugnen 
ihn; jene aber kennen ihn u. verleugnen ihn, u. fiber sie sagt die Schrift: Hinter 
der Tttr u. dem Pfosten brachtest du dein Denkzeichen an Jes 57, 8! R. Jischmacel 
(f um 135) hat gesagt: Wenn, um Frieden zu stiften zwischen einem Mann u. seinem 
Weibe, Gott gesagt hat: Mein Name, der in Heiligkeit geschrieben ist, soil fiber dem 
Wasser ausgelQscht werden (vgl. Nu 5, 23), um wieviel mehr gilt dann von den 
Bfichern der Minim, die Feindschaft u. Eifersucht u. Streit zwischen Israel u. ihren 
Vater im Himmel bringen, dafi sie u. ihre Gottesnamen vertilgt werden, u. fiber sie 
sagt die Schrift: Sollte ich denn nicht hassen, die dich hassen, Jahve, nicht verab- 
scheuen, die sich wieder dich erheben? Mit vollendetem Hafi hasse ich sie, zu Feinden 
sind sie mir geworden Ps 139,21 f. Und wie man sie nicht aus dem Brande rettet, 
so rettet man sie nicht aus einem Einsturz u. nicht aus Wasser u. nicht aus irgend 
etwas, was sie vernichtet. — Parallelen: pSchab 10, 15 c , 44; Schab 116* Der ano- 
nyme Anfang der Stelle geht nach SNu 5, 23 § 16(6*) auf R. cAqiba (f um 135) 
zurfick. Dieser sagte: Man verbrennt alles (von den Bfichern der Minim), weil es 
nicht in Heiligkeit geschrieben ist. 

C. TBM2, 33 (375): Die Heiden (Nichtisraeliten) u. die, welche Kleinvieh weiden 
oder zfichten (die mit R&ubern auf einer Linie stehn), zieht man nicht herauf (aus 
einer Grube, in der sie in Lebensgefahr sind), stfifit sie aber auch nicht hinab (man 



1 R. Elicezer (um 90) sagte: Wer Brot eines Samaritaners ifit (so nach der Lesart 
Raschis zu Chul 13* 30), ist, wie wenn er Schweinefleisch (Unreines u. deshalb Ver- 
botenes) ftfie Sch e bi 8, 10; s. auch PirqeREl 38 in Anm. g. 
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bringt sie nicht in Gefahr). Die Minim (H&retiker) u. die Abtrttnnigen u. die An- 
geber (Verr&ter) st5fit man hinab u. zieht man nicbt herauf (man beteiligt sich nicht 
nur nicht an ihrer Rettung, sondern bringt sie sogar in Gefahr; auch hier der Heide 
gtinstiger gestellt als der H&retiker u. Abtriinnigej. — Die Diskussion fiber diese 
Bar s. JAZ26», 41. 

d. Chul 13 b : Rab cUqba b. Chama (um 375) hat gesagt: (Der Ausspruch des Rab 
Nachman, f 320, da& es unter den Heidenv5lkern keine Haretiker gebe, nfimlich fQr 
Israel, so dafi die rabbinische Halakha anf sie nicht besondere RQcksicht zu nehmen 
brauche, bezieht sich darauf,) dafi man von ihnen (den Haretikern aus den Heiden) 
ein Opfer (fQr den Tempel in Jerusalem) annehmen darf. Denn in einer Bar ist ge- 
lehrt worden: (Falls jemand von euch ein Opfer darbringen will Lv 1, 2.) ,Von* euch 
(partitativ gemeint), aber nicht ihr alle; das will den Abtriinnigen (in Israel) aus- 
schliefien (von der Opferdarbringung). Yon t euch*, bei euch (Israeliten) habe ich 
einen Unterschied gemacht (zwischen Glfiubigen u. Haretikern), aber nicht unter den 
Heiden. (Wahrend der heidnische Haretiker ein Opfer in Jerusalem darbringen darf, 
ist dies dem jttdischen H&retiker verwehrt.) — Die angezogene Baraitha stammt aus 
SLv 1,2(11*). 

e. Die Yerwfinschungsformel s. in der 12. Benediktion des Achtzehngebetes im 
Exk.: Das Sch e mone-2E£re Nr. 2 S. 212. 

f. TSanh 13, 5 (434) s. bei R5m 5, 15 « S. 230; s. auch 12. Benediktion des Acht- 
zehngebetes. 

g. Pirqe RE1 38 (21 d ): Was tat Esra u. Z e rubbabel b. Sch e alti6l u. J e hoschua* 
b. J e ho9adaq (zur Zeit von Neh 6, 2ff.)? Sie versammelten die ganze Gemeinde nach 
dem Tempel Jahves u. brachten dreihundert Priester herbei u. dreihundert JQnglinge 
u. dreihundert Posaunen u. dreihundert Torabttcher in ihren Hftnden; u. sie stiefien 
in die Posaunen u. die Leviten sangen u. musizierten, u. sie taten die Samaritaner 
in den Bann y-<zv mit dem Geheimnis des deutlich ausgesprochenen (Jahve-)Namens 
u. mit einer Schrift, die auf Tafeln geschrieben war,, u. mit dem Bann o~n des oberen 
(himmlischen) Gerichtshofes u. mit dem Bann z^n des unteren Gerichtshofes, dafi 
kein Mensch aus Israel das Brot der Samaritaner essen solle bis in Ewigkeit. Von 
hier hat man gesagt: Wer Fleisch der Samaritaner ifit, ist wie einer, der Schweine- 
fleisch ifit; u. kein Samaritaner soli als Proselyt angenommen werden, u. sie sollen 
keinen Teil an der Auferstehung der Toten haben, wie es heifit: Nicht euch u. uns 
gebiihrt es das Haus unsres Gottes zu bauen (so wird Esra 4, 3 zitiert), weder in 
dieser Welt noch in der zukttnftigen Welt. Ferner dafi sie keinen Anteil u. kein 
Besitztum in Jerusalem haben sollten, wie es heifit: Euch ist kein Teil, noch Recht, 
noch Ged&chtnis in Jerusalem Neh 2, 20. Und sie schickten den Bann n^n zu den 
Israeliten in Babel, u. sie (diese) fttgten noch Bann auf Bann hinzu, u. auch der 
Kdnig Koresch fttgte noch hinzu u. setzte fiber sie einen ewigen Bann uh m y a-»n fest, 
8. Esra 6, 12. — Eine fast wortlich gleichlautende Parallele s. in Tanch asri 43 b ; 
doch stehen hier statt des einfacben m ^:v zu Anfang drei Verba nebeneinander: 
y-izvi )'P9Wi 1- ?a "" ,^J,2 »s> e verhangten den o^n u. die anas u. den v-ra*, als ob es 
drei Arten oder Grade des Bannes gegeben h&tte. Vermutlich soil die Haufung der 
Synonyma die absolute Vollst&ndigkeit des Bannes ausdrficken. Ferner sind die Worte: 
Wer „ Fleisch" der Samaritaner ifit richtig umgefindert in: wer ,Brot* der Samari- 
taner ifit usw. 
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Die Pharisaer u. Sadduzaer in der altjudischen Literatur 

(zu Mt 3, 7) 

I. Die Pharisaer 
1. Name u. Eigenart. — Der Name .Pharisaer", im NT u. bei 
Josephus (DagiaaToi, im Rabbinischen o^^np (aram. v^b), bedeutet 
die „Abgesonderten, Separatist en". Dieser Name, der ursprilnglich 
vielleicht ein Spottname im Munde der Gegner gewesen ist, will die 
Pharisaer kennzeichnen als Leute, die sich von denjenigen ihrer Volks- 
genossen zuriickhielten u, absonderten, die das Gesetz nicht in ihrem 
Sinn u. in ihrer Weise beobachteten.a Sie selbst als die unbedingt 
Qesetzestreuen u. Gesetzesstrengen wollten die Tora gewissenhaft er- 
fiillen genau so, wie die zeitgenossischen Schriftgelehrten sie ver- 
standen u. lehrten.b Damit nahmen sie nicht blofi die geschriebene Tora 
auf sich, sondern zugleich auch das ganze traditionelle Gesetz 1 (die 
miindliche Tora), wie es die Schriftgelehrten im Lauf der Zeit als 
verbindliche Satzung (Halakha) festgestellt hatten.c Als Gegner mufiten 
ihnen dann natiirlich alle jene Kreise des Volkes erscheinen, die sich 
um die Satzungen der Schriftgelehrten wenig kummerten u. noch 
weniger bereit waren, sie in ihrem Leben zu beobachten. Man nannte 
diese Kreise verachtlich "pan is; „Volk (Leute) des Landes", ein 
Ausdruck, der Joh 7, 49 im Sinne der Pharisaer richtig wiedergegeben 
wird mit: „Volk, das das Gesetz nicht kennt". Doch galten als {Amme 
ha-are? durchaus nicht blofi die niederen Volksschichten; als sAm 
ha-are9 wurde jedermann, selbst ein Hoherpriester, angesehen, der 
die Satzungen der Schriftgelehrten unbeachtet liefi (s. die Zitate bei 
Joh 7, 49 S. 495 Anm. b). Man erkennt hieraus, dafi die Pharisaer von 
Haus aus ihrem Wesen nach keine politische Partei gewesen sind — 
das sind sie zeitweilig geworden u. gewesen in ihren Kampfen mit 
den politischen Machthabern — , sondern eine religiose Gruppe innerhalb 
des Volks, deren ernstes Anliegen war, das, was die Schriftgelehrten, 
die geistigen Fiihrer Israels, lehrten, nun ihrerseits in die Praxis des 
Lebens umzusetzen. Wenn also hiernach die pharisaische Partei auch 
aufs engste mit dem Schriftgelehrtentum verwachsen war, so hat sie 
doch keineswegs blofi aus Schriftgelehrten bestanden. Gewifi haben 
diese als die maSgebenden Autoritaten die Leitung in ihren Handen 
gehabt, aber die Hauptmasse der Partei sind sicher Laien 2 gewesen, 

1 Vgl. die 7iagado<jt{ xiov nQeopvTegcjy Mt 15, 2; Mk 7, 3. 5; s. auch Gal 1, 14. 

1 Vgl. das haufige Nebeneinander von Schriftgelehrten u. Pharisfiern im NT. Damit 
ist die Gesamtpartei der Pharisaer nach ihren beiden Hauptbestandteilen, den Fach- 
gelehrten u. den Laien, umschrieben. Allerdings hat es auch sadduz&ische Schrift- 
gelehrte gegeben; sie koinmen aber wegen ihrer geringen Zahl nirgends zur Geltung; 
s. auch bei Mt 5, 20 % S. 250. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



14. Exkurs: Pharisaer n. Sadduzfter (I, Nr. 1) 



335 



denen es Gewissenssache war, das vaterliche Gesetz treu im Sinn 
der Schriftgelehrten zu beobachten. Bei diesem ihrem Bemiihen emp- 
fanden es die Gesetzestreuen besonders driickend, dafi die iAmme 
ha-are<j so wenig zuverlassig in der Beobachtung der Zehnt- u. Rein- 
heitsgesetze waren. Denn dadurch kamen sie selbst fortwahrend in 
Gefahr, nicht blofi unverzehntete Friichte anzukaufen u. gesetzwidrig 
im eignen Haushalt zu verwerten, sondern auch durch Beriihrung 
mit einem {Am ha-areQ selbst levitisch unrein zu werden, ohne da& 
sie es wufiten. Das fiihrte wohl schon zur Zeit Jesu zum Zusammen- 
schlufe aller Pharisaer zu einem gro&en Verbande n^-n, dessen Mit- 
glieder (cnnn Sing, ^nn 1 = Genosse) sich vor allem zur gewissenhaften 
Beobachtung der Zehnt- u. Reinheitsgesetze verpflichten mufiten. So 
waren jetzt ilberall Kreise vorhanden, in denen der Pharisaer ohne 
Bedenken kaufen u. verkehren konnte. Die Partei selbst aber hatte 
eine feste aufiere Organisation gewonnen, in der gewifi ein gut Teil 
ihrer Starke gelegen hat. Das Weitere iiber diese Organisation s. bei 
Joh 7, 49 Nr. 5 — 8 S. 500 ff. Nach Josephus ware die Partei zahlen- 
mafiig nicht allzu grofi gewesen; er schatzt sie einmal auf etwas uber 
6000 ein;b aber dabei hat er mSglichenfalls nur ihre angesehenen 
Mitglieder im Auge gehabt. Trotzdem uberragte ihr Einflufi in Jesu 
Tagen bei weitem den ihrer Gegner. Obwohl die {Amine ha-are<j u. 
die Pharisaer sich gegenseitig bitter hafiten — s. bei Joh 7, 49 Nr. 8 
S. 509—519 — , ist die Masse des Volks doch immer wieder der 
Leitung der letzteren gefolgt,d zumal, wie Josephus versichert, die 
Frauen auf ihrer Seite standen.b Die Sadduzaer aber, um sich in 
ihrer aufieren Machtstellung zu behaupten, wagten seit Beginn der 
christlichen Zeitrechnung einen ernstlichen Kampf mitihnen iiberhaupt 
nicht mehr.e — Zur Geschichte der pharisaischen Partei in der vor- 
christlichen Zeit s. Schurer 2*, 472 ff. 

a. Raschi zu Chag 18 b , 8 erklart die ■pm-c fur Leute, die ihre profaoen Speisen 
in Reinheit geniefien. || Nathan b. J e chie*l (f 1106) in <Arukh v*t: Ein Pharisfier ist 
derjenige, der sich absondert von jeder Unreinheit u. von unreiner Speise u. von dem 
gewdhnlichen Volk, das auf die Speise nicht achthat. 

b. Josephus, Antiq 17,2,4: Es gab eine Partei unter den Juden, die sich auf die 
genaue Beobachtung des vaterlichen Gesetzes etwas zugute tat, denen, da sie vor- 
gaben, bei der Gottheit beliebt zu sein, die Frauenwelt zugetan war. Diese hielien 
Pharisfier, mfichtig genug gar sehr dem K5nig entgegenzuarbeiten, vorsichtig, aber 
auch entschlossen offen zu kfimpfen u. Schaden zuzufUgen. Wfihrend das ganze jlidische 
Volk durch Eidschwur bekrfiftigte, dafi es treulich dem Kaiser u. den Angelegen- 
heiten des Konigs ergeben sein wolle, so leisteten diese Mfinner nicht den Eid, deren 



1 ^zr, ist an u. fflr sich ein ganz allgemeiner Ausdruck; denn als ^Genosse* kann 
jeder bezeichnet werden, der irgendwie der Kollege eines andren ist, zB ein Studien- 
genosse oder der Genosse eines Rabbinen; daher ohne weiteren Zusatz oft = 

„Gelehrte*. Ob unter %n ein Mitglied des pharisfiischen Chaber- Verbai des zu ver- 
stehen ist, kann deshalb nur aus dem Zusammenhang entnommen werden. 
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Zahl mehr als sechstausend betrug. 1 || Bell Jud 2, 8, 14: Die Pharis&er gelten dafttr, 
dafi sie die gesetzlichen Bestimmungen mit Genauigkeit auslegen. 
C. Zur Tatigkeit der Schriftgelehrten vgl. Exkurs 1 S. 13ff. 

d. Josephus, Antiq 18,10,5: Ein solches Ansehn geniefien sie (die Pharisaer) bei 
der Menge, dafi man ihnen sofort Glauben schenkt, auch wenn sie gegen den Kdnig 
u. gegen den Hohenpriester etwas sagen. || Das. 18, 10, 6: Die Sadduzaer batten nur 
die Wohlhabenden auf ihrer Seite, dagegen batten sie die Masse des Volkes nicht 
in ihrer Gefolgschaft, wahrend die Pharisfter die Menge als Bundesgenossen batten. || 
Das. 18, 1,8: Wegen dieser (Lehren) baben sie (die Pharisaer) ein solches Vertrauen 
in den Gemeinden erlangt, dafi alle religiSsen Handlungen, Gebete u. Opfer nach 
ihrer Auslegung geschehen. 

e. Josephus, Antiq 18, 1,4: Diese Lehre (der Sadduzfier) war nur zu wenigen Mfinnern 
gelangt, allerdings zu denen, die an Ansehn die Ersten waren. Ins Werk gesetzt aber 
wird von ihnen so gut wie nichts; denn sooft sie zur Herrschaft gelangen, schliefien 
sie sich unfreiwillig, aber von der Not gezwungen, dem an, was die Pharis&er sagen, 
weil sie anderenfalls der Menge unertr&glich werden wurden. 

2. Ungiinstige Urteile uber die Pharisaer. — Zum Hafi der 
[Amme ha-are? gegen die Gesetzesstrengen s. bei Joh 7, 49 S. 518 Ab- 
schnitt g. Doch liegen absprechende Urteile Uber gewisse Kreise der 
Pharisaer auch von andrer Seite vor. 

Ass Mos 7, 3ff.: Qber sie (Israeliten) werden verderbliche u. gottlose Menschen 
herrschen, die lehren, sie seien gerecht. Die werden den Zorn ihrer Freunde erregen, 
da sie betrugerische Leute sein werden, nur sich selbst zu Gefallen lebend, verstellt 
in all ihrem Wandel u. zu jeder Stunde des Tags gern schmausend u. mit der Kehle 
schlingend, . . . der Armen (?) Giiter fressend u. behauptend, sie tftten das aus Mitleid . . . , 
Vertreiber (von andren), Streitsflchtige (?), Trligerische, die sich verstecken, um nicht 
erkannt werden zu kdnnen, Gottlose, voller Verbrechen u. Ungerechtigkeit, vom Morgen 
bis zum Abend sprechend: Wir wollen Gelage u. Oberflufi haben, essend u. trinkend, . . . 
u. wollen uns einbilden, wir w&ren Flirsten! Ihre Hfcnde u. Herzen werden Unreines 
treiben, ihr Mund grofi prahlen, — u. (doch) werden sie dabei sagen: Rfthre mich 
nicht an, darait du mich nicht verunreinig9t! — Der, welcher diese Anklagen wider 
die pharis&ische Partei erhoben bat, ist einer aus ihrer Mitte gewesen, u. zwar einer 
aus jener Gruppe, deren Angehdrige o*7*cn t Fromme* genannt wurden; sie hatten 
meist als Asketen u. Wundertttter oder auch als sonderbare Kfiuze einen gewissen 
Ruf; vgl. den w nfirrischen Frommen" in dem gleich folgenden Zitat Sota 3, 4 u. Paral- 
leled — Aus der rabbinischen Literatur gehoren folgende Stellen hierher. Sota 22 b : 
Der Konig Jannai (= Alexander Jannfius von 103 — 76) sprach zu seiner Gemahlin 
(Alexandra, die ihrem Gemahl in der Regierung folgte von 76 — 67): Fiirchte dich 
nicht vor den Pharis&ern, auch nicht vor denen, die nicht Pharis&er sind; wohl aber 
vor den GefSrbten (= Scheinheiligen), die wie Pharisaer erscheinen, deren Taten sind 
wie die TatZimris, u. die dabei Lohn fordern wiePin e chas. || Sota 3, 4: Dieser (R. J e hoschuac 
b. Chananja, um 90 n. Chr.) pflegte zu sagen: Ein n&rriscker Frommer nc/o rcn, 
ein schlauer Gottloser, eine pharis&isehe (oder enthaltsame) Frau nc?re u. die 
Schlftge (die hinterlistigen Handlungen) der Pharis&er i-sh"? r^s^q — siehe, die richten 
die Welt zugrunde. — Die beiden G e maren geben zu dieser Mischna folgende Er- 
klarungen: a. Ein nfirrischer Frommer. pSota 3, 19 a , 12: Wer ist ein nfirrischer 
Frommer? Er sieht, wie ein Kind im Strom mit den Wellen ringt; er spricht: Wenn 
ich die Gebetsriemen werde abgelegt haben, will ich es retten. Wahrend er seine 

1 Uber den Text s. Schurer 2 4 , 450. 1. Derselbe bemerkt zum Inhalt: Diese pharisfter- 
feindlichen Worte stammen offenbar nicht aus Josephus' Feder, sondern sind von ihm 
aus Nikolaus Damascenus abgeschrieben. Um so wertvoller sind sie als Korrektiv 
gegen die schimf&rbende Darstellung des Josephus. 
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Gebetsriemen ablegt, hat dieses sein Leben ausgehaucht. Er sieht eine Frtihfeige u. 
spricht: Ich will sie dem geben, dem ich zuerst begegne. (Er selbst will von der 
Feige keinen Genufi haben, als geh&rte sie zu den Erstlingsdarbringungen; u. dabei 
vergifit er, daft seit der Zerstflrung des Tempels Erstlinge nicht mehr dargebracht 
werden.) Er sieht eine verlobte Jungfrau u. wie einer sie verfolgt (er konnte sie 
retten, will aber kein Blut vergieften). — Sota21 b : Wie verhfilt es sich mit einem 
n&rrischen Frommen? Wenn zB eine Frau in einen Flufi stilrzt, u. er sagt: Es ist 
nicht schicklich, daft ich sie ansehe, wahrend ich sie rette. (Darum l&fit er sie lieber 
versinken.) — b. Ein schlauer Gottloser. pSota 8, 19* 16: R. Z e riqa (urn 300) 
hat im Namen des Rab Huna (f 297) gesagt: Der, welcher in erleichterndem Sinne 
fiir sich selbst entscheidet u. in erschwerendem Sinn in bezug auf andre (der ist ein 
schlauer Gottloser). — Sota21 b : Wie verh&lt es sich mit einem schlauen Gottlosen? 
R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Das ist der, welcher seine Angelegenheit dem Richter 
begriindet, bevor sein Widersacher erscheint. (Er will den Richter dadurch beein- 
flussen, flir sich einnehmen.) R. Abbahu (um 300) sagte: Das ist der, der einem Armen 
einen Denar schenkt, um ihm zweihundert Zuz (eigenen VermSgens) vollzumachen. 
Denn wir haben gelernt: Wer zweihundert Zuz besitzt, der darf keine Nachlese, keine 
vergessene Garbe, keine Frucht vom stehenbleibenden Ackerrand u. keinen Armen- 
zehnt nehmen. Besitzt er aber zweihundert Zuzweniger einen Denar, so darf er nehmen, 
auch wenn ihm tausend auf einmal geben. (Vgl. pSota 3, 19 a , 27 w. u. zu: „SchlSge 
der Pharisaer*.) R. Asi (um 300) hat gesagt, R. Jochanan habe gesagt: Das ist der, 
der den Rat erteilt, von der geringen Habe zu verkaufen; denn R. Asi hat gesagt, 
R. Jochanan habe gesagt: Wenn die Waisen zuvorkommen u. von der geringen Habe 
verkaufen, so ist der Verkauf gliltig. (Von geringem Nachlaft sollen die Tdchter er- 
halten werden, die Sfthne gehen leer aus; verkaufen nun die letzteren vom Nachlaft, 
ehe derselbe gerichtlich den Tbchtern zugewiesen ist, so bleibt der Verkauf zu Recht 
bestehn, u. die Ttfchter sind geschadigt.) Abaje (f 338/39) hat gesagt: Das ist der, 
der den Rat erteilt, die Gliter zu verkaufen gemaft der Meinung des R. Schim<on 

b. Gamligl (um 140). Denn in einer Bar ist gelehrt worden: (Wenn einer zu einem 
andren sagt:) Meine Guter sollen dir geh&ren u. nach dir dem u. dem, u. der erstere 
geht hin u. verkauft sie u. verzehrt sie, so kann sie der letztere von den Kaufern 
zurtickfordern. So Rabbi (f 217?). R. Schimfon b. Gamlifil aber sagte: Dem zweiten 
gehort nur, was der erste iibriggelassen hat. Rab Joseph b. Chama (um 290) hat 
gesagt, Rab Schescheth (um 260) habe gesagt: Das ist der, der andre auf seinen 
Wandel hinweist (sich selbst als Vorbild hinstellt, um andre tiber seinen wirklichen 
Wert zu tauschen). R. Z e riqa hat gesagt, Rab Huna habe gesagt: Das ist der, der 
es sich selbst leicht macht u. anderen schwer. cUlla (um 280) hat gesagt: Das ist 
der, der Schrift u. Mischna lernt u. mit den Gelehrtenschiilern keinen Umgang pflegt. — 

c. Ein pharisaisches (en thaltsames) Weib. pSota 8, 19 a , 24: Ein pharisaisches 
Weib ist die, welche sitzt u. tiber die Worte der Tora sp5ttelt, zB ttber Gn 30, 16: 
Lea ging ihm entgegen u. sagte: Zu mir mufit du kommen. . . . Und er lag in jener 
Nacht bei ihr. — d. SchUge der Pharisaer. pSota 8, 19 a , 27: Schlage der Pharisaer. 
Das ist der, der den Waisen einen Rat gibt, der Witwe den Lebensunterhalt zu ent- 
ziehen, wie es bei der Witwe des R. Schubb e thai (= Schabb°thai, um 260) geschah, 
die das VermSgen verschwendete. Die Waisen kamen u. legten die Sache dem R. Elcazar 
(um 270) vor. Er antwortete ihnen: Was konnen wir far euch tun? Ihr seid Toren; 
man gebe die K e thubba (Hochzeitsverschreibung) heraus! (Damit h5rt ihr Anspruch 
auf, aus dem Erbe der Waisen erhalten zu werden.) Da sagte einer zu ihnen: Ich 
will euch das Wort (des R. Elcazar) erklaren: Stellet euch, als wolltet ihr (die hinter- 
lassenen Liegenschaften) verkaufen; dann wird sie ihre Hochzeitsverschreibung ein- 
fordern u. so des Anspruchs auf Unterhalt verlustig gehen. Sie taten also. Am Abend 
kam sie u. legte die Sache dem R. Elcazar vor. Er sprach: Diese haben die Schlage der 
Pharisaer getroffen! Es komme das u. das liber mich, wenn ich das beabsichtigt habe! 
(Sein Rat ging auf giitliche Einigung zwischen der Witwe u. den Kindern, nicht auf 
S track u. Billerbeck, NT IV 22 
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hinterlistige Herbeifuhrung einer Zwangslage fur die erstere.) 1 Einer von den Schttlern 
Rabbis (f 217?) besafi zweihundert Zuz weniger einen Denar, u. Rabbi pflegte ihm 
im dritten Jahre den Armenzehnt als VergQnstigung zuzuwenden. Einmal batten 
seine Mitschtiler ein mifigtinstiges Auge auf ihn gerichtet u. machten ihm die zwei- 
hundert Zuz voll. Als Rabbi ihm wieder die Vergfinstigung zuwenden wollte, wie er 
zu tun pflegte, sprach der Schftler zu ihm: Rabbi, ich beaitze das Vermtfgensmafi 
(das die Annahme des Armenzehnten ausschliefit, namlich zweihundert Zuz). Er sprach: 
Diesen haben die Schl&ge der Pharisaer getroffen. Darauf gab er seinen Schtilern 
einen Wink, dafi sie jenen (ihren Mitschiiler) in einen Kramladen fuhren u. einen 
Q e rat (eine kleine Mlinze) ausgeben lassen sollten. Dann wandte er ihm die Ver- 
gtinstigung wieder zu, wie gewohnlich. — Diese ErzShlung auch pPea 8, 21 *, 40. 
Ferner vgl. oben Sota21 b zu den Worten: ,ein schlauer Gottloser*. — Die baby- 
lonische G e mara gibt zu den .Schlagen der Pharisaer 11 keine Erlauterung, weil die 
hierher gehorenden Beispiele bereits bei der Erklarung des Ausdrucks „schlauer Gott 
loser" beigebracht sind. |i Sota 22 b Bar: Sieben Klassen von Pharisfiern gibt es; diese 
sind: der Sikhem-Pharisaer, der Schleich-Pharisiier, der Aderlafi- Pharisaer, der Stofiel- 
Pharisaer, der Pharisaer (welcher spricht:) Was ist meine Pflicht, dafi ich sie ttbe? 
Der Pharisaer au9 Liebe u. der Pharisaer aus Furcht. Der Sikhem-Pharisaer ist 
der, der die Tat Sikhems tut. (Wie Sikhem sich beschneiden liefi, um die Dina zu 
erlangen Gn 34, 1 ff., so ist ein Sikhem-Pharisaer ein solcher, der mit seinem frommen 
Gebaren selbstische Zwecke verfolgt, also aus der Religion ein Gewerbe macht.) 
Der Schleich-Pharisaer ist der, der einen Fufi dicht neben den andren setzt. 
(Er geht langsam einher, die FUfie kaum vom Boden erhebend, um so seine innere 
Wichtigkeit aufierlich zur Darstellung zu bringen. Die Erkl&rung: „Verwundungs- 
Pharisaer", weil er infolge langsamen Gangs sich die Fufie verwundet, befriedigt 
nicht.) Der Aderlafi -Pharisaer ist nach Rab Nachman bar Jicchaq (f 356) der, 
der (die Augen zumacht, um keine Frau anzublicken, u. infolgedessen mit dem Kopf 
anlauft u.) Blut an den Wftnden lafit. Der Stofiel-PharisSer ist nach Rabbah 
bar Schela (um 325) der, der gebeugt einhergeht, dafi er einem MSrserstofiel gleicht. 
Der Pharisaer (welcher spricht:) Was ist meine Pflicht, dafi ich sie ube? 
Das ware aber doch etwas Vortreffliches (ein Lob)! Aber es ist so gemeint, dafi er 
sagt: Was ist noch meine Pflicht, dafi ich sie iibe? (Er meint schon so viel geleistet 
zu haben, dafi ihm kaum noch etwas zu tun Ubriggeblieben ist.) Der Pharisaer 
aus Liebe (namlich aus Liebe zum Lohn, aber nicht aus Liebe zu den Geboten 
seines Schopfers, Raschi). Der Pharisaer aus Furcht (vor der g5ttlichen Strafe). 
Abaje (f 338/39) u. Raba (t 352) sagten zu dem Mischnalehrer (der die tannai'tischen 
Traditionen vortrug): Lehre nicht: B Pharisaer aus Liebe u. Pharisaer aus Furcht.* 
Denn Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Immer beschaftige 
sich der Mensch mit der Tora u. den Gebotserfttllungen, auch wenn es nicht um ihret- 
selbstwillen geschieht; denn aus dem Nicht-um-ihretselbstwillen kommt er zu dem 
Um-ihretselbstwillen. Rab Nachman bar Jicchaq (f 356) hat gesagt: Das Verborgene 
ist verborgen (vor Menschen), u. das Offenbare ist offenbar (vor ihnen); aber der grofie 
(gottliche) Gerichtshof wird Rache nehmen an denen, die sich in den (Gelehrten-) 
Mantel hiillen (um als Pharisaer zu erscheinen, ohne es zu sein, Raschi). — Zu dieser 
Bar bietet der pT an zwei Stellen eine stark abweichende Parallele. pB°rakh 9, 14 b , 40: 
Sieben Klassen von Pharisaern gibt es: der Schulter-Pharisaer (so wird *?33T hier 
gedeutet), der Pharisaer des Darlehnnehmens, der Pharisaer der Kompensation, der 
Pharisaer der Sparsamkeit, der Pharisaer (welcher spricht:) Mflchte ich doch eine 
von mir begangene SQnde wissen, um dagegen etwas zu tun!, der Pharisaer aus Furcht 
u. der Pharisaer aus Liebe. Der Schulter-Pharisaer tragt seine GebotserfQllungen 
auf der Schulter (allgemein zur Schau). Der Pharisaer des Darlehnnehmens 
(spricht zu dem, der ein Anliegen an ihn hat): Leihe mir (etwas Zeit = warte ein 

1 Eine Parallele hierzu s. pBB 9, 16 d , 40. 
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wenig), ich will zuvor ein Gebot erfttllen. Der Pharis&er der Kompensation 
begeht eine Sunde u. erfQllt ein Gebot u. verrecbDet sie gegeneinander. Der Phari- 
saer der Sparsamkeit spricbt: Von dem wenigen, was ich besitze, spare ich mir 
etwas ab, urn damit ein Gebot zu erfullen (ein gutes Werk zu tun). Der Pharis&er 
(welcher spricht:) Mochte ich doch eine von mir begangene Sflnde wissen, 
ist der, welcher spricht: Welche Stinde habe ich begangen, daft ich ein ihr gleiches 
(sie aufwiegendes) gutes Werk vollbringe? Der Pharis&er aus Furcht, wie Hiob. 
Der PharisSer aus Liebe, wie Abraham. Und keiner unter ihnen alien ist beliebt, 
nur der Pharisaer aus Liebe, wie Abraham. — Dasselbe pSota 5, 20°, 34. — In Aboth 
RN37(9 d ), wo im Anschluft an die babyl. G e mara nur die Namen der einzelnen 
Pharisaerklassen aufgefQhrt werden, sind aus den sieben Kategorien acht gemacht 
worden, indem aus der palfist. G e mara noch der , Pharisaer des Darlehnnehmens" 
ubernommen ist, u. zwar wird diese Kategorie hier bezeichnet als , Pharisaer, der 
eine Arbeit hat*. || pJ e b 12, 13 a , 33 s. bei Mt 23, 13 S. 921 Nr. 1 ; ferner s. bei Mt 23, 28 
S. 937 u. bei Lk 16, 14 S. 222. 

II. Die Sadduzaer. 
Die Sadduzaer, 1 2addovxaToi, rabbinisch c^p^? (andre n^f?^, Sing, 
bezw. ^pris), waren im Unterschied von den Pharisaern von 
vornherein eine politische Partei. An der Spitze des kleinen jiidischen 
Staatswesens stand seit mindestens urn 200 v. Chr.* ein aristokratischer 
Senat ysQovaia (spater avvedqiov genannt, rabbinisch VT}*?*?); in seiner 
Hand allein lag die Regierung u. Rechtsprechung. Der Senat setzte 
sich zusammen aus Vertretern der vornehmen Priesterschaft, der 
pvis, 8 u. aus Laien, die anfanglich wohl aus der Zahl der Geschlechts- 
haupter genommen waren, immer aber den angesehensten Familien 
angehSrten. Als Vorsitzender des Senats fungierte der auf Lebenszeit 
bestellte Hohepriester. Sie beide, der Hohepriester u. der Senat, waren 
also die eigentlich Regierenden im Lande. — Wahrend der makka- 
baischen Freiheitskampfe mufete die alte Priesteraristokratie der 
^adoqiden oder pm ^sn das Hohepriestertum an die Hasmonaer ab- 
treten: am Laubhiittenfest des Jahres 153 v. Chr. waltete Jonathan, 
einer der makkabaischen Bruder, zum erstenmal des hohenpriester- 
lichen Amtes im Heiligtum 1 Makk 10, 20 f. ; Josephus, Antiq 13, 2, 2 f. 
Mit der Verdrangung der fruheren hohenpriesterlichen Familie war 
aber keineswegs eine Beseitigung des Senats verknupft. Gewifi werden 
die argsten Griechenfreunde unter seinen Mitgliedern ausgeschieden 
u. durch Anhanger der Hasmonaer ersetzt worden sein; im ubrigen 
aber blieb er, was er vordem gewesen, namlich eine Vertretung der 
priesterlichen u. burgerlichen Aristokratie mit der Aufgabe, das Staats- 
wesen zu lenken u. fiir das Wohl des Volkes zu sorgen. Die geschicht- 
liche Entwicklung brachte es naturlich mit sich, dafi die Makkabaer 

1 Vgl. hierzu Schftrer 2 4 , 475 ff. 

2 Bei Josephus wird die jiidische Gerusie zum erstenmal in einem Brief des K5nigs 
Antiochus des Grofien (223—187 v. Chr.) erw&hnt, s. Antiq 12,3,3. 

3 „S3hne gadoqs" heifien die Priester nicht blo6 Ez 40,46; 43, 19; 44, 15; 48, 11, 
sondern auch Sir 51,12 (hebr.): B Preiset den, der die Sohne Cadoqs p*nx "33 als 
Priester erwahlte.* Gedacht ist dabei an den Priester £adoq 2 Sm 8, 17. 

22* 
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zur Sicherung ihrer jungen Machtstellung Riickhalt u. Unterstiitzung 
vor allem bei ihren bisherigen Kampfesgenossen, d. h. den Gesetzes- 
treuen suchten. Je mehr sie das aber taten, desto mehr Grund hatten 
die alten im Senat vertretenen aristokratischen Familien, sich nun 
auch ihrerseits mit ihren Anhangern im Lande zu einer Partei fest 
zusammenzuschliefien, urn ihre friiheren Rechte, falls notig, gegen 
die Hasmonaer u. deren Gefolgschaft zu verteidigen. Und diese Partei, 
die sich so unter der Fuhrung des alten Priesteradels der £adoqiden 
allmahlich herausbildete u. ihren Riickhalt vor allem in den vor- 
nehmeren u. reicheren Kreisen des Volkes hatte, 1 — das war die 
^adoqidische oder sadduzaische 2 Partei. »Eine Partei", sagt Schiirer 2 4 , 
480 mit Recht, „welche sich an die vornehmen Priester anschlofi, 
konnte recht wohl die zadokidische oder sadduzaische genannt werden." 
In Ubereinstimmung hiermit nimmt man denn auch gegenwartig fast 
allgemein an, da6 der Parteiname „Sadduzaer a uber pns ija hinweg 
auf jenen Priester £adoq zuriickzufiihren sei, der nach 2 Sm 8, 17 
das Hohepriestertum in den Tagen Davids innehatte. Auch die jiidische 
Tradition bringt den Namen „ Sadduzaer* mit dem Personennamen 
pm in Verbindung; nur ist der Trager des Namens nicht jener 
Hohepriester in 2.Sm 8, 17,sondern ein angeblicher Schiller des Antigonus 
von Sokho, der infolge eines Ausspruchs seines Lehrers am Ver- 
geltungsglauben irre wurde.a 

Das Schicksal der sadduzaischen Partei ist im weiteren Verlauf 
der jiidischen Geschichte reich an Wechselfallen gewesen. Als die 
Hasmonaer in ihren Ma&nahmen mehr u. mehr der Errichtung der 
Monarchic zusteuerten, fingen die Gesetzesstrengen, die wohl damals 
den Namen „Pharisaer* erhielten, an, sich von ihnen zuriickzuziehn. 
Damit gewannen natiirlich die Sadduzaer bei den makkabaischen 
Machthabern an Bedeutung u. Ansehn. Schon Johannes Hyrkanos 
(135 — 104 v. Chr.) mufite sich sohliefilich auf sie stiltzen. Auch unter 
seinen beiden nachsten Nachfolgern blieben sie die eigentliche Regie- 
rungspartei. Erst als die Konigin Alexandra (76—67 v. Chr.), die 
Witwe des Alexander Jannaus, die Regierung antrat, erfolgte der 
grofie Umschwung, der die Pharisaer mit einemmal zur ausschlag- 
gebenden Partei machte, Josephus, Antiq 13, 16, 1 f., vgl. auch Sota 22 b 
bei I Nr. 2. Selbstverstandlich sorgten die Pharisaer dafiir, dafi jetzt 
auch ihre Partei im Synedrium Sitz u. Stimme erhielt. 8 Doch wahrte 
ihre Herrschaft nicht lange: der Sohn der Alexandra, Aristobul II. 

1 Josephus, Antiq 13, 10, 6; 18, 1, 4 s. oben bei I Nr. 1 S. 336 Anm. d u. e. 

3 Die Form z^r.z erklart sich daraus, dali beim Namen pi:* auch die Au9sprache 
p*-'j. vorkommt; s. die Stellenangabe bei Schiirer 2 4 , 477 Anm. 13—15. Mit dem Ad- 
jektivum J ,gerecht' 4 hat der Parteiname „Sadduzaer" nichts zu schaflfen. 

3 Josephus, Antiq VI, 16,5 werden aus der Zeit der Konigin Alexandra ngeopvTeQoi 
jujy lovdaiioy, d. h. Mitglieder des Synedriums erwahnt, die sicher zu den Pharisaern 
gehbrt haben. 
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(67 — 63 v. Chr.), begunstigte wieder die Sadduzaer, wahrend sein 
Bruder Hyrkan, wie es scheint, es mit den Pharisaern hielt. Herodes 
der Grofie (37 — 4 v. Chr.) wufite beide Parteien gleicherweise nieder- 
zuhalten. Die Sadduzaer, aus deren Kreisen der Konig alsbald 45 der 
Angesehensten hinrichten liefi (Antiq 14, 9, 4; 15, 1, 2), waren 
schnell eingeschuchtert u. zum Schweigen gebracht. Glimpflicher mu&te 
allerdings mit den Pharisaern verfahren werden, da sie die Masse des 
Volkes auf ihrer Seite hatten; konnten sie es doch sogar wagen, dem 
K5nig die Leistung des Treueids zu verweigern (Antiq 17, 2, 4 
s. bei I Nr. 1 Anm. b; ferner s. Antiq 15, 10, 4). Aber wenn Herodes 
ihnen auch aus politischer Klugheit grofie Nachsicht erwies, so hat 
er sie doch nie zu einera wirklichen Einflufi gelangen lassen. Die 
Pharisaer haben ihm deshalb in ihrem Inneren auch stets ablehnend 
gegenubergestanden. Ahnlich war das Verhalten des Konigs dem 
Synedrium u. dem Hohenpriestertum gegeniiber. Das Synedrium liefi 
er zur volligen Bedeutungslosigkeit herabsinken, u. die Hohenpriester 
erniedrigte er zu Marionetten in seiner Hand. Wahrend die Inhaber 
des hohenpriesterlichen Amtes vordem auf Lebenszeit bestellt wurden, 
machte er jetzt seine Kreaturen zu Hohenpriestern bald auf langere, 
bald auf kiirzere Zeit, je nachdem es seine Laune fur zweckm&Sig 
hielt. 1 Zu den von ihm ernannten Hohenpriestern gehorte auch ein 
gewisser Simon, derSohn eines Alexandriners namens Boethos; diesem 
ubertrug er im Jahre 24 v. Chr. das Hohepriestertum, um seine Tochter # 
(nach andrer Nachricht seine Schwester) Mariamme (die zweite) 
heiraten zu konnen (Josephus, Antiq 15, 9, 3). In der Folgezeit haben 
dann auch noch andre Mitglieder der Familie Boethos das hohe- 
priesterliche Amt bekleidet. So bald nacheinander die beiden Bruder 
Joasar u. Eleasar, etwa im Jahre 4 n. Chr. (Antiq 17, 13, 1); ferner 
ein Simon Kantheras 2 Sohn des Boethos, um 41 ff. n. Chr. (Antiq 19, 
8, 1), u. bald darauf sein Sohn Elionaios Sohn des Kantheras (Antiq 19, 
8, 1). Die Angehorigen der Familie Boethos erscheinen unter dem 
Namen „Boethosaer* •poirns spater auch in der rabbinischen Literatur, 
u. zwar als eine Gruppe innerhalb der sadduzaischen Partei (s. Beispiele 
w. u. in Abschnitt III, B, 1. 2. 3. 4. 7; ferner s. die folgende Anm. a). 
Man erkennt daraus, dafi die Sadduzaer trotz aller Anfeindungen 
seitens des Konigs Herodes des Grofien ihr Ansehen doch derart zu 
wahren gewufit haben, dafi es auch dem hohenpriesterlichen Neuadel 
vorteilhaft erschien, bei ihnen Anschlufi su suchen u. zu finden. Als 
namlich Archelaus (4 v. Chr. bis 6 n. Chr.) seine Herrschaft verloren 
hatte, wurde das Synedrium, wenigstens im eigentlichen Judaa, durch 

1 Josephus, Antiq 20, 10 gegen Ende: Herodes . . . setzte nicht mehr die vom Ge- 
schlecht der Ha9monfter zu Hohenpriestern ein, sondern ubertrug das Amt allerlei 
obskuren Leuten, wenn sie nur von Priestern abstammten. 

2 Das Verhaltnis dieses Simon Kantheras zu dem oben zuerst erwahnten Simon 
Sohn des Boethos bleibt bei Josephus unklar. 
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die Romer wieder in seine alten Rechte eingesetzt. „Nach dem Ende 
dieser* (des Herodesu. des Archelaus), sagt JosephusAntiq20,10 Schlufc, 
„war die Staatsverfassung aristokratisch (wortlich: eine Herrschaft 
der Vornehmen aQiavoxgaTta); mit der Leitung nqoaxaaia des Volkes 
aber waren die Hohenpriester betraut". Die Regierung lag also wieder 
wie fruherin den Handen des Synedriums, das unter der Oberleitung des 
Hohenpriesters stand. Damit stimmt das NT uberein, in welchem 
iiberall das avvsdgiov in Verbindung mit dem Hohenpriester als die 
oberste Behorde des jiidischen Volks erscheint, s. zB Mt 26, 59; Mk 14, 
55 ; 15, 1 ; Joh 11, 47 ; Apg 5, 21 ; 22, 30; 23, 1 f. Mit der Rehabilitierung 
des Synedriums gewann aber auch dessen alteste Fraktion, die Partei 
der Sadduzaer, alsbald ihre fruhere Qeltung wieder. Wir finden sie 
deshalb im NT neben den Pharisaern wie eine gleichberechtigte selb- 
standige Partei erwahnt (Mt3, 7; 16, 1. 6. 11. 12; 22, 34; Apg 4, 1; 
5, 17; 23, 6), die wie in fruherer Zeit ihre Vertreter auch im Synedrium 
hat (Apg 4, 1 ; 5, 17; 23, 6). Und da die sadduzaische Partei nach ihrer 
Entstehung u. Geschichte vor allem die Interessen der aristokratischen 
Volkskreise vertrat, so kann es nicht wundernehmen, wenn der hohe- 
priesterliche Neuadel, wie die Familie Boethos, es fiir zweckmafiig 
hielt, sich gerade mit dieser Partei zusammenzuschliefien. Im NT be- 
gegnet ein sadduzaischer Hoherpriester Apg 5, 17. Ebenso sagt Josephus 
von dem Hohenpriester Ananos (62 n. dir.), einem Sohn des aus dem 
• NT her bekannten Hannas, dafi er der Partei der Sadduzaer gefolgt 
sei aiQsair J£ fistful rrjv Saddovxcciwv Antiq 20, 9, 1. Damit soli nicht 
gesagt sein, da& dies die beiden einzigen sadduzaischen Hohenpriester 
gewesen seien. In Wirklichkeit hat sich sicher die bei weitem grofiere 
Mehrzahl der Hohenpriester nicht zu den Pharisaern, sondern zu den 
Sadduzaern gehalten. So begegnen wir weiter sadduzaischen Hohen- 
priestern TJoma 1, 8 bei III, B Nr. 2; TPara 3, 7 bei III, C Nr. 1. — 
Es ist oben darauf hingewiesen worden, daS ohne Zweifel auch die 
Pharisaer schon zur Zeit der Konigin Alexandra ihre Vertreter im 
Synedrium gehabt haben. Das wird auch von den folgenden Zeiten 
gelten. Als Herodes etwa im Jahre 47 v. Chr. wegen seiner Gewalttatig- 
keiten in Galilaa vor das Synedrium in Jerusalem zur Verantwortung 
vorgeladen war, wagte es nur ein Mitglied dieser Behorde des Herodes 
Bestrafung zn fordern, u. das war der Pharisaer 2afi€i'ag (= sr^r 
bei den Rabbinen) ; also auch damals gehorten Pharisaer dem Synedrium 
als Mitglieder an. In der nachchristlichen Zeit aber haben sie erst 
recht nicht im Synedrium gefehlt. Im NT werden als Mitglieder des 
Synedriums neben den Hohenpriestern (aQx i€ Q e *s) u. den Altesten 
(nQ£C[tvTSQoi) ofters auch ypa/i/iar*rg B Schriftgelehrte a genannt (Mt27, 
41; Mk 11, 27; 14, 43. 53; 15, 1; vgl. audi Mt 2, 4; 20, 18; 21, 15; 
Mk 10, 33; 11, 18; 14, 1; Lk 22, 2. 66; 23, 10, wo die ngea^vtsgoi 
fehlen). Diese Schriftgelehrten, die eigentlichen Qesetzeskundigen im 
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Synedrium, sind sicher meist Pharisaer gewesen. Zwar haben audi 
die Sadduzaer ihre Schriftgelehrten gehabt — wir werden solche in 
Abschnitt III bei ihren Verhandlungen mit den Pharisaern kennen 
lernen — , aber die Mehrzahl der Schriftgelehrten im Synedrium hat 
ohne Zvveifel der pharisaischen Richtung angehort. Einer aus ihrer 
Zahl war Gamliel I (Apg 5, 34). Hiernach hat also das Synedrium seit 
den Tagen der Konigin Alexandra u. ganz besonders in der nach- 
christlichen Zeit sowohl Sadduzaer als auch Pharisaer zu seinen Mit- 
gliedern gezahlt ; „ ei n Teil * , heifit es Apg 23, 6, „ gehorte zu den Sadduzaern 
u. der andre zu den Pharisaern/ Doch sind wir iiber das zahlenmafiige 
Verhaltnis, das zwischen beiden Parteien im Synedrium bestand, des 
naheren nicht unterrichtet. Die einflufireichste von beiden Parteien 
aber ist jedenfalls die pharisaische gewesen. 1 Es war so, wie Josephus 
einmal bemerkt hat, dafi die Sadduzaer nichts ins Werk zu setzen 
wagten, da sie notgedrungen sich dem anschliefien mufiten, was die 
Pharisaer sagten, da sie sonst der Menge unertraglich geworden 
waren; s. die Stelle oben bei I Nr. 1 Anm. e. Nach dem Untergang 
des jiidischen Staatswesens im Jahre 70 n. Chr. sind dann die Sadduzaer 
aus der Geschichte der alten Synagoge verschwunden;b das neue 
Synedrium in Jabne hatte nur fur Pharisaer Raum. 

a. Aboth RN 5: Antigonos aus Sokho empfing (die sinaitischen Traditionen, mtind- 
liche Tora) von Schimcon dem Gerechten (I., urn 300; II., um 200). Dieser pflegte zu 
sagen: Seid nicht wie die Knecbte, die dem Herrn dienen, um ein Geschenk zu er- 
halten, sondern seid wie die Knecbte, die dem Herrn dienen ohne die Absicht, ein 
Geschenk zu erhalten; u. die Furcht Gottes sei auf euch [damit euer Lohn in der 
Zukunft doppelt sei]. 2 Antigonos aus Sokho hatte zwei SchUler, die aus seinen Worten 
gelernt hatten, u. sie lehrten ihre Schiller u. diese ihre Schttler. Sie machten sich 
daran, die Worte genau nachzuprttfen u. sprachen: Aus welchem Grunde haben unsre 
Vater dieses Wort gesagt? Ist es moglich, dafi ein Arbeiter den ganzen Tag hindurch 
Arbeit leistet, ohne am Abend seinen Lohn zu empfangen? Vielmehr wenn unsre 
Vater gewufit hatten, dafi es eine andre (zuktinftige) Welt u. eine Auferstehung der 
Toten gibt, so wiirden sie nicht also gesprochen haben. Da machten sie sich auf u. 
sagten sich von der Tora los; u. von ihnen sind zwei Risse gerissen worden (zwei 
Parteien verursacht worden): die Sadduzaer n^ns u. die BoSthos&er •p^r^a, die 
Sadduzaer nach dem Namen (des einen SchQlers) des ^Jadoq u. die BoSthosaer nach 
dem Namen (des andren SchQlers) des BoSthos c ; .r-=. Und sie (die Sadduzaer u. 
Boethos&er) bedienten sich silberner u. goldener Gerftte alle Tage, nicht weil ihr Sinn 
hochmutig bei ihnen war, sondern die Sadduzaer sagten: Diese tlberlieferung ist in 
der Hand der Pharisaer, dafi sie (die SadduzSer) sich qualten in dieser Welt u. in 
der zuklinftigen Welt gar nichts hatten. (Sie benlitzen also goldene Gerate, um 
wenigstens in dieser Welt etwas zu haben.) — Das liber BoSthos u. die BoSthosaer 
Gesagte ist Legende (s. dagegen oben im Text), so wird auch das tiber £adoq Be- 
merkte keine Beachtung verdienen. 

1 Das kommt auch darin zum Ausdruck, dafi im NT einigemal neben den Hohen- 
priestern nur die Pharisaer genannt werden, s. Mt 2 1 , 45 ; 27, 62 ; Joh 7, 32. 45 ; 1 1 , 47. 57. 
So konnte man nur dann sagen, wenn die Pharisaer tatsachlich die ausschlaggebende 
Fraktion im Synedrium waren. 

2 Die eingeklammerten Worte fehlen in Aboth 1,3; passen auch nicht in die nach- 
folgende Ausfiihrung. 
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b. Damit soli nicht gesagt sein, dafi es nach dem Jahre 70 keine Sadduzfter mehr 
gegeben habe, sondern nur, dafi sie im ttffentlichen Leben ohne all u. jede Bedeutung 
waren. Erw&hnt werden Sadduzfter auch noch spftter; s. zB Sanh 90 b bei Mt 22, 32 
S. 893 Nr. 2, A; Schab 108* im Exk.: Die T e phillin Nr. 3 S. 257 Anm. f. Hftufig ist 
das Wort *pi-»x aber auch erst spftter infolge Zensurzwangs als Ersatz des ursprQng- 
licben t Hftretiker tt in unsre Tezte hineingekommen. 

III. Lehrdifferenzen u. Parteik&mpfe zwischen Pharisaern 

u. Sadduzaern. 

A. Dogmatisches. 

1. GSttliche Vorsehung u. menschliche Freiheit. — Josephus, Bell Jud 2, 
8,14: Die Pharisfter, die dafflr galten, dafi sie die gesetzlichen Bestimmungen mit 
Genauigkeit auslegen . . . , machen alles vom Schicksal ei/jagpsyr] u. von Gott ab- 
hftngig; recht zu handeln aber oder auch nicht, stehe meist bei den Menschen, doch 
helfe bei allem das Schicksal mit. . . . Die Sadduzfter leugnen das Schicksal v5llig 
n. stellen Gott aufierhalb der Mftglichkeit, etwas Bfises zu tun oder vorzusehen (lies 
icpoQap statt (xrj dgdy). Sie sagen, dafi das Gute sowohl wie das Bdse auf der Menschen 
Wahl beruhe u. dafi ein jeder zu beidem nach seinem Belieben sich anschicke. || 
Antiq 13,5,9: Die Pharisfter sagen, dafi wohl etwas, aber nicht alles ein Werk des 
Schicksals sei; einiges stehe bei ihnen (den Menschen) selbst, ob es geschehe oder 
nicht geschehe. Die Richtung der Essener erklftrt, dafi das Schicksal fiber alles 
herrsche u. dafi den Menschen nichts ohne die Bestimmung des Schicksals begegne. 
Die Sadduzfter aber leugnen das Schicksal, indem sie behaupten, dafi dieses nichts 
sei u. dafi die menschlichen Dinge nicht nach dessen Willen zustande kommen; viel- 
mehr schreiben sie alles uns selbst zu, so dafi wir selbst sowohl die Urheber des 
Gitlckes sind, als auch das Schlimme infolge unsrer UnQberlegtheit hinnehmen. II 
Antiq 18, 1, 3: Wenn (die Pharisfter) behaupten, dafi alles durch das Schicksal geschehe, 
so rauben sie doch damit nicht dem menschlichen Willen die eigene Entscheidung; 
es habe Gott gefallen, dafi eine Mischung stattfinde u. dafi zur Bestimmung jenes 
(des Schicksals) auch der menschliche Wille (lies to ideXrjoav statt t<£ &ektjoavri) 
hinzukomme mit Tugend oder Schlechtigkeit. — Die rabbinischen Anschauungen 
fiber das Verhftltnis der menschlichen Freiheit zur gttttlichen Vorherbestimmung s. 
im Exk. : Zur Bergpredigt Jesu Nr. 2 S. 7 Anm. e . 

2. Jenseitige Vergeltung, Unsterblichkeit u. Auferstehung. — Josephus, 
Bell Jud 2,8, 14: (Die Pharisfter sagten,) jede Seele sei unverg&nglich ay&agtoy, in 
einen andren Leib aber (nftmlich bei der Auferstehung) gehe allein die der Guten 
liber, die der Schlechten aber werde mit ewiger Pein bestraft. . . . Die Sadduzfter 
leugnen die Fortdauer diapoyrj der Seele u. die Bestrafungen u. Belohnungen in der 
Unterwelt. || Antiq 18, 1, 3 u. 4: (Die Pharisfter) glauben, dafi den Seelen eine unsterb- 
liche Kraft eigne, u. dafi es unter der Erde Strafen u. Belohnungen fflr diejenigen 
gebe, die sich im Leben mit der Tugend oder der Schlechtigkeit beschftftigten, u. 
dafi den einen ein ewiges Gefftngnis bestimmt sei, den andren aber die Vergttnstigung, 
ins Leben zurQckzukehren ^%wyr}y rof dyaptoiy. . . . Die Sadduzfter haben die Lehre, 
dafi die Seelen mit den Leibern vergehen. - Vgl. Mt22,23; Mk 12,18; Lk 20,27; 
Apg 23, 8: Die Sadduzfter sagen, es gebe keine Auferstehung fitj eivai, ayaataaiy. \\ 
Aboth RN 5 s. oben bei II Anm. a; Sanh 90 b bei Mt 22, 32 S. 893 Nr. 2, A; Tanch 3 a 
bei Mt 22, 23 S. 885. 

3. Engellehre. — Apg 23, 8: Die Sadduzfter sagen, es gebe weder eine Auf- 
erstehung noch Engel u. Geister; die Pharisfter aber bekennen sich zu beidem. — Die 
Leugnung der Engel u. Geister seitens der Sadduzfter sonst nicht belegbar; s. bei 
Apg 23, 8 S. 767. 

4. Das traditionelle Gesetz (oder die mtlndliche Tora). — Josephus, Antiq 13, 
10,6: Viele Gesetze haben die Pharisfter auf Grund der Cberlieferung der Vftter dem 
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Volk gegeben, die in den Gesetzen Moses nicht geschrieben sind, u. deshalb verwirft 
sie die Richtung der Sadduzfter, indem sie erklftren, dafi nur das als Gesetzesvorschrift 
anznsehen sei, was (in der Schrift) geschrieben stehe, was aber zur Uberlieferung 
der V&ter gehSre, brauche man nicht zu beobachten. || In verblQmter Weise redet 
Josephus hieriiber auch Antiq 18, 1,3 u. 4: Die Pharisfter schlagen den Lebensgenufi 
gering an, in nichts sich dem Wohlleben ergebend. Was urteilender Yerstand als 
gut tiberliefert hat, von dem lassen sie sich leiten, meinend, dafi anf jede Weise zu 
schtttzen sei, was jener vorzuschreiben beliebte. Den an Alter Vorgeschrittenen er- 
weisen sie Ehre, u. nimmermehr warden sie sich die Dreistigkeit erlauben, dem zu 
widersprechen, was jene eingefflhrt haben. (Gehorsam gegen die traditionellen Satzungen 
ein Akt der Pietftt.) . . . Die Sadduzfter erheben nicht den Anspruch, dafi irgend etwas 
aufier dem (geschriebenen) Gesetz zu halten sei. Denn wider die Lehrer der Weisheit, 
der sie folgen, zu streiten halten sie f&r eine Tugend. — Zur Wertlegung der Pharisfter 
auf die vftterlichen Traditionen s. auch bei Mt 15, 2 S. 691. 

B. Kultusfragen. 

1. Das Wochenfest (Pfingsten). — Pfingsten sollte nach den Sadduz&ern 
(BoSthos&ern) stets auf einen Sonntag fallen. M e n 65 a berichtet von der Verhandlung 
des Rabban Jochanan b. Zakkai (t um 80) mit einem Altesten ( Schrift gelehrten) der 
Boetliosfter liber diesen Punkt, s. die Stelle bei Apg 2, 1 S. 599 Anm. a. Ferner s. 
ebenda Chag 2, 4 u. dazu Band II S. 850. 

2. Der Versflhnungstag. — Die Sadduz&er forderten, dafi das Rftucherwerk 
vor dem Eintritt des Hohenpriesters in das Allerheiligste auf das Kohlenfeuer ge- 
schlittet wttrde, nach den Pharis&ern sollte dies nach seinem Eintritt in das Aller- 
heiligste geschehen. SLv 16, 12 f. (313 a ): Er nehme die Pfanne voll gliihender Kohlen 
von dem Altar, von der Stelle, da sie vor Jahve sind, u. so viel fein gestofienes 
Rftucherwerk von Spezereien, wie seine beiden Fftuste fassen, u. bringe es hinein 
innerhalb des Vorhangs u. tue das Rftucherwerk vor Jahve auf das Feuer; u. wenn 
dann die Wolke des Rftucherwerks die Deckplatte, welche Qber der Be'zeugung ist, 
bedeckt, so wird er nicht sterben Lv 16, 12 f, „Er bringe es hinein innerhalb des 
Vorhangs u. tue das Rftucherwerk vor Jahve auf das Feuer*, er soli es also nicht 
aufierhalb fertigmachen u. dann hineinbringen. Denn siehe, die Sadduz&er sagten: 
Er soli es aufierhalb fertigmachen u. dann hineinbringen. Wenn man so vor Menschen 
tut (nicht unfertig vor ihnen erscheint), um wieviel mehr dann vor Gott! Ferner 
heifit es: Denn in der Wolke erscheine ich tiber der Deckplatte Lv 16,2 (also soli 
der Hohepriester vor Gott nicht hintreten, ohne von der Wolke des Rftucherwerks 
bedeckt zu sein). Die Gelehrten (nftmlich der Pharisfter) sagten zu ihnen: Heifit es 
denn nicbt bereits: Er tue das Rftucherwerk vor Jahve (also im Allerheiligsten) 
auf das Feuer? Er soil es nur drinnen darauf tun. Wenn dem so ist, warum wird 
gesagt: „Denn in der Wolke erscheine ich iiber der Deckplatte?" Das lehrt, dafi er 
■jsj? n^rq (Name einer Pflanze, die den Rauch in die H&he treibt) darauf tun soil. 
Und woher, dafi er MaSaleh SAschan darauf tun soli? Die Schrift sagt lehrend: Und 
wenn die Wolke des Rftucherwerks die Deckplatte, die tiber der Bezeugung ist, bedeckt, 
so wird er nicht sterben Lv 16, 13. Siehe, wenn er nicht Ma<aleh JAschan darauf 
tut, oder wenn eine von all seinen Spezereien fehlt, so ist er des Todes schuldig. |) 
TJoma 1, 8 (181): Warum schied er (der Hohepriester von den Altesten der Priester- 
schaft am Rttsttag auf das VersBlinungsfest) unter Weinen? Weil es nfltig war, dafi 
sie ihn beschwuren ; u. warum schieden sie (die Altesten der Priesterschaft von dem 
Hohenpriester) unter Weinen? Weil sie ihn beschwOren mufiten (s. hierzu Joma 1,5 
u. Joma 19 b bei Apg 5, 17 S. 635). Und warum mufiten sie ihn beschworen? Es 
geschah einmal bei einem Boetbosfter (der Hoherpriester war), dafi er das Rftucher- 
werk (am Versflhnungstage) anztindete, als er aufierhalb (des Allerheiligsten) war 
(so nach der Lesart "pna xinv -,y). Da ging eine Wolke vom Rftucherwerk aus, die 
das ganze Haus erbeben liefi. Die Boethosfter sagten nftmlich: Er ztindet das Rftucher- 
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werk an, wahrend er aufierhalb ist, weil es heifit : Und wenn die Wolke des R&ucher- 
werks die Deckplatte, welche fiber der Bezeugung ist, bedeckt, so wird er nicht 
sterben Lv 16, 13. Da sagten zu ihnen die (pharisaischen) Gelehrten: 1st denn nicht 
schon gesagt: Er tue das Rftucherwerk vor Jah ven auf das Feuer? Lv 16, 13. Jeder, 
der das R&ucherwerk anzUndet, soli es nur drinnen anzlinden. Wenn dem so ist, 
warum wird denn Lv 16,2 gesagt: Denn in der Wolke erscheine ich fiber der Deck- 
platte? Das lehrt, daft er Maialeh cAschan (s. voriges Zitat) darauf tut; wenn er 
nicht Macaleh cAschan darauf tut, ist er des Todes schuldig. Als er (der Boethos&er) 
wieder herauskam, sagte er zu seinem Vater: Euer lebelang habt ihr eure Erkl&rung 
vorgetragen, aber niemals nach ihr gehandelt, bis ich auftrat u. nach ihr handelte. 
Sein Vater antwortete ihm: Wenn wir auch die Erklfirung vortragen, so handeln wir 
doch nicht danach, wir horen auf die Worte der (pharis&ischen) Gelehrten (vgl. 
Josephus, Antiq 1, 4 bei I Nr. 1 S. 336 Anm. e). Es sollte mich wundern, wenn du 
lange leben wQrdest. Es dauerte nicht drei Tage, da legte man ihn in sein Grab. 
Die Parallelen Joma 19 b s. bei Apg 5, 17 S. 635 u. pJoma 1, 39 a , 46 bei Apg 12,23 
S. 709 Nr. 2. 

3. Das Laubhtlttenfest. — Die Sadduzfier (BoSthos&er) erkannten den Bach- 
weidenritus am LaubhQttenfest nicht fiir verbindlich an u. suchten deshalb das Ab- 
scblagen der Weiden, das am siebenten Tage des Festes Oblich war, zu verhindern, 
wenn der siebente Festtag auf einen Sabbat fiel, s. TSukka 8, 1 (195) u. Sukka 43 b in 
Band II S. 794 oben. Auch die Wasserlibation am Laubhuttenfeste wurde von den 
Sadduz&ern verworfen; s. Sukka 4, 9 in Band II S. 800 Anm. a; TSukka 3, 16 (197) 
ebenda S. 801 Anm. h. Parallelen dazu s. Sukka 48 b u. pSukka 4, 54 d , 21 ; vgl. auch 
Josephus, Antiq 13, 13, 5, wo berichtet wird, daft das Volk an einem LaubhQttenfest 
den zu den SadduzSern haltenden K5nig Alexander Jann&us (103—76 v. Chr.) mit 
Ethrogs beworfen haben, 8. dazu Band II S. 801 Anm. h. 

4. Neumondsbestimmung. — Nach den Bo6thos&ern sollte Pfingten stets auf 
einen Sonntag fallen, s. Ill, B Nr. 1 ; zugunsten dieser ihrer Meinung tragen sie kein 
Bedenken, einmal durch falsche Zeugenaussagen die Festsetzung eines Monatsanfangs 
(es handelt sich um den Monat Nisan) zu beeinflussen; s. TRH 1, 15 (210) in Band II 
S. 851 ; dort auch die Parallelen. 

5. Das Tamidopfer. — M e n 65 a Bar: Vom Anfang des Monats Nisan bis zum 
achten Tage darin wurde das Tamidopfer wiederhergestellt a^rrjt, darum soli (an 
diesen Tagen) keine (5fFentliche) Trauerfeier stattfinden. Die Sadduzfter sagten n&mlich: 
Der einzelne spendet freiwillige Gaben, u. daraus bringt man das Tamidopfer dar 
(dieses also kein Gemeindeopfer, das aus dem TempelSrar bestritten wird). Welche 
Schriftauslegung liegt dem zugrunde? ,Das eine Lamm sollst du am Morgen her- 
richten u. das zweite Lamm sollst du zwischen den beiden Abenden herrichten" 
Nu 28, 4. (Diese Auslegung betont den Singular ,du* statt des Plurals *ihr\) Was 
antworteten sie (die Pharisaer) ihnen? Ihr sollt darauf achthaben, meine Opfergabe, 
meine Speise zu meinen Feueropfern . . . darzubringen Nu 28, 2, damit sie alle aus 
der Hebe der Tempelhalle (dem Tempelfonds) herkommen. (Diese Auslegung betont 
das „ihr" in Nu 28,2.) — Dasselbe M e g Tafan 1. 

6. Das Speisopfer bei den Tieropfern. — M e g Ta'an 8: Am 27. des Monats 
(Marcheschvan, etwa November) kam das Speisopfer wieder auf den Altar. Die Saddu- 
z&er (soweit sie Priester waren) verzehrten n&mlich selbst das zu den Tieropfern 
geh5rende Speisopfer (statt es auf den Altar zu bringen, wie die Pharis&er wollten, 
s. M e n 6, 2). Da befafite sich mit ihnen R. Jochanan b. Zakkai (f um 80). Er sprach: 
Ihr Narren, woher habt ihr das? Und es war keiner unter ihnen, der ihm etwas 
erwiderte aufier einem Altesten (Schriftgelehrten), der gegen ihn schwatzte u. 
sagte: Weil Mose seinen Bruder Ahron liebte, sagte er: Er soli nicht Feinmehl allein 
essen, sondern Feinmehl u. Fleisch soil er essen, wie ein Mensch, der zu einem andren 
sagt: Hier hast du weiche Speise, hier hast du Fleisch! Da wandte R. Jochanan b. Z. 
auf ihn die Schriftstelle an: Sie kamen nach Elim. Dort waren zwSlf Wasserquellen 
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u. siebzig Palmen Ex 15, 27 (allegorisch gedeutet auf WeisheitsfQlIe u. dann spottisch 
auf den Sadduzaer angewandt=: Ja, bei dir gibt es viel Weisheit!). Jener sprach zu 
ihm: Rabbi, du verspottest wis! (oder fragend: willst du uns verspotten?). Er ant- 
wortete ihm: Du grofiter Narr in der Welt, un9re vollkommene Tora soli doch nicht 
sein wie euer eitles Geschwatz? Jener sprach zu ihm: Rabbi, damit willst du mich 
entlassen (meinst du die Sache erledigt zu haben)? Er antwortete ihm: Nein! u. dann 
sprach er zu ihm: Die Schrift sagt: Ihr Speisopfer u. ihr Trankopfer zu einem wohl- 
gefalligen Geruch als ein Feueropfer fQr Jahve (vgl. Nu 29, 6). 

7. Die Erstling9garbe (Lv 23, 9ff.). — Nach den Pharisaern war die Erstlings- 
garbe am 16. Nisan darzubringen, nach den Sadduzaern (Bogthosaorn) am ersten Tage 
nach dem Sabbat, der auf den ersten Passahfeiertag folgte, also stets an einem 
Sonntag. Dementsprechend sollte die Erstlingsgarbe nach den Pharisaern geschnitten 
werden am Abend des 15. Nisan u. nach den Sadduzaern am Abend des auf den 
ersten Passahtag folgenden Sabbats. Die Praxis richtete sich nach der Meinung der 
Pharisiler. Allerlei kleinliche Bestimmungen sollten den Sieg der Pharisaer Uber die 
gegnerische Partei auch dem Volk vor die Augen malen; dahin geh5rt vor allem die 
Vorschrift iiber das Schneiden der Erstlingsgarbe in M e n 10, 3, 8. die Stelle in Band II 
S. 849 f.; ferner Chag 2,4 bei Apg 2, 1 S. 599 Anm. a u. die Beraerkungen dazu in 
Band II S. 850. 

C. Rituello Fragen. 

1. Verbrennung der roten Kuh. — Para 3, 7: Die Altesten Israels machten 
sich schon vorher zu Fufi auf nach dem Olberg (auf dem die Kuh verbrannt wurde). 
Dort war auch ein Tauchbad. Und sie (pharis&isch Gerichtete unter den Anwesenden) 
verunreinigten den (Hohen-)Priester, der die Kuh verbrannte, wegen der Sadduzaer, 
damit sie nicht sagen konnten (andre Lesart: welche sagten): Durch solche, die noch 
deu Sonnenuntergang abzuwarten haben, um rein zu werden (s. Lv 22, 6 f.), ist (die 
Verbrennung der Kuh) geschehen. Sie stemmten ihre Hftnde auf ihn (um ihn zu ver- 
unreinigen) 1 u. sagten zu ihm: Mein Herr Hoherpriester, tauche einmal unter! (Die 
dadurch gewonnene Reinheit gentigte nach den Pharisaern fiir den Hohenpriester, 
um die Verbrennung der Kuh vorzunehmen; das Abwarten des Sonnenuntergangs 
hielten sie also nicht fQr notig.) Er stieg hinab u. tauchte unter, er kam herauf u. 
trocknete sich ab (u. nahm dann die Verbrennung der Kuh vor, ohne den Sonnen- 
untergang abwarten zu kQnnen). — Parallelen: TPara 3, 7 (632); Joma 2 a . || TPara 3, 8 
(632): Es geschah einmal bei einem Sadduzaer (d. h. einem sadduzaischen Hohen- 
priester), dafi er den Sonnenuntergang zum volligen Reinwerden abwartete, um dann 
die Kuh zu verbrennen. Rabban Jochanan b. Zakkai (t um 80) wufite darum; er kam 
u. stemrate seine beiden Hande auf ihn u. sprach zu ihm: Mein Herr Hoherpriester, 
wie 8ch5n steht es dir, Hoherpriester zu sein! Steige hinab, tauche einmal unter! 
Er tauchte unter u. kam herauf. Nachdem er heraufgekommen war, zerrte er ihn 
an seinem Ohr; er sprach zu ihm: Ben Zakkai, wenn ich mtifiig bin rraEXttjsV , an dir 
liegt es! (Die Obersetzung ganz unsicher!) Er antwortete ihm: Wenn du verscheiden 
wirst nsErtjs: ! Es dauerte nicht drei Tage, da legten sie ihn ins Grab. Es kam sein 
Vater vor Rabban Jochanan b. Zakkai u. sagte ihm: Mein Sohn ist verschieden H3E3. 

2. Der Wasserstrahl u. der Wasserlauf. — Jad 4,7: Die Sadduzaer sagten: 
Wir beklagen uns tiber euch, o Pharisaer, dafi ihr den Strahl (einer Flllssigkeit, die 
aus einem reinen Gefafi in ein unreines gegossen wird) fQr rein erkl&rt. (Die Saddu- 
zaer meinen, dafi die Unreinheit, die der Strahl annimmt, wenn er das unreine 
Gefafi berQhrt, sich notwendig sofort dem ganzen Strahle mitteilt, auch wenn dieser 
das unreine Gefafi noch nicht bertlhrt hat. Die Pharisaer lehnen letzteres ab.) Die 



1 TPara 3, 1 (631): Die Absonderung des die Kuh verbrennenden (Hohen-)Priesters 
(aus seinem Hause sieben Tage zuvor) geschah der Reinheit wegen, u. seine Brttder, 
die Priester, durften ihn nicht beriihren (damit er nicht unrein wQrde). 
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Pharisfter antworteten: Wir beklagen una fiber eucb, o Sadduzfter, dafi ibr einen 
Wasserkanal ftkr rein erklftrt, der von einer Begr&bnisstfttte herkommt. — Vgl. 
Makhsch 5, 9 f. 

3. Die heiligen Schriften verunreinigen die Hftnde. — Jad4,6; Die 
Sadduzfter sagten: Wir beklagen una fiber euch, o Pharisfter, dafi ihr sagt: Die heiligen 
Schriften verunreinigen die Hftnde, 1 die Bttcher Homers 2 aber verunreinigen nicht 
die Hftnde. Rabban Jochanan b. Zakkai (t urn 80) sagte: Haben wir denn weiter nichts 
gegen die Pharisfter als blofi dies? Siehe, sie sagen: Die Enochen eines Esels sind 
rein, aber die Knochen des Hohenpriesters Jochanan 8 sind unrein. Sie sprachen za 
ihm: Der (pietfttvollen) Liebe zu ihnen entspricht ihre Dnreinheit, damit nicht etwa 
ein Mensch aus den Gebeinen seines Vaters u. seiner Mutter Lflffel mache. Er ant- 
wortete ihnen: Auch bei den heiligen Schriften entspricht der Liebe zu ihnen ihre 
Unreinheit. Die Bttcher Homers, die nicht (aus Pietftt) geliebt sind, verunreinigen 
nicht die Hftnde. — Ein Teil hiervon auch TJad 2, 19 (684). — Anmerkungsweise sei 
hier ein spflttischer Vorwurf angefttgt, den TJad 2, 20 (684) die T7;«j ,die in 
der Morgenfrtthe ein Tauchbad Nehmenden* den Pharisftern machen: Wir beklagen 
uns fiber euch, o Pharisfter, dafi ihr den Gottesnamen aus einem Ktirper heraus er- 
wfthnt, an welchem Unreinheit ist. 

4. Reinigung der Tempelgerftte. — Chag 3, 7 f.: Wenn das Fest vorttber war, 
schaffte man die Gerftte (von ihrer Stelle) wegen Reinigung des Vorhofs. (Man besorgte, 
dafi die Gerftte von Unreinheit berfihrt worden seien.) War das Fest an einem sechsten 
Wochentag vorttber, so schaffte man (die Gerftte) nicht fort wegen der Ehre des 
Sabbats. R. J e huda (urn 150) sagte: Auch nicht an einem fttnften Wochentag, weil 
die Priester nicht frei waren (sondern mit der Fortechaffung der Asche vom Brand- 
opferaltar zu tun hatten, Bertinoro). Wie schaffte man die Gerftte fort wegen Reinigung 
des Vorhofs? Man tauchte die Gerftte, die im Heiligtum waren unter u. sagte zu 
ihnen (den Priestern): Habt acht, dafi ihr den (Schaubrot-)Tisch u. den (goldenen) 
Leuchter nicht berfihrt u. unrein macht. Alle Gerftte im Heiligtum waren doppelt 
u. dreifach vorhanden, damit, wenn die ersten verunreinigt wurden, die zweiten an 
ihre Stelle treten konnten. Alle Gerftte im Heiligtum waren dem Untertauchen unter- 
worfen, auBgenommen der goldene Altar u. der kupferne Altar (— Brandopferaltar), 
denn sie waren wie der Erdboden. Das sind Worte des R. Elicezer (um 90). Die Ge- 
lehrten aber sagten : Weil sie (mit Metall) ttberzogen waren. — Hierzu TChag 8, 35 (238) 
die Bemerkung: Es geschah einmal, dafi sie den (goldenen) Leuchter untertauchten. 
Da sagten die Sadduzfter: Seht die Pharisfter, wie sie das Licht des Mondes unter- 
tauchen! — In pChag 8, 79 d , 27 lauten die Spott worte der Sadduzfter: Seht, die Phari- 
sfter tauchen das Sonnenrad unter! 

5. Die TBchter der Sadduzfter. — Nidda4, 2: Die T5chter der Sadduzfter sind, 
solange sie in den Wegen ihrer Yftter wandeln, den Samaritanerinnen gleich (die 
nach Nidda 4, 1 von der Wiege an als Menstruierende, also als hochgradig unrein 
gelten); sondern sie sich aber ab, um in den Wegen Israels zu wandeln, so sind sie 
den Israelitinnen gleich. R. Jose (um 150) sagte: Immer gelten sie als Israelitinnen, 
solange sie sich nicht abgesondert haben, um in den Wegen ihrer Vftter zu wandeln. — 
Parallele TNidda 5, 2 (645) mit dem Zusatz in § 3: Einmal redete ein Sadduzfter (so 
lies statt „eine Sadduzfterin") mit einem Hohenpriester; dabei spritzte Speichel aus seinem 
Munde u. fiel auf die Eleider des Hohenpriesters, dessen Angesicht darfiber bleich 
wurde (denn durch den Speichel konnte er so unrein werden, dafi er im Tempel 



1 Man wollte dadurch die heiligen Schriften vor Beschftdigung u. Profanierung 
httten, vgl. Levy 2, 163 f. u. w. u. Exkurs 16. 

2 Die Lesart schwankt zwischen d^-sh u. d-p^h; die bestbezeugte Lesart nach Cod. 
Cambr. ist o-^ian; s. Strack, Einl. 6 S. 64 Anm. 2. 

• Damit ist Johannes Hyrkanos (135—104 v. Chr.) gemeint, der es in der spftteren 
Zeit seiner Regierung mit den Sadduzftern hielt. 
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nicht amtieren durfte). Sie kamen u. befragten des Sadduzfiers Weib (ob sie im Menstruum 
die den Israelitinnen geltenden Bestimmungen befolge). Sie antwortete: Mein Herr 
Priester, wenn wir auch Sadduzfierinnen sind, so befragen wir uns doch alle (in betreff 
der Reinbeitsgebote) bei einem (pharisftischen) Gelehrten. R. Jose (um 150) bat gesagt: 
Wir kennen das Verhalten der Sadduzfierinnen besser als alle; denn sie befragen den 
(pharisfiischen) Gelehrten mit Ausnahme von einer unter ihnen, die (deshalb) starb. — 
Dasselbe als Bar in Nidda 33 b mit den bezeichnenden Worten im Munde des Weibes: 
Wir fQrchten uns vor den Pharisfiern. 

6. T e phillin (Gebetsriemen). — Schab 108 a s. im Exk.: T e phillin Nr. 3 S. 257 
oben Anm. f. 

7. Die,Vermischung der Hfiuser eines Hofes u. eines Eingangs (Sack- 
gasse). — Am Sabbat durfte aus einem Privatgebiet (zB Wohnhaus) nichts in einen 
5ffentlichen Bereich (zB Strafie) getragen werden, ebensowenig natiirlich aus einem 
ftffentlichen Bereich in ein Privatgebiet. Diese Bestimmung konnte aber umgangen 
werden. Die Bewohner derjenigen Hfiuser, die um einen gemeinsamen Hof lagen, 
legten am Freitag eine aus gemeinsamen Beitrfigen hergestellte Speise in einem 
ibrer Hauser nieder; dadurch wurde der ganze Hauserkomplex samt Hof zu einem 
groften gemeinschaftlichen Privatbereich gemacht; das Tragen von Gegenstfinden 
innerhalb dieses Bezirkes war dann gestattet. Gleicherweise durften die Anwohner 
einer Sackgasse (eines Eingangs) diese durch eine Latte oder ein Seil sperren; indem sie 
dann am Freitag ebenfalls darin ihre Speise niederlegten, war auch dieser ganze 
Komplex in einen Privatbereich umgewandelt. Die ideelle Vermischung der H5fe hiefi 
r^sn an - ^*, die einer Sackgasse (eines Eingangs) ^2*2 a*" 1 **?.. Mit der letzteren hat es 
die nachfolgende Mischna zu tun. <Er 6, 2: Rabban Gamliel (um 90) hat gesagt: Ein 
Sadduzfier wohnte einst mit uns in einer Sackgasse va* (wortlich , Eingang*) in 
Jerusalem. Da sagte mein Vater (R. Schimcon b. Gamliel, f um 70) zu uns: Schafft 
schnell eure Gerfite hinaus in den Eingang (nfimlich am Freitag gegen Abend), bevor 
jener etwas hinausschafft u. ihn dadurch flir euch unerlaubt raacht. R. J e huda (um 150) 
sagte dies in andrer Form: Tut schnell das Notige im Eingang, bevor jener etwas 
hinausschafft u. ihn dadurch flir euch unerlaubt macht. — Nach <Er 6, 1 war der 
<Erub der H5fe u. Eingfinge tiberhaupt nicht ausfilhrbar, sobald einer der beteiligten 
Anwohner die <Erub-Bestimmungen nicht anerkannte u. vom gemeinsamen Vorgehen 
sich ausschlofi. Es scheinen also in der Zeit des R. Schimcon b. Gamliel (t um 70) 
andre cErub-Bestimmungen gegolten zu haben, die etwa dahin gingen, dafi der einen 
Eingang als Privatrevier in Besitz nahm, der am Freitag abend als erster ihm ge- 
horende Gerfite hineinschaffte. Wenn der Sadduzfier, wie aus den Worten des R. Schimcon 
b. Gamliel zu entnehmen ist, dies unter Umstfinden ebenfalls tat, so geschah 
das aber nicht, weil er die <Erub-Praxis anerkannte, sonderu weil er die beteiligten 
Pharisiier firgern u. um ihre tErub-Vorteile bringen wollte. 

D. Rechtsfragen. 

1. Die Sadduzfier hfirter in ihren gerichtlichen Urteilen als die Phari- 
8fier. — Josephus, Antiq 13, 10, 6: t)brigens hielten sich die Pharisfier auch von Natur 
milde in bezug auf Strafverhfingungen. — Das Urteil fiber die Sadduzfier in Antiq 20, 
9, 1 s. bei Apg 5, 17 S. 634 f. — Allgemein sagt Josephus, Bell Jud 2, 8, 14: Die 
Pharisfier lieben sich untereinander u. pflegen die Eintracht zum allgemeinen Besten. 
Die Handlungsweise der Sadduzfier gegeneinander ist etwas roh, u. der Verkehr mit 
ihresgleichen ist unfreundlich gleicherweise wie mit Fremden. 

2. Der Straf kodex der Sadduzfier. — An einem 14. Tammuz (etwa Juli) nahm 
das Buch der (sadduzaischen) Verordnungen (eine Art Strafkodex) ein Ende (indem 
es durch die Pharisfier abgeschafft wurde), deshalb soli man (an diesem Tage) keine 
(offentliche) Trauer veranstalten (mit Leichenreden u. Totenklagen). Es war nfimlich 
von den Sadduzaern ein Buch der Verordnungen aufgezeichnet u. niedergelegt worden 
(in welchem es hiefi): Folgende sind es, die gesteinigt werden, u. folgende, die ver- 
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brannt werden, u. folgende, die (mit dem Schwert) hingerichtet (enthauptet) werden, 
u. folgende, die erdrosselt werden. (Das sind die vier Todesstrafen, die auch die 
Pharis&er hatten.) Wenn nun, nachdem sie dies niedergeschrieben hatten, ein Mensch 
sich erkundigen wollte u. kam u. in dem Buch nachsah u. zu ihnen sagte: Woher 
wifit ihr denn das, dafi dieser der Steinigung u. dieser der Verbrennung u. dieser 
der Hinrichtung (durch das Schwert) u. dieser der Erdrosselung schuldig ist? so 
wufiten sie daftir keinen Beweis aus der Tora beizubringen, die sie dich (doch) lehren 
sollen (vgl. Dt 24, 8), da man die Halakhoth nicht in ein Buch schreibt. 1 Ferner 
hatten die Bo6thos&er gesagt: Auge um Auge, Zahn um Zahn (vgl. Ex 21, 24): schlfigt 
ein Mensch den Zahn eines andren aus, so schl&gt man auch den Zahn des andren 
(des ersteren) aus, blendet er das Auge eines andren, so blendet man auch sein Auge, 
denn sie sollen einander gleich sein. Ferner die Worte: Sie sollen das Eleid vor den 
Altesten der Stadt ausbreiten Dt 22, 17, seien zu verstehen, wie sie geschrieben sind (also 
wdrtlich); ebenso bedeute Dt 25, 9: ,Sie soil vor ihm ausspeien", dafi sie ihm ins 
Gesicht spucken soil. Die Gelehrten sagten zu ihnen: Heifit es nicht: Die Tora u. 
das Gebot, welche ich geschrieben habe, um sie zu lehren? 1 Ex 24, 12. Ferner heifit es: 
Und nun schreibt euch das Lied auf u. lehre es Dt 31, 19, damit ist die Schrift gemeint; 
„lege es in ihren Mund" (das.), damit sind die Halakhoth gemeint. (Und beides, die 
Lehre u. die Halakhoth der Pharis&er, vernachl&ssigen die Sadduzaer; das wird ihnen 
hier zum Vorwurf gemacht.) Und jenen Tag, an welchem man es (das Buch der 
Verordnungen) beseitigte, machte man zu einem Festtag. — Die buchstabliche Auf- 
fassung von Ex 21, 24 u. Dt 22, 17 findet sich ttbrigens auch bei pharis&ischen Ge- 
lehrten, besonders bei R. Elicezer, um 90, dem Vertreter der filteren Traditionen. Si© 
dlirfte fruher allgemein Ublich gewesen sein u. ist von den Sadduz&ern einfach fe&t- 
gehalten worden, als die pharisfiischen Gelehrten die wortliche Deutung aufgaben. 
Zu Ex 21, 24 s. bei Mt 5, 38 S. 337—341. Die bildliche Erklarung von Dt 22, 17 vertritt 
R. Jischmacel, s. M e khEx 21, 19 (88 b ) u. Parallelen bei 1 Kor 9, 9 S. 391 Anm. a. 
Dagegen sagt R. Eltfezer: ,Die Worte (Dt 22, 17) sind nach ihrem Wortlaut zu ver- 
stehn" SDt22, 17 § 237 (118 a ). Dasselbe, aber in andrer Form, sagt R. Eltfezer b. Jafoqob 
(I., um 70; II., um 150) K e th 46 a , 38. — Die buchst&bliche Deutung der dritten Stelle, 
Dt 25, 9, ist uns bei den pharis&ischen Gelehrten nicht begegnet; die abschw&chende 
Erklarung von vsca = ,vor ihm" findet sich J e b 12, 6; SDt 25, 9 § 291 (126 a , 21); 
J c b 101 b ; 106 b ; TargOnk u. Jerusch I z. St. 

3. Hinrichtung falscher Zeugen. — Mak 1, 6: Falsche Zeugen werden erst hin- 
gerichtet, wenn das Urteil (ttber den f&lschlich von ihnen Beschuldigten) wirklich 
gef&llt ist (also schon vor AusfUhrung des Urteils). Denn siehe, die Sadduz&er 
sagten: Erst wenn er (der f&lschlich Beschuldigte) hingerichtet ist, weil es heifit: 
Leben um Leben Dt 19, 21. (Die Sadduz&er urteilen in diesem Fall milder als die 
Pharisaer.) Die Gelehrten antworteten ihnen: Heifit es aber auch nicht schon: So 
sollt ihr ihm tun, wie er gedachte seinem Bruder zu tun? Dt 19, 19. Siehe, sein 
Bruder ist noch am Leben (u. trotzdem: Ihr sollt ihm tun, wie er seinem Bruder zu 
tun gedachte)! Wenn dem so ist, weshalb heifit es dann .Leben um Leben"? Weil 
man meinen kftnnte, sobald ihr (falsches) Zeugnis angenommen sei, mttfiten sie 
getotet werden; deshalb heifit es „Leben um Leben*. Darin liegt, dafi sie nicht eher 
getotet werden, als bis das Urteil (liber den f&lschlich Beschuldigten) wirklich ge- 
sprochen (u. ihm damit das ,Leben* abgesprochen) ist (denn bereits der zum Tode 
Verurteilte gilt als toter Mann). — Dasselbe kttrzer SDt 19, 19 § 190 (109 b ). — 
Gegen die obige Meinung der Sadduz&er hat bereits J e huda b. Tabai (um 90 v. Chr.) 
gestritten, s. Mak 5 b bei Mt 5, 38 S. 338 Mitte. Parallelen 5 zuMak 5 b s. TSanh 6, 6 



1 Uber dasVerbot des Aufschreibens der Halakha u. Haggada s. Strack, Einl. 5 S.9ff. 

2 Die Tora, wie sie die Gelehrten lehren, ist mafigebend. 

8 Beim Hinweis auf diese Mt 5, 38 S. 338 Anm. a Ende ist statt Nr. 4, B, c zu lesen 



III, D Nr. 3. 
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(424), wo in unhistorischer Weise die Boethosaer an Stelle der Sadduzaer genannt 
werden, u. pMak 6, 23 b , 51; vgl. auch M e khEx 23, 7 (105 b ). 

4. Aufhebung von gerichtlichen Urteilen in Kriminalprozessen. — 
Sanh 4, 1 : In Kriminalprozessen kann man das Urteil rttckgangig machen zugunsten, 
aber nicht zuungunsten des Angeklagten. — Hierzu Sanh 33 b : R. Chijja b. Abba 
(um 280) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Das gilt, wenn man (der Richter) 
sich in einer Sache geirrt hat, die die Sadduzaer nicht zugeben (d. h. wenn das Urteil 
auf Grund des traditionellen, von den Sadduz&em nicht anerkannten Rechts erfolgt 
ist); wenn man aber in einer Sache geirrt hat, die die Sadduzaer zugestehen (fiir 
die also eine klare biblische Bestimmung vorliegt), so soil der Betreffende in die 
Schule gehn u. die Schrift lernen (d. h. ein gegen die Schrift verstofiendes Urteil 
kann in jedem Fall rGckgangig gemacht werden). — Der gleiche Kanon wird Hor 4 a 
von Sch e muel (f 254) angewandt; Hor 4 b , 23 zeigt, dafi er auf einer Bar aus der 
Schule des R. Jischmacel (f um 135) ruht. 

5. VerbrennungeinerhurerischenPriestertochter (Lv 21, 9). — Sanh 7, 2 
u. Sanh 52 b s. bei Apg 5, 17 Ende (S. 635). 

6. Die Erbtochter. — TJad 2,20 (684): Die BoSthosSer eagten: Wir beklagen 
uns aber euch, o Pharis&er (dafi ihr sagt, die Enkelin sei in bestimmten Fallen erb- 
berechtigt u. die Tochter nicht, s. bei Gal 3, 15 SB S. 545 Nr. 2): wenn die Tochter 
meines Sohnes, die aus der Kraft meines Sohnes stammt (vielleicht: die kraft des 
Rechts meines Sohnes kommt), der aus meiner Kraft stammt, mich beerbt — sollte 
da nicht meine Tochter, die aus meiner Kraft stammt, mich erst recht beerben? Die 
Pharisaer antworteten: Nein! wenn ihr von der Tochter des Sohnes also sagt, die 
mit den Brudern teilt, diirft ihr es da auch von der Tochter sagen, die nicht mit 
den BrQdern teilt? — Die ausfiihrlichere Parallele BB 115 b s. bei Gal 3, 15 S. 547 
Anm. i; weitere Parallelen: pBB 8, 16 a , 4; M e gTa<an5 Ende; in samtlichen Parallelen 
statt „ Boethosaer* gesagt: „Sadduzaer u . 

7. Schadenersatz. — Jad 4, 7: Die Sadduzaer sagten: Wir beklagen uns tiber 
euch, o Pharisaer, dafi ihr sagt: Wenn mein Ochse oder Esel Schaden anrichten, so 
sind sie schuldig (u. ihr Besitzer ersatzpflichtig) ; wenn aber mein Sklave u. meine 
Sklavin Schaden anrichten, so sind sie frei (u. ihr Herr nicht ersatzpflichtig). Wenn 
ich bei meinem Ochsen u. Esel, fiir die ich keine gesetzlichen Pflichten habe, fiir 
den von ihnen angerichteten Schaden aufkommen mufi, sollte ich da nicht erst recht 
bei meinem Sklaven u. meiner Sklavin, fur welche ich gesetzliche Pflichten habe, 
fur den von ihnen angerichteten Schaden aufkommen mtissen? Man antwortete ihnen: 
Nicht was ihr von meinem Ochsen u. Esel sagt, die keinen Verstand haben, diirft 
ihr von meinem Sklaven u. meiner Sklavin sagen, die Verstand haben; denn wenn 
ich sie erzllrnte, so konnte einer hingehn u. den Getreideschober eines andren an- 
ziinden, u. ich mtifite Schadenersatz leisten. 

8. Der Gottesname in Dokumenten. — Jad 4, 8: Ein galilaischer Saddu- 
zaer (vermutlich zu lesen: ein gal. Haretiker ye) 1 sagte: Ich beklage mich tiber euch, 
o PharisSer, dafi ihr im Scheidebrief den Namen des Herrschers zusammen mit dem 
Moses schreibt (wodurch der letztere profaniert wird). Die Pharisaer antworteten: 
Wir beklagen uns uber dich, du galilaischer Sadduzaer, dafi ihr den Namen des 
Herrschers mit dem Gottes auf ein Blatt schreibt, u. nicht blofi dies, sondern auch 
noch den Namen des Herrschers obenan schreibt u. den Namen Gottes unten, wie 
es heifit: Der Pharao antwortete: Wer ist Jahve, dafi ich auf seine Stimme horen 
sollte!? — Vgl. M c gTa<an7: Als das Haus der Hasmonaer erstarkte u. sie (die 



1 Bei Levy 4, 174 b wird angenommen, dafi es sich um die von Josephus, Antiq 18, 1, 1 
erwahnten Zelotenflihrer Sadduk u. Juda handle, die neben Gott keinen irdischen 
Herrscher fiber Israel dulden wollten. — Aber wilrden diese den Namen eines Herrschers 
neben Gottes Namen in Dokumenten erwahnt haben, was oben gerade dem galilaischen 
Sadduzaer oder Haretiker vorgeworfen wird? 
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griechischen = syrischen K5nige) besiegte, verordneten sie, dafi man den Gottesnamen 
auch in Dokumenten schreiben sollte (n&mlich bei der Datierung); u. so hat man ge- 
schrieben: ,1m soundsovielten Jabre des Hobenpriesters Jochanan (= Johannes Hyr- 
kanos 135 — 104 v. Chr.), des Dieners des hochsten Gottes." Als die Gelebrten davon 
httrten, sagten sie: Erw&bnt man denn den Namen Gottes in Dokumenten? Morgen 
bezahlt dieser (oder jener) seine Schuld u. zerreifit seinen Schuldschein, u. so wird 
der Name Gottes erfunden als daliegend auf dem Dunghaufen. Da schaffte man dies 
ab, u. jenen Tag (es war der 3. Tischri) machte man zu einem Festtag (an dem 
nicht gefastet werden durfte). — VgL hierzu Geiger, Urschrift S. 35 Anm.; eine Paral- 
lel findet sich in RH 18 b , 34. 
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Die Stellung der alten Synagoge zur nichtjiidischen Welt 

(zu Joh 18, 28; Apg 10, 28 u. Eph 2, 14 f.) 

Das seit der romisch-herodianischen Zeit immer starker einsetzende 
Vordringen der nichtjudischen Bevolkerung in Palastina notigte die 
Synagoge im Interesse ihrer eigenen Erhaltung den Zaun, der schon 
seit Esras Tagen Juden u. Nichtjuden voneinander trennte, immer 
enger u. h5her zu ziehen. Die Grenzen des Landes gegen die Fremden 
zu schliefcen, dazu fehlte allerdings die Macht; aber man konnte 
im Innern des Landes Abwehrmafiregeln treffen, die, wenn sie streng 
durchgef uhrt wurden, geeignet erschienen die gewiinschte Abschliefkmg 
der jiidischen Bevolkerung von den fremdlandischen Elementen ge- 
nugend sicherzustellen. Und an diesen Abwehrmaferegeln haben es 
die geistigen Fuhrer des Volkes, die pharisaisch gerichteten Schrift- 
gelehrten, nicht fehlen lassen. Gewifi ist das Leben oftmals starker 
gewesen als die rabbinische Satzung u. viele Bestimmungen werden 
blofee Theorie geblieben sein; immerhin zeigen sie uns, wie die 
Leiter des Volks sich die Haltung gedacht haben, die das gesetzes- 
treue Judentum nach ihren Wiinschen gegen die nichtjudische Um- 
welt einnehmen sollte. Ein einheitliches Prinzip liegt den getroffenen 
AbschlieSungsmaSnahmen schwerlich zugrunde; doch tritt in ihnen 
unverkennbar die Tendenz hervor, jede Forderung gotzendienerischer 
Interessen zu unterbinden u. jede Beriihrung mit der Unreinheit der 
heidnischen Bevolkerung zu verhindern. Wir werden dieser Tendenz 
im nachfolgenden ofters begegnen. 

I. Verhalten des gesetzesstrengen Juden zu den Nichtjuden 1 

im gewohnlichen Leben. 
Die alte Synagoge hat den religios-sittlichen Wert der nichtjudischen 
Welt aufierst gering eingeschatzt. Die Nichtjuden sind von Gott ver- 
worfen u. verabscheut, schliefilich als massa perditionis nur fiir den 
Gehinnom bestimmt. 2 Dazu kam, dafi man infolge der Bedriickungen 
u. Auspliinderungen, die man seitens der Weltmachte u. ihrer Be- 
amten erlitten hatte, von einem ma&losen Mifitrauen erfiillt war gegen 
alles, was nichtjudisch war. „Ich erinnere mich*, sagt einmal R. Jochanan 
(f 279), „wie man im Lehrhaus gesagt hat: Wer ihnen (den Nicht- 
juden) zustimmt, fallt in ihre Hande, u. wer sich ihnen vertraut, bei 
dem ist das Seine das Ihre" (dem nehmen sie alles, BB 91 b ). Mildere 
Urteile verlauten nur selten. So erklart R. J°hoschua$ (urn 90), dafi 

1 Der Nichtjude heifit im Rabbinischen meist (Plur. s^;), urspriinglich „Volk*, 
dann „Heide" = Nichtjude, oder ^aj (Plur. 0^25) B der Fremde* = ^ichtjude. t)ber 
das in unsren Drucken haufige a^'ry s. Band I S. 360 Fufinote 1. 

2 Hierzu s. bei Rom 3, 9 91 S. 139-155. 
Strack u. Billerbeck, NT IV 23 
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auch fromme Heiden an der zukunftigen Welt Anteil haben werden ; 1 
R. Mei'r tragt kein Bedenken, jeden Nichtjuden, der die Tora be- 
obachtet, auf gleiche Linie mit dem Hohenpriester zu stellen, u. 
R. Jochanan ist bereit, grundsatzlich einen Unterschied zu machen 
zwischen den Fremden im Lande Israel u. denen im Auslande: die 
letzteren, meint er, seien keine eigentlichen GQtzendiener, die sich 
mit Bewufitsein von Gott losgesagt hatten, sondern sie hielten nur 
gedankenlos an ihrer Religion fest, weil sie sie von ihren Vatern 
ererbt hatten. a Fur das praktische Verhalten gegen die Nichtjuden 
sind diese milderen Urteile aber ohne jede Bedeutung geblieben; da 
gait vielmehr der andre Satz: der Sinn der Gojira ist auf Gotzendienst, 
Blutvergiefien u. Unzucht gerichtet.b Tatsachlich waren denn auch 
die Verhaltungsmafiregeln, die dem Nichtjuden gegeniiber im gewohn- 
lichen Leben zu beobachten waren, ganz auf jenen Satz zugeschnitten. 

A. Verhalten gegen die Nichtjuden als des GOtzendienstes Verdachtige. 

Hier tritt in den Abwehr- u. Verhaltungsmafiregeln deutlich die 
Tendenz hervor, alles zu unterlassen, was dem Nichtjuden irgendwie 
zum Vorteil gereichen konnte; denn das Wohl des Nichtjuden fordern 
hiefie schliefilich nichts andres als den Gotzendienst fordern. c Man 
soli daher dem Fremden keine Grundstiicke im Lande Israel 2 durch 
Vermietung, geschweige durch Verkauf iiberlassen, weder Hauser 
noch Landereien, auch eine Wohnung soli man ihm nicht vermieten; 
wer es dennoch tut, verfallt dem Bann.d Man macht den Gojim 
keine Geschenke,* u. was sie verloren haben, braucht man ihnen 
nicht wiederzugeben; nur wenn dabei eine Entheiligung des gottlichen 
Namens zu befurchten ware, wenn man besorgen mu&te, dafi der 
Fremde deswegen die Religion Israels u. den Namen des Gottes Israels 
beschimpfen werde, soil man auch dem Nichtjuden sein Verlorenes, 
das man gefunden hat, wiedergeben.f Selbst etwas Artiges oder An- 
genehmes soli man ihm nicht sagen;g das wiirde ihm ja Freude ge- 
wahren, u. das Leben des Heiden verschonen zu helfen, dazu hat 
der Jude keine Veranlassung; seine Stellung zum Leben des Goi ist 
anders geregelt: „man stofit den Nichtjuden nicht in eine Grube hinab, 
aber man zieht ihn auch nicht herauf *, man bringt ihn nicht in Lebens- 
gefahr, aber man leistet ihm in Lebensgefahr auch keinen Samariter- 
dienst, sondern man iiberlafit ihn seinem Schicksal u. geht wie seinerzeit 
der Priester u. Levit teilnahmslos weiter.h — Geht man an einer 
GOtzendienststatte voruber, die zerstort ist, so sagt man Gott in 
einem Lobspruch Dank;! wird man Zeuge eines Gotzenopfers, sospricht 
man nach Ex 22, 19 uber den Gotzendiener den Bannspruch aus.k — 
Nichtjudische Gerichtshofe soli man meiden; denn ihre Urteile, selbst 

1 TSanh 13, 2 (434) s. bei Mt 5, 43 S. 360 f.; Sanh 105 a Bar ebenda S. 361; 
Sank 105 a bei R6m 3, 9 S. 142 Anm. m. 

1 Flir das Ausland galten andre Bestimmungen, s. Anm. d. 
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wenn sie nach jiidischem Recht gefallt wurden, sind ungiiltig. (So 
R. Ehazar b. < c Azarja, um 100. Die Mischna ist diesem Grundsatz aus- 
driicklich wenigstens einmal in bezug auf den erzwungenen Scheide- 
brief gefolgt.) 1 ' Darura sollen zwei Israeliten ihre Handel nicht vor 
ein heidnisches Gericht bringen (s. bei 1 Kor 6, 1 S. 362 f.); dem 
Obertreter dieser Bestimmung droht der Bann (s. Exk. 13: Der Syna- 
gogenbann, S. 317 Anm. £). Ebensowenig soli ein Israelit in bestimmten 
Fallen als einziger Zeuge ein Zeugnis gegen einen andren Israeliten 
vor einem heidnischen Gericht ablegen; auch hier wurde der ttbel- 
tater mit dem Bann bestraft (s. Exk. 13: Der Synagogenbann S. 311 
Anm. i). Kam dagegen ein Fremder mit seiner Klage gegen einen 
Israeliten vor einen judischen Richter, so sollte dieser, selbst unter 
Anwendung hinterlistiger Kniffe, moglichst dem Nichtjuden unrecht 
geben, vorausgesetzt, dafi die Sache nicht zur Entheiligung des gott- 
lichen Namens fuhrtem (s. oben). Wie hier die Furcht vor iiblen 
Folgen eine gewisse Rolle spielte, so gab es auch noch andre 
Falle, in denen Toleranz um des Friedens willen geubt wurde. 
So sollte bei Erweisung von Liebeswerken, wie Armenunterstutzung, 
Krankenbesuch u. dgl., „um des Friedens willen" kein Unterschied 
zwischen den Volksgenossen u. den Fremden gemacht werden.n Aus 
dem gleichen Grunde war es erlaubt, dem Nichtjuden den Friedens- 
grufi zu entbieten u. zu erwidern (s. bei Mt 5, 47 S. 384 Anm. m — o; 
B e rakh 17 a ebenda S. 382 Anm. e), nur sollte es an den heidnischen 
Festtagen in undeutlicher Weise geschehn (ebenda S. 384 Anm. p). 
Auch dafi die Nichtjuden den auSeren Vorhof des Tempels betreten 
durften u. dafi Opfergaben von ihnen angenommen wurden (s. bei 
Joh 12, 20 S. 549 Nr. 1 u. 2), wird zum guten Teil mit jenem Grund- 
satz „um des Friedens willen * zusammengehangen haben. — Unbedingt 
verboten war die Beraubung des Nichtjuden. o 

B. Verhalten gegen die Nichtjuden als des Blutv6rgiefiens Ver- 
dachtige. 

Dieser Verdacht hat folgende Vorsichtsmafiregeln gezeitigt: Der Jude 
meide unbedingt das Alleinsein mit Nichtjuden ;P kommt er wider 
seinen Willen in die Lage, mit einem von ihnen gemeinsam eine Fufireise 
machen zu mussen, so nehme er immer denjenigen Platz in der Nahe 
jenes ein, der ihm die beste Verteidigungsmoglichkeit bietet;fl auch 
gebe er ihm stets ein weiteres Eteiseziel an, als das wirklich beab- 
sichtigte ist, damit er sich von ihm trenne, ehe jener den vermutlich 
zum Schlufi der Reise geplanten Uberfall ausfiihren kann.r Weiter 
soli sich ein Jude keinem heidnischen Arzt zur arztlichen Behandlung 
anvertrauen; denn dieser mochte ihn an seiner Gesundheit schadigen; 

1 In Babylonien hat man spSter anders geurteilt; hier gait der Satz Sch°mu^ls 
(f 254): s<:-n icrn^sT s:-r „Das Recht (Gesetz, Urteil) der (heidnischen) Regierung 
ist (giiltiges) Recht*," Git 10 b , 25; N'd 28 a , 8; BQ 113 a , 31. 36. 39; 113 b , 30. 
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doch wollte R. Jochanan (f 279) dergleichen Bedenken einem be- 
wahrten u. sachverstandigen Arzt gegenuber nicht gelten lassen; er 
meinte wohl, da& dieser nicht absichtlich seinen Ruf u. damit seine 
Praxis gefahrden werde.s Ebenso soli man sich von einem Nichtjuden 
nur unter Beobachtung der notigen Vorsicht scheren lassen.* Die 
Ausfuhrung der Beschneidung durch einen Nichtjuden war nicht un- 
bedingt verboten, doch sollte sie nur in Anwesenheit von Israeliten 
geschehn;u unter der gleichen Bedingung durfte auch eine Nicht- 
jiidin einer Jiidin Geburtshilfe leisten u. ein jiidisches Kind saugen.v 
Endlich war es verboten, an Nichtjuden Waffen, oder was sonst zur 
Schadigung der Juden dienen konnte, zu verkaufen.w 

C. Verhalten gegen die Nichtjuden als der Unzucht Verdachtige. 

Als Schutzma&regeln kamen namentlich folgende Bestimmungen in 
Betracht. Eine Jiidin darf mit nichtjUdischen Mannern nicht allein 
sein.x Kein jiidisches Kind darf einem heidnischen Lehrer zum Unter- 
richt u. einem heidnischen Lehrmeister zur Erlernung eines Handworks 
iibergeben werden, wenn es mit diesen allein sein mufi (s. TsAZ 3, 2 
[463] bei R5m 1, 27 S. 74), auch ist es fernzuhalten von nichtjUdischen 
Kindern, damit es nicht an Paderastie gewOhnt werde (s. Schab 17 b 
bei R5m 1, 27 S. 72 gegen Ende; ferner fAZ 36 b bei III Anm. a). 
Kein Jude soli Vieh in die Gasthofe der Gojim einstellen, denn diesen 
ist das Vieh der Israeliten lieber als ihre eigenen Weiber (s. TsAZ 3, 2 
[463]; pfAZ 2, 40 c , 33 bei R8m 1, 27 S. 74). Ebensowenig soil man 
Vieh einem heidnischen Hirten zur Hutung anvertrauen (s. TjAZ 3, 2 
[463] bei Rom 1, 27 S. 74). 

a. SLv 18, 5 (338 b ): Wean der Mensch sie tut, so wird er durch sie leben Lv 18, 5. 
R. MeYr (so lies statt R. Jirm e ja) sagte: Woher kann man sagen, dafi auch ein Nicht- 
jude ^sj, wenn er die Tora beobachtet (wttrtlich: tut), wie der Hohepriester ist? Die 
Schrift sagt lehrend: Wenn der Mensch sie tut, so wird er durch sie leben. Ebenso 
heifit es: Dies ist die Tora des Menschen 2 Sm 7, 19; die Tora der Priester u. der 
Leviten u. der Israeliten heifit es nicht, sondern die Tora des Menschen. Ferner: 
Tuet auf die Tore, dafi die Priester, Leviten u. Israeliten einziehen, heifit es nicht, 
sondern dafi ein gerechter Nichtjude einziehe, der Treue hfilt (so wird Jes 26, 2 
gedeutet). Ferner: Dies ist das Tor Jahves. Priester, Leviten u. Israeliten (werden 
zu ihm eingehen), heifit es nicht, sondern: „Gerechte* (aus allerlei Volk) werden zu 
ihm eingehen Ps 118,20. Ferner: Jubelt, ihr Priester, Leviten u. Israeliten! heifit es 
nicht, sondern: Jubelt, ihr Gerechten, ttber Jahve! Ps 33, 1. Ferner: Tue Gutes, Jahve, 
den Priestern, Leviten u. Israeliten! heifit es nicht, sondern: Tue Gutes, Jahve, den 
Guten (aus allerlei Volk)! Ps 125, 4. Siehe, auch der Nichtjude ^2:, wenn er die 
Tora beobachtet (tut), ist wie der Hohepriester. — Die Parallele BQ 38 a mit einer 
den Ausspruch Melrs einschrftnkenden Erkl&rung s. bei Rdm 2, 10 S. 79; dort auch 
die ilbrigen Parallelen. || Den Ausspruch des R. Jochanan Chul 13 b s. bei 1 Petr 1, 18 
S. 763. — Zu vergleichen ist R. Tarphons Urteil ttber die Gotzendiener u. die Minim 
in TSchab 18, 5 (129) in Exk. 13: Der Synagogenbann, III Anm. b S. 332. 

b. pJom 1 1, 60 R , 38: R. Elicezer (urn 90) hat gesagt: Fttr gewShnlich ist der Sinn 
des Nichtjuden ""oa auf Gfltzendienst gerichtet. — Dasselbe Git 45 b . || <AZ 2, 1 : Sie 
(cvs = Nichtjuden) sind wegen Unzucht verd&chtig. ... Sie (die Gojim) sind wegen 
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Blutvergiefiens verd&chtig. — Ahnliche Aussprttche s. *AZ 25 b , 12; 26* 15; 26 b ,20; 
T< C AZ8,3 (463, 18. 20.21) u. 5. 

C. Vgl. T< C AZ 8, 3 (463): Eine Israelitin soil nicht den Sohn einer Fremden (Nicht- 
jiidin p*??:) sftugen, weil sie einen Sohn fur den G5tzendienst grofizieht (grofiziehen 
wurde). . . . Eine Israelitin soli einer Nichtjlidin n"»-oj keine Geburtshilfe leisten, weil 
sie einen Sohn fttr den GBtzendienst gebftren hilft. — Parallele *AZ26 a , 24. 

d. *AZ 1, 8 f.: Man darf ihnen (den Gojim) nicht etwas, was am Boden haftet, ver- 
kaufen (damit sie keinen Anteil am Lande Israel bekommen); wohl aber darf man 
es verkaufen, wenn man es abgehauen hat. R. J e huda (um 150) sagte: Er verkauft 
es ihm unter der Bedingnng des Abhauens. Man vermietet ihnen nicht H&user im 
Lande Israel, u. es ist nicht nfttig zu sagen: Felder. In Syrien (das als ehemaliger 
Besitz Israels eine Mittelstellung zwischen Paliistina u. dem Ausland einnimmt) ver- 
mietet man ihnen H&user, aber nicht Felder, u. aufierhalb des Landes verkauft man 
Hfiuser u. vermietet man Felder. Das sind Worte des R. MeYr (um 150). R. Jose 
(um 150) sagte: Im Lande Israel vermietet man ihnen H&user, aber nicht Felder, u. 
in Syrien verkauft man H&user u. vermietet man Felder, u. aufierhalb des Landes 
verkauft man diese u. jene. Auch wo man zu vermieten erlaubt hat, hat man es 
nicht in bezug auf ein Wohnhaus erlaubt (sondern etwa in bezug auf einen Lager- 
raum), weil er (der Fremde) einen Gtftzen hineinbringt, wie es beifit: Du sollst keinen 
Greuel in dein Haus kommen lassen Dt 7, 26. Nirgends aber darf er (der Jude) ihm das 
Bad vermieten, weil dieses nach seinem (des judischen Besitzers) Namen genannt wird 
(u. so alles, was darin geschieht, auf seinen Namen kommt). — Hierzu <AZ 21 a : Was 
heifit: Es ist nicht n&tig zu sagen: Felder (= erst recht nicht Felder)? Wenn man 
sagen wollte, weil dabei zweierlei statthabe, einmal Niederlassung auf Grund u. Boden, 
u. sodann weil man es (das Feld) dem Zehnten entzieht, 1 so hat ja auch bei H&usern 
zweierlei statt, einmal Niederlassung auf Grund u. Boden, u. sodann dafi man sie der 
Tttrpfosteninschrift r,v\iv entzieht. R. M e scharsch e ja (um 350) hat gesagt: Die Ttirpfosten- 
inschrift ist Pflicht des Hausbewohners (sie ruht nicht als Reallast auf dem Grund- 
stQck wie der Zehnte, sondern ist eine Personallast ; so liegen also gegen die Ver- 
mietung von Feldern tats&chlich zwei Grunde vor, w&hrend gegen das Vermieten von 
H&usern nur ein Grund spricht; deshalb ist die Wendung: a erst recht nicht Felder" 
durchaus berechtigt). — Im weiteren Verlauf der Diskussion wird dann ausfuhrlich 
iiber Verkaufen u. Vermieten von H&usern u. Feldern in Syrien u. im Ausland ver- 
handelt. — Eine Parallele zur Mischnastelle in TSAZ 2, 8 f. (462 f.); bier heifit es zum 
Schlufi: R. Schim'on b. Gamligl (um 140) sagte: In keinem Fall darf ein Israelit sein 
Badehaus einem Goi vermieten, weil es nach dem Namen des Israeliten benannt wird 
u. weil sie (die Nichtjuden) an den Sabbaten baden (u. dann wurde es heifien: Im 
Badehause des u. des Israeliten wird an den Sabbaten gebadet). R. Schimcon (um 150) 
sagte: Nirgends darf ein Israelit sein Feld an einen Goi vermieten, weil es nach dem 
Namen des Israeliten benannt wird u. weil sie (die Gojim) darauf an den Festtagen 
Arbeit verrichten (u. dann wurde es ebenfalls heifien: Auf dem Felde des u. des Is- 
raeliten wird an den Festtagen gearbeitet). — Zur Bestrafung mit dem Bann 8. Exk. 13: 
Der Synagogenbann S. 310 Anm. h. — Zur Gew&hrung einer Niederlassung im Lande 
Israel vgl. auch *AZ 20 a in der n&chsten Anm. e. 

e % cAZ 64 a : R. J e huda (um 150) hat gesagt: Es ist verboten, ihnen (den Nichtjuden) 
ein Geschenk (wSrtlich: „eine Gabe umsonst tf ) zu geben. || cAZ20 a Bar: Du sollst 
dich ihrer (der sieben Volker Kanaans) nicht erbarmen osnn si Dt 7, 2; du sollst 
ihnen keine Niederlassung (kein Wohnrecht) n^n auf (jQdischem) Grand u. Boden 
gew&hren. Eine andre Erkl&rung: Du sollst dich ihrer nicht erbarmen; du sollst ihnen 
keine Anmut "jr: beilegen (s. Anm. g), Eine andre Erkl&rung: Du sollst dich ihrer 

1 Heidnische P&chter werden sich oft geweigert baben, den Zehnten usw. zu ent- 
richten, was jQdischerseits gefordert wurde; letzteres folgt aus T l r 3, 9: Die Hebe 
der Heiden u. Samaritaner ist Hebe, ihre Zehnten sind Zehnten, ihr Geheiligtes ist 
Geheiligtes. 
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nicht erbarmen; du sollst ihnen keine Gabe umsonst csr? (d. h. kein Geschenk) geben. — 
Dasselbe in breiterer Ausfiihrung unmittelbar vor dieser Bar. — Raschi zu Dt 7, 2 
u. Leq t zu Dt 7, 2 (2, ll b ) erwfihnen nur die beiden ersten Erkl&rungen. || TcAZ 3, 14 f. 
(464): Man darf an sie (Gojim) verkaufen u. ihnen ein Geschenk geben. Von welchem 
Fall ist das gesagt? Von einem Goi, den man nicht kennt oder der (als Bettler) von 
Ort zu Ort umherzieht. Aber wenn es scin Freund oder sein Nachbar war, siehe, so 
ist es erlaubt, denn man ist nur wie einer, der ihm etwas verkauft (etwa weil auf 
ein Gegengeschenk gerechnet werden darf?). Ein Schriftwort lautet : Du sollst keinen 
Bund mit ihnen schliefien Dt 7, 2, u. das andre Schriftwort lautet: Du sollst dich 
ihrer nicht erbarmen Dt 7, 2; wenn es betreffs des Bundes lehren sollte, so ist ja 
vom Bunde (in den vorhergehenden Worten) schon gesprochen; aber warum wird 
denn in diesem Fall gesagt: Du sollst dich ihrer nicht erbarmen? Es lehrt, dafi man 
ihnen Geschenke geben darf. — Die letzten Worte wohl unrichtig; ob ein aus- 
gefallen ist? 

/• Makhsch 2, 8: Findet man in ihr (in einer von Juden u. Nichtjuden bewohnten 
Ortschaft) einen Fund, so braucht man ihn nicht auszurufen (bekanntzugeben), wenn 
die Mehrzahl (der Einwohner) Nichtjuden sind (denn dann spricht die Wahrscheinlichkeit 
dafiir, dafi der Verlierer ein Nichtjude ist u. diesem braucht der Jude den Fund nicht 
wiederzugeben). Wenn aber die Mehrzahl Israeliten sind, so mufi er ihn ausrufen. 
Bei halb u. halb (der Einwohnerschaft) mufi er ihn ausrufen. || BQ 1 13 b : Rab Bebai 
b. Giddel hat gesagt, R. SchimJon der Fromme (um 210) habe gesagt: Das dem Goi 
Geraubte ist verboten, sein Verlorenes ist erlaubt (darf von einem jQdischen Finder 
behalten u. verbraucht werden). . . . Sein Verlorenes ist erlaubt; denn Rab Chana 
b. Gorja (um 270) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Woher, daS das Verlorene 
des Goi erlaubt ist? Weil es heifit: So mache es . . . mit allem Verlorenen deines 
Bruders Dt 22, 3, deinem Bruder (= Volksgenossen) sollst du es wiedergeben, aber 
nicht brauchst du es dem Goi wiederzugeben. Da mochte ich nun sagen: Diese Worte 
gelten da, wo es (das Gefundene) noch nicht in seine (des Finders) Hand gekommen 
ist (man hat das Verlorene zwar gefunden, aber es liegen lassen, ohne es an sich 
zu nehmen), dann ist er nicht verpflichtet, es hinterher zurtickzugeben; aber da, wo 
es in seine Hand 1 gekommen ist, kftnnte ich sagen, dafi er es zuriickzugeben habe. 
Rabina (wohl II., f 499) hat gesagt: „Und du hast es gefunden* Dt 22, 3, das besagt: 
wenn es in seine Hand gekommen ist. Als Bar ist gelehrt worden: R. Pin e chas b. JaYr 
(um 200) sagte: Da, wo eine Entheiligung des gottlichen Namens dadurch entsteht 
(s. oben im Text S. 354), ist auch sein Verlorenes verboten. || pBM 2, 8°, 18 s. bei 
Rom 1, 14 S. 28 Anm. c; pBM 2, 8 C , 27 s. bei Rom 2, 24 S. 118 Nr. 2. 

g* <AZ 20 a : Du sollst dich ihrer nicht erbarmen Dt 7, 2, du sollst ihnen (den Gojim) 
keine Anmut "|n beilegen (d. h. allgemein: Du sollst ihnen nichts Angenehmes sagen, 
ihnen keinen Beifall zollen). Das ist eine Stiitze flir Rab (t 247); denn Rab hat gesagt: 
Es ist dem Menschen verboten zu sagen: Wie schdn ist diese Nichtjiidin rHa! Man 
wandte ein: Es geschah einmal bei R. Schimcon b. Gamliel (um 140), dafi er auf 
einer Stufe auf dem Tempelberg stand u. eine iiberaus schone NichtjQdin sah; da 
sagte er: Wie grofi sind deine Werke, Jahve! . . . Er wollte damit Dank sagen; denn 
ein Autor hat gesagt: Wer schone GeschSpfe (Menschen) sieht, spricht (als Lobspruch): 
Gepriesen sei, der solches in seiner Welt geschafFen hat! 2 (Also ist aus den Worten 
des R. Schimcon b. GamliBl kein Einwand gegen Rabs Ausspruch herzunehmen.) — 
In den Parallelen pB c rakh 9, 13 b , 62 u. pSAZ 1, 40 a , 61 Rabban GamliSl (um 90) statt 
R. Schimfon b. Gamliel genannt. || L&qach t zu Dt 7, 2 (2, 12 a ): Du sollst dich ihrer 
nicht erbarmen Dt 7, 2, du sollst ihnen keine Anmut "jrr beilegen. Von hier hat R. J e huda 
(um 150) gesagt: Esist dem Menschen verboten zu sagen: Wie sch5n ist diese Kana'a- 
naerin (= Heidin)! ||Ferner s. cAZ 20 a oben in Anm. e. 

1 Hier folgt im Text ein sinnloses *w 9 das ist entweder zu streichen oder in 
zu &ndern, das dann ttber «»a*K weg zu K^-rmV zu ziehen ware. 

2 Zu diesem Lobspruch vgl. B e rakh 58 b , 34. 
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ft. TBM 2, 33 (375): Die Gojim u. die (jtidischen) Hirten von Kleinvieh (die wie 
Diebe galten) u. die Ztlchter (von Kleinvieh, die sich auch mit der Schweinezucht 
befafiten) zieht man nicht herauf (aus einer Grube) u. sttffit man nicht hinab; die 
Haretiker u. die Abtrtlnnigen u. die Angeber (Verrater) st56t man hinab u. zieht man 
nicht herauf. || cAZ 26* s. bei Mt 5, 43 S. 360. || *AZ 20 a bemerkt R. J e huda (urn 150) 
gelegentlich : In bezug auf den Proselyten ist dir geboten, ihn zu ernahren (am Leben 
zu erhalten nrvnrri), aber in bezug auf den Goi ist dir nicht geboten, ihn zu ern&hren 
(am Leben zu erhalten). — Doch 8. auch Anm. n. 

i. B ( rakh 9, 1: (Wer) einen Ort (sieht), wo der Gotzendienst ausgerottet ist, spricht: 
Gepriesen Bei, der den G5tzendienst aus unsrem Lande ausgerottet hat ! — Hierzu s. 
die Baraitha pB e rakh 0, 13 b , 39: Wenn er aus alien Orten des Landes Israel aus- 
gerottet ist (spricht man jenen Lobspruch der Mischna); aber wenn er von einem 
Ort ausgerottet ist, sagt man: Gepriesen sei, der den Gotzendienst aus diesem Ort 
ausgerottet hat! Wurde er aus einem Ort ausgerottet u. an einem andren Ort fest 
aufgerichtet, so sagt man an dem Ort, wo er sich befindet: Gepriesen sei der Lang- 
mfitige! u. an dem Ort, wo er ausgerottet wurde, sagt man: Gepriesen sei, der den 
G&tzendienst aus diesem Ort ausgerottet hat! 

k. pB'rakh J), 13 b , 56: Wer an Gfitzenhausern vorQbergeht, spricht: Das Haus der 
Stolzen mtfge Jahve wegreifcen! (so wohl Spr 15, 25 vom Midr gefafit). R. Jose b. Bun 
(um 350) hat im Namen des R. Levi (um 300) gesagt: Wenn man sie (die Gotzen- 
diener) sieht, wie sie den Gotzen opfern, spricht man: Wer den G5ttern opfert, sei 
gebannt! Ex 22, 19. 

/. M e kh Ex 21, 1 (81 b ): R. Elcazar b. SAzarja (um 100) hat gesagt: Siehe, wenn die 
Gojim nach den Gesetzen (Rechten) Israels entscheiden, soil ich daraus entnehmen, 
daft sie (ihre Entscheidungen) gtiltig sind? Die Schrift sagt lehrend: Dies sind die 
Rechtssatzungen (die du ihnen [den Israeliten] vorlegen sollst) Ex 21,1; du darfst 
das Ihrige richten, aber sie dlirfen nicht das Deinige richten. Von hier hat man 
gesagt (n&mlich Git 9, 8): Ein bei den Israeliten (d. h. von einem jtidischen Gericht) 
erzwungener Scheidebrief 1 ist gtiltig; ein bei den Gojim erzwungener ist ungtiltig; 
aber wenn die Gojim ihn (den Israeliten, der zur Ausstellung des Scheidebriefes ge- 
zwungen werden soli) schlagen u. zu ihm sagen: Tue, was die Israeliten zu dir sagen, 
so ist das gtiltig. — Diese Mischna wird zum Teil zitiert pK e th 11, 34 c , 52. 

m. SDt 1,16 § 16(68 b ): Verhoret eure Brtider Dt 1,16. So war die Weise des 
R. Jischma<el (f um 135): wenn zwei zu ihm kamen, um zu rechten, der eine ein 
Gotzendiener (= Nichtjude) u. der andre ein Israelit, — wenn er dem Israeliten recht 
geben konnte nach den Gesetzen Israels, so gab er dem Israeliten recht; wenn nach 
den Gesetzen der Volker der Welt, so gab er dem Israeliten (nach diesen) recht. 
Er sagte: Was geht das mich an! Sagt denn nicht die Tora also: Verhoret eure 
Brtider u. richtet Gerechtigkeit? (Dem Bruder, d. h. dem Israeliten, ist zum Recht 
zu verhelfen, nicht dem Fremden.) R. Scbim'on b. GamliBl (um 140) sagte: Es ist 
nicht notig (so zu verfahren): wenn einer sein Recht haben will nach den Gesetzen 
Israels, so richtet man nach den Gesetzen Israels, u. wenn nach den Gesetzen der 
Volker der Welt, so richtet man nach den Gesetzen der Vfllker der Welt. 2 — Wesentlich 
anders in BQ 113 a , 41; hier ist die Praxis des R. Jiscbma<el zur allgemeinen Norm 
gemacht, die ihre Beschrankung nur daran hat, dafi dieses Verfahren nicht zur Ent- 
heiligung des gottlichen Nam ens ftihren darf. Die Stelle lautet: In einer Baraitha 
ist gelehrt worden: Wenn ein Israelit u. ein Goi (als Gegner) vor Gericht kommen 
u. du (der jtidische Richter) ihm (dem Israeliten) nach den Gesetzen Israels recht 
geben kannst, so gib ihm recht u. sage zu jenem (dem Goi): So ist unser Recht. 
Wenn du ihm nach den Gesetzen der Volker der Welt recht geben kannst, so gib 
ihm recht u. sage zu jenem: So ist euer Recht. Wenn aber nicht, so kommt man 



1 Vgl. bei Mt 5, 32 Nr. 3 S. 318 f. 

2 Vgl. R. Jochanans (t 279) u. R. Chijjas (um 200) Aussprtiche pBQ 4, 4 C , 21. 22. 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



360 Exkurs: Stellung der alien Synagoge zur nichtjQdischen Welt (I) 



mitR&nken tiber ihn (den Goi). Das Bind Worte des R. Jischmacel. R. cAqiba (t urn 135) 
sagte: Man darf nicht mit R&nken (iber ihn kommen urn der Heiligung des gSttlichen 
Namens willen. R. cAqiba hat als Grand, daft es sich um die Heiligung des gott- 
lichen Namens handelt; siehe, handelt es sich nicht um die Heiligung des gftttlichen 
Namens, so darf man (mit R&nken fiber ihn) kommen. 

n. Git 5, 8: Man verwehrt den Armen der Gojim nicht die Nachlese, das Ver- 
gessene u. den Ackerwinkel, des Friedens wegen. || Git 61 a Bar: Man versorgt (er- 
n&hrt) die Armen der Nichtjuden o^sa mit den Armen Israels; man besucht die 
Kranken der Nichtjuden mit den Eranken Israels; man begr&bt die Tofcen der Nicht- 
juden mit den Toten Israels, des Friedens wegen. — Raschi zum letzten Satz: Nicht 
in den Gr&bern der Israelites sondern man befaftt sich mit ihnen, wenn man sie 
zusammen mit Israeliten erschlagen vorfindet. — Man beachte, daft nach R. J e huda 
(um 150) den Israeliten nicht die Pflicht obliegt, fur den Lebensunterhalt der Nicht- 
juden zu sorgen, s. cAZ 20 a oben in Anm. h. 

O. Der h&ufig vorkommende Satz: -*cx v*h hn : bedeutet zun&chst: „das dem Goi 
Geraubte ist verboten*, nfimlich zur Nutznieftung u. vollends zum Genufi. So besonders 
in Stellen, in denen „das dem Goi Geraubte - gegenQbersteht „dem vom Goi Ver- 
lorenen* ^ rrss (s. zB BQ 113 b oben in Anm./*). In jenem Grundsatz: ,das dem 
Goi Geraubte ist verboten* liegt dann aber zugleich, daft auch dessen Beraubung 
selbst verboten ist; denn das ihm Geraubte ist nur deshalb verboten, weil es einer 
verbotenen Tat (dem Rauben) seinen Ursprung verdankt. So hat denn der Satz *u 
van ganz von selbst hier u. da die Bedeutung gewonnen: „die Beraubung des 
Goi ist verboten". a Wenn wir einer alten Baraitha trauen diirften, ware jener Grund- 
satz Qber das dem Goi Geraubte erst in den Tagen des Rabban Gamliel (um 90) zur 
Durchfiihrung gelangt; seitdem hat er jedenfalls allgemein zu Recht bestanden.0 

a. An die Beanstandung des richterlichen Verfahrens des R. Jischmacel (f um 135), 
den Goi einem Juden gegentiber unter alien Umstanden ins Unrecht zu setzen (s. 
BQ 113 a , 41 in Anm. m), schliefit sich BQ 113 a , 44 die Frage: Ist denn der v;n -tj 
erlaubt? In dem gerilgten Verfahren des R. Jischmacel handelt es sich aber nirgends 
um das einem Goi Geraubte, sondern ausschlieftlich um dessen Beraubung selbst, 
die dadurch zustande kommt, daft ihm in seinen Prozessen regelm&ftig unrecht ge- 
geben wird. Deshalb darf die obige Frage unbedenklich tibersetzt werden: ist denn 
die Beraubung des Goi erlaubt? Dem entspricht denn auch die weitere sich an- 
schlieftende Verhandlung. Nach jener Frage fahrt der Text fort: In einer Bar ist 
doch gelehrt worden: R. Schimcon (um 150) hat gesagt: Dies Wort hat R. cAqiba 
(t um 135) vorgetragen, als er aus Z°phirin kam: Woher betreffs der Beraubung eines 
Goi *n ^t;, daft sie verboten ist? 1 Unsre Lehrer haben in einer Bar gelehrt: Nachdem 
er (ein verarmter Israelit) sich (an einen Nichtjuden) verkauft hat, soli Auslosungs- 
recht filr ihn sein Lv 25, 48; man soil ihn also nicht wegziehn, daft er (ohne Zahlung 
eines Losegeldes) davonlfiuft. So darf man (seinen Wert) vielleicht so obenhin (ohne 
genaue Spezialisierung) berechnen? Die Schrift sagt lehrend: Er rechne mit seinem 
KSufer Lv 25, 50, er soli ganz genau mit seinem Kaufer rechnen. (Daraus folgt — 
nicht, daft das dem Goi Geraubte, sondern — daft die Beraubung des Goi verboten 
ist. Ebenso auch in der folgenden Ausfuhrung.) || BQ H3 b , 11: Rab Huna (f 297) hat 
gesagt: Woher betreffs der Beraubung des Goi -^n ^t;, daft sie verboten ist? Weil 
es heifit: Du wirst alle Volker verzehren, die Jahve dein Gott dir hingibt Dt 7, 16; 
wenn sie in deine Hand gegeben sind (magst du sie ausrauben), aber nicht, wenn 
sie nicht in deine Hand gegeben sind. 

/*. SDt33, 3 § 344 (143 b ): Ja, er liebt Volkerst&mme (die zwolf Stamme Israels) 
Dt 33, 3; das lehrt, daft Gott den Volkern der Welt nicht Liebe erweist, wie er sie 

1 In der Parallele SLv 25, 48 f. (447 a ), wo R. SchimJon nicht als Trad en t, sondern 
als Autor erscheint, lautet die Frage: Woher, daft die Beraubung des Gotzendieners 
c"is?n ii; (wirklicher) Raub i?: (u. deshalb verboten) ist? 
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Israel erweist. Du kannst es erkennen, dafi dem so ist. Denn siehe, man hat gesagt: 
Das dem Gotzendiener (Nichtjuden) Geraubte ist erlaubt, das dem Israeliten Geraubte 
ist verboten. Einst sandte die (rftmiscbe) Regierung zwei Milit&rs, zu denen sie sagte: 
Geht u. macht euch zu Proselyten u. seht die Tora Israels ein, welcher Art sie ist. 
Sie gingen zu Rabban Gamlifil (um 90) nach Uscha (in Galiliia, Sitz des Synedriums) 
u. lasen die Schrift u. lernten das traditionelle Recht, den Midrasch, die Halakhoth 
u. Aggadoth (die nicht das Gesetz betreffenden Traditionen). Bei ihrem Abschied 
sagten sie zu ihnen (den rabbinischen Gelehrten): Eure ganze Tora ist schdn u. 
lobenswert, ausgenommen das eine Wort: Das dem Gotzendiener Geraubte ist er- 
laubt u. das dem Israeliten Geraubte verboten. Aber wir werden dieses Wort der 
Regierung nicht kundtun (denunzieren). — Ausfuhrlicher pBQ 4, 4 b , 24: Es geschah 
einmal, dafi die (r5mische) Regierung zwei Milit&rs entsandte, um die Tora von Rabban 
Gamliel zu lernen. Sie lernten von ihm die Schrift, die Mischna (das traditionelle 
Recht), die ErSrterung der Mischna (-^Vr), die Halakhoth u. die Aggadoth. Zum 
Schlufi sagten sie zu ihm: Eure ganze Tora ist schon u. lobenswert, ausgenommen 
diese beiden Worte, dafi ihr sagt: Eine Israelitin soil einer Fremden (NichtjQdin) 
keine Geburtshilfe leisten, aber eine Fremde darf einer Israelitin Geburtshilfe leisten; 
eine Israelitin soil den Sohn (das Kind) einer Fremden nicht sftugen, aber eine Fremde 
darf den einer Israelitin mit deren Erlaubnis (oder auch in deren Gebiet, Behausung) 
saugen (s. <AZ 2, 1). Und: Das dem Israeliten Geraubte ist verboten, aber das dem 
Fremden Geraubte ist erlaubt. In jener Stunde verordnete Rabban Gamligl betreffs 
des dem Fremden Geraubten (Hirrs, Plur. von nrtj »Raub, Geraubtes"), dafi es 
verboten sei wegen Heiligung des gftttlichen Namens (damit die Gojim aus der un- 
gleichm&fiigen Behandlung des Geraubten keine Veranlassung nehmen ktfnnten, Israel 
u. seinen Gott zu beschimpfen). Wenn 1 das Rind eines Israeliten das Rind eines 
Fremden stofit, so ist er frei (von der Ersatzpflicht) ; wenn aber das eines Fremden 
das Rind eines Israeliten stofit, es sei unsch&dlich (zahm cr) oder als schfidlich be- 
zeugt (w*), so mufi er den vollen Schaden bezahlen (s. BQ 4, 3). Von diesem Wort 
werden wir (aber) der Regierung keine Mitteilung machen. Gleichwohl waren sie 
noch nicht bis an die tyrische Leiter gekommen, als sie schon dies alles vergessen 
hatten. — In der weiteren Parallele BQ 38 a , 24 wird nur das Gesetz betreffs des 
stofiigen Ochsen gerttgt. 

/?• iAZ 2, 1 : Nicht soli ein Mensch mit ihnen (Gojim) allein sein, weil sie wegen 
Blutvergiefiens verdachtig sind. || TfAZ 3, 4 (463): Nicht soli ein Israelit mit einem 
Goi allein sein weder in einem Bade noch an einem Ort zum Urinieren (weil jener 
des Blutvergiefiens verdachtig ist). 

q. TcAZ 3, 4 (463): Wenn ein Israelit sich einem Goi anschliefit (genauer cAZ25°: 
Wenn sich einem Israeliten unterwegs ein Goi zugesellt), so bringe er diesen auf 
seine rechte Seite u. nicht bringe er ihn auf seine linke Seite. R. Jischmacel b. Jochanan 
b. B e roqa (um 150) sagte: Mit einem Schwert auf seine rechte Seite (damit er das 
Schwert mit seiner Rechten festhalten kflnne), mit einem Stock auf seine linke Seite 
(damit er den Schlag mit seiner Linken auffangen konne). Gehen beide eine Anhohe 
hinauf oder einen Abstieg hinab, so gehe der Israelit oben u. der Goi unten; auch 
bQcke er sich nicht vor ihm, er mochte ihm seinen Sch&del spalten. — Dasselbe als 
Bar *AZ25 b ; p*AZ 2, 40 c , 49. 

r. <AZ25 b , 19: Fragt (der Goi den Israeliten, mit dem er gemeinsam eine Fufi- 
reise macht), wohin er gehe, so gebe er ihm eineu weiteren Weg an, gleichwie es 
unser Vater Jakob dem Frevler Esau gegenuber getan hat: ^Bis dafi ich zu meinem 
Herrn nach Secir komme" Gn 33, 14; u. (hinterher) stent geschrieben: Und Jakob 
brach nach Sukkoth auf Gn 33, 17. Es geschah einmal, dafi SchQler des R. cAqiba 
(turn 135) nach K L 'zib gingen. Es begegneten ihnen R&uber, die zu ihnen sprachen: 
Wohin geht ihr? Sie antworteten ihnen: Nach SAkko. Als sie K e zib erreicht hatten, 

1 Gehort noch zum zweiten beanstandeten Wort. 
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trennten sie sich von ihnen (den Raubern). Da sprachen jene zu ihnen: Wer seid 
ihr? Sie antworteten ihnen: SchQler de9 R. cAqiba. Da sprachen jene zu ihnen: Heil 
dem R. cAqiba u. seinen Schtilern! Denn denen hat nie ein bGser Mensch etwas an- 
haben kbnnen. — Dann folgt <AZ 25 b die Erzithlung (iber R. M e naschsche, die im 
Exk. 13: Der Synagogenbann S. 322 Anm. cf gebracht ist. 

S. cAZ 2, 2: Man darf sich von ihnen (Gojim) eine jGeldheilung", aber keine „Leibes- 
heilung* (s. w. u.) heilen lassen. — Dasselbe TcAZ 3, 4 (463). || \kZ 27 a : Was ist „Geld- 
heilung* y.w v*- u. wa9 ist „Leibesheilung" r*vt} ^d-i (Heilung der Personen oder 
auch Lebensheilung)? Wenn man sagen wollte, B Geldheilung" sei eine Heilung gegen 
Bezahlung u. „Personenheilung" sei eine solche flir umsonst, so hfitte man lehren 
sollen: Man darf sich von ihnen gegen Bezahlung heilen lassen, aber nicht fiir um- 
sonst. Oder wollte man vielmehr sagen, „Geldheilung" liege vor, falls keine Lebens- 
gefahr vorhanden ist u. „Personenheilung" (Lebensheilung), falls Lebensgefahr vor- 
handen ist, so hat ja Rab J e huda (f 299) gesagt: Nicht einmal den Stich einer Lanzette 
lassen wir uns von ihnen heilen (geschweige ein Leiden, mit dem Lebensgefahr ver- 
bunden ist). Vielmehr „Geldheilung" ist eine Heilung am Vieh (an Vermogensstiicken, 
zu denen aufier dem Vieh auch Sklaven gehbren), u. ^Personenheilung" ist eine Heilung 
am eigenen Leibe (der eigenen Person). Das ist es, was Rab J'huda gesagt hat: Nicht 
einmal den Stich einer Lanzette lassen wir uns von ihnen heilen. Rab Chisda (f 309) 
hat gesagt, Mar cUqba (I., um 220) habe gesagt: Aber wenn er (der nichtjiidische 
Arzt) zu ihm gesagt hat, das u. das Heilmittel sei gut fiir ihn u. das u. das Heil- 
mittel sei schlecht fiir ihn, so ist es erlaubt (sich des empfohlenen Heilmittels zu 
bedienen); er (der Arzt) mu6 annehmen, dafi jener sich noch weiter befragen werde; 
denn wie er sich bei ihm befragt habe, so werde er sich auch bei einem andren be- 
fragen, u. so wOrde er sich selbst (durch Anraten eines schildlichen Heilmittels in 
seinem Ruf) schftdigen. || p£AZ 2, 40 d , 4: R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Ein sach- 
verstftndiger (nichtjtldischer) Arzt i^s 8£/i-» ist erlaubt. 

t. cAZ 2, 2: Man l&fit sich nirgends von ihnen (Gojim) scheren; das sind Worte 
des R. Me'ir (um 150). Die Gelehrten aber sagten: Im Bereich der Offentlichkeit (wo 
viele ein- u. ausgehn) ist es erlaubt, doch nicht unter vier Augen. || TcAZ 8, 5 (463). 
Wenn sich ein Israelit von einem Goi scheren l&fit, so soil er (dabei) in den Spiegel 
sehen (um eine verd&chtige Handbewegung des Goi sofort abwehren zu konnen). — 
Dasselbe als Bar cAZ 29 a , 32, u. zwar mit dem Zusatz (Zeile 35): Wie denn? Wenn 
es im Bereich der Offentlichkeit geschieht, wozu da der Spiegel? (Es ist ja dort nach 
der Meinung der Gelehrten ohne weiteres erlaubt.) Und wenn es in einem Privat- 
bereich geschieht, was ntttzt es, wenn er hineinsieht? Immer handelt es sich um 
einen Privatbereich, u. wenn das Hineinsehen in einen Spiegel dabei stattfindet, so 
erscheint er (der Jude) als ein angesehener Mann (den zu verletzen der Goi sich 
scheuen wird). Rab Chana b. Bizna (um 260) liefi sich an den Wegen von N c hardeca 
von einem Goi scheren. Dieser sprach zu ihm: Chana, Chana, deine Eehle pafit fein 
far die Schere! Er antwortete ihm: Es moge mir widerfahren, denn ich habe die 
Worte des R. Meir Qbertreten! Hat er nicht auch die Worte der Rabbinen Ubertreten? 
Denn die Rabbinen haben gesagt: Im Bereich der Offentlichkeit (ist es erlaubt); ist 
denn gesagt: In einem Privatbereich? Er meinte, die Wege von N e harde< c a seien, 
weil sich viele Leute darauf bef&nden, dem Bereich der Offentlichkeit gleich. 

«. T<AZ 3, 12 (464) s. im Exk. 3: Das Beschneidungsgebot S. 28 Anm. a ; dort auch 
das ubrige Stellenmaterial. 

V. <AZ 2, 1: Eine Israelitin soli einer Nichtisraelitin keine Geburtshilfe leisten; 
aber eine Nichtisraelitin darf einer Israelitin Geburtshilfe leisten. Eine Israelitin soli 
nicht den Sohn einer Nichtisraelitin siiugen; aber eine Nichtisraelitin darf den Sohn 
einer Israelitin in deren Bereich (oder auch: mit deren Erlaubnis) sfiugen (s. zu dieser 
Mischna auch oben pBQ 4, 4 b , 24 S. 361 Anm./?). || Genauer T< ( AZ 8, 3 (463): Eine 
Israelitin soil den Sohn einer Fremden (= Nichtjudin) nicht sftugen, weil sie einen 
Sohn fiir den Gbtzendienst grofizieht; aber eine Fremde darf den Sohn einer Israelitin 
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in deren Bereich s&ugen. Eine Israelitin soil einer Fremden keine Geburt9hilfe leisten, 
weil sie einen Sohn far den Gotzendienst geb&ren hilft, u. eine Fremde soil einer 
Israelitin keine Geburtshilfe leisten, weil sie wegen Lebensgefahrdung verd&chtig 
sind. Das sind Worte des R. Me'ir (um 150). Die Gelehrten aber sagten: Eine Freinde 
darf einer Israelitin Geburtshilfe leisten, wenn andre bei ihr stehn; unter vier Augen 
ist es verboten, weil sie wegen Lebensgefahrdung verdfichtig sind. — In <AZ 4 26 a , 
wo diese Stelle als Bar zitiert wird, begriindet R. Me'ir seine Meinung so: Auch wenn 
andre Frauen bei ihr stehen (darf sie es) nicht; denn mitunter legt sie ihre Hand 
auf die Fontanelle (so Raschi) u. t5tet es (das Kind), ohne dafi es bemerkt wird. || 
<AZ 26 a , 24 Bar: Eine Israelitin soli nicht den Sohn einer Fremden saugen, weil sie 
einen Sohn fur den Gotzendienst grofizieht, u. eine Fremde soli nicht den Sohn einer 
Israelitin siiugen, weil sie wegen Blutvergiefiens verdfichtig ist. Das sind Worte des 
R. MeYr. Die Gelehrten aber sagten: Eine Fremde darf den Sohn einer Israelitin 
saugen, wenn andre Frauen bei ihr stehen, aber nicht unter vier Augen. R. Me'ir 
sagte: Auch nicht, wenn andre Frauen bei ihr stehen; denn mitunter streicht sie Gift 
au&en auf die Brust u. t5tet ihn. — Eine weitere hierher gehSrende Bar s. p'AZ 2, 
40 c , 57. 

w. <AZ 1, 7: Man verkauft ihnen (den Gojim) nicht Bftren u. Lowen u. nicht irgend 
etwas, wodurch ein Schaden fur die Menge entstehen kann (weil sie des Blutvergiefiens 
verdachtig sind). \\ TcAZ 2, 4 (462): Man verkauft ihnen (den Gojim) keine Waffe u. 
kein WaffengerSt, auch schfirft man ihnen keine Waffe. Man verkauft ihnen keinen 
Holzblock (zum Anschliefien von Gefangenen), keine Fesseln, keine Halseisen u. keine 
eisernen Ketten. — Dasselbe als Bar cAZ 15 b . In pcAZ 2, 40 c , 45 nur der erste Satz 
mit der Bemerkung: Man deutet es auf eine Stadt, die ganz aus Gojim besteht. (Hier- 
nach wiirde das Verbot ftir jQdische Stadte mit geringer nichtjlidischer Bevtflkerung 
nicht gegolten haben.) 

X. <AZ 2, 1 : Nicht soil eine (jQdische) Frau mit ihnen (Gojim) allein sein, weil sie 
wegen Unzucht verdachtig sind. || pcAZ 2, 40 c , 43 Bar: Eine Frau darf mit zwei Mfinnern 
allein sein, auch wenn beide Sklaven sind, auch wenn der eine ein Samaritaner u. 
der andre ein Sklave ist; aber nicht darf sie mit einem Goi allein sein. — Die Bar 
findet sich TQid 5, 9 (342); hier die Schlufiworte richtiger: Aber nicht darf sie mit 
Gojim allein sein, auch wenn deren hundert sind. || <AZ 25 a : „Nicht soil eine Frau 
mit ihnen allein sein*, s. oben <AZ 2, 1. Mit welchem Fall haben wir es (hier) zu 
tun? Wenn man sagen wollte: Mit einem (Goi soli sie nicht allein sein), wer hat 
denn solches bei einem Israeliten erlaubt? (Also ist es erst recht bei einem Goi 
verboten.) Ferner haben wir doch auch gelernt (s. Qid 4, 12): Nicht darf ein Mann 
mit zwei Frauen allein sein (also erst recht nicht mit einer Frau). Aber (wollte 
man sagen) mit drei (Gojim darf sie nicht allein sein), wer hat denn solches bei (drei) 
ausschweifenden Israeliten erlaubt? Ferner haben wir gelernt (s. Qid 4, 12): Wohl 
aber darf eine Frau mit zwei Mannern allein sein, u. Rab J e huda (f 299) hat gesagt, 
Sch e muel (f 254) habe gesagt: Das hat man nur von Frommen (Keuschen) gelehrt, 
aber von Ausschweifenden gilt, da6 sie auch nicht mit zehn allein sein darf. Es 
geschah einmal, dafi zehn Miinner eine Frau auf einer Bahre (als ware sie tot) hinaus- 
trugen (um mit ihr aufierhalb der Stadt Unzucht zu treiben). Es ist nicht fraglich 
(die obige Mischna <AZ 2, 1 gilt) von einem Goi, dessen Frau bei ihm ist; den Goi 
bewacht seine Frau nicht, aber den Israeliten bewacht seine Frau. Aber (das Verbot 
des Alieinseins einer Frau mit einem Goi) ergibt sich doch schon daraus, daft sie 
des Blutvergiefiens verdachtig sind! R. Jirm c ja (um 320) hat gesagt: Es handelt sich 
(hier) um eine angesehene Frau, vor der sie sich flirchten. Rab Idi (b. Abin?, um 310) 
hat gesagt: Eine Frau hat ihre Waflfen bei sich (n&mlich in ihrem Geschlecht). Welcher 
Unterschied ist zwischen ihren Meinungen? Er betrifft eine Frau, die angesehen ist 
unter den Mannern u. die nicht angesehen ist unter den Frauen. (R. Jirm e ja: man 
totet keine Frau, die angesehen ist unter den Mannern, weil sie hohe Verwandte hat; 
u. man treibt keine Unzucht mit einer Frau, die nicht angesehen ist unter den Frauen, 
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d. h. die als Frau nicht angesehen ist wegen ifarer Hafilichkeit. Dagegen meint Rab Idi, 
dafi auch die letztere vor Schftndung nicht sicher sei.) In einer Bar ist gelehrt worden 
nach der Meinirog des Rab Idi b. Abin: Eine Frau, auch wenn sie ihre Sicherheit 
(vor Ttftung in ihrem Geschlecht) bei sich hat, soil nicht mit ihnen allein sein, weil 
sie wegen Unzucht verdachtig sind. 

II. Verhalten des gesetzesstrengen Juden im Handelsverkehr 

mit Nichtjuden. 
Der Handelsverkehr mit Nichtjuden war aus religiosen u. rituellen 
Qriinden grofien Einschrankungen unterworfen. So sollten an den Fest- 
tagen der Gojim mit diesen iiberhaupt keine Geschafte gemacht werden. 
Gegenstande, die beim heidnischen Kultus Verwendung fanden, waren 
ganz oder doch teilweise vom Handel ausgeschlossen. Bei andren 
Gegenstanden war es der Gedanke an ihre levitische Unreinheit oder 
an ihren MiSbrauch seitens der Gojim, der ihren Kauf oder Verkauf 
erschwerte oder vollig unmoglich machte. Endlich kamen auch poli- 
tisch-nationale Erwagungen beim Geschaftsverkehr in Betracht, so 
besonders bei dem Verbot Liegenschaften (Hauser, Landereien) durch 
Verkauf in nichtjudische Hande ubergehen zu lassen, s. bei I, A S. 357 
Anm. d. — Die Kaufgeschafte selbst wurden nach judischem Recht 
dadurch verbindlich, dafi der Kaufer den vereinbarten Kaufpreis zahlte 
u. die Ware „an sich zog" (Subst.: n^irp) u. dadurch in seinen 
Besitz brachte. Dabei war die ro-nM aber das Ausschlaggebende, so 
dafi Sch e biith 10, 9 einfach gesagt werden kann: Alle beweglichen 
Waren werden durch „Ansichziehen tt roTOa erworben. Hatte daher 
der Kaufer den Kaufpreis bezahlt, aber die Ware nicht an sich ge- 
zogen, so konnten beide, Kaufer u. Verkaufer, hinterher noch immer 
vom Kauf wieder Abstand nehmen; hatte dagegen der Kaufer die 
Ware an sich gezogen, ohne den Kaufpreis zu entrichten, so konnte 
keine Partei vom Kauf wieder zuriicktreten. Doch war rabbinischer- 
seits jedem willkiirlichen u. rankevollen Verfahren eine feste Schranke 
gezogen durch den Grundsatz, dafi das gegebene Wort auch im Handel 
unbedingt zu halten sei. Diese Praxis hat man auch dem Nichtjuden 
gegeniiber beobachtet; zugleich aber ist auch anerkannt worden, dafi 
nach nichtjudischem Recht die blofie Geldzahlung ein Geschaft perfekt 
mache. Der BB 54 b erwahnte Rechtssatz Sch e muels (f 254), dafi der 
Nichtjude sich mit Empfang des Kaufgeldes von seinem verkauften 
Gut lossage, dafi aber der Israelit dieses erst erwerbe, wenn der 
Kaufbrief in seine Hande gelangt sei, hat wohl nur fur den Kauf von 
Grundstucken (in Babylonien?) Bedeutung gehabt. Gleichwohl hat es 
nicht an Praktiken gefehlt, die den Nichtjuden im Handel ungiinstiger 
stellten als den Juden. So sprach man dem Nichtjuden das Klage- 
recht wegen ftbervorteilung ab; auch hielt man sich auf jiidischer 
Seite durchaus fur berechtigt, die Gutglaubigkeit des Nichtjuden im 
Handel zu dessen Nachteil auszuniitzen. Das Nahere s. im Abschnitt E. — 
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Uber Geldgeschafte mit nichtjiidischen Kapitalien u. iiber Zinsnehmen 
von den Qojim s. bei Mt 5, 42 S. 349. — Wir lassen nun die hierher 
gehorenden Bestimmungen im einzelnen folgen. 

A. Es ist verboten, mit den Nichtjuden an deren Festtagen Geschafte 
zu machen. 

cAZ 1, 1: Vor den Festen der Gojim ist es drei Tage lang verboten, mit ihnen 
Geschafte zu machen, ihnen zu leihen u. von ihnen zu borgen, ihnen ein Darlehn 
zu geben u. von ihnen ein Darlehn zu nehmen, an sie Zahlung zu leisten u. von 
ihnen Zahlung anzunehmen. (Das Motiv ist hier iiberall der Gedanke, der Goi mochte 
aus Freude liber das Geschaft an dem bevorstehenden Fest seinen Gfltzen ein Dank- 
opfer darbringen; vgl. den nachsten Satz.) R. J e huda (um 150) sagte: Man darf Zahlung 
von ihm annehmen, weil ihm das etwas Unangenehmes ist Man antwortete ihm aber: 
Wenn es ihm augenblicklich auch unangenehm ist, hinterher freut er sich (von der 
Schuld los zu sein). — Das. 1,2: R. Jischmafel (f um 135) sagte: Drei Tage vor 
ihnen u. drei Tage nach ihnen ist es verboten. Die Gelehrten aber sagten: Drei Tage 
vor ihren Festen ist es verboten u. nach ihren Festen ist es erlaubt. — Das. 1, 3: 
Dies sind die Feste der Gojim: die Kalenden (MonatsanfSnge), die Saturnalien (vom 
17.— 24. Dezember), die Erlangung der Herrschaft (fur Augustus durch die Schlacht bei 
Actium am 2. September 31 v. Chr.?), der Tag des Regierungsantritts der KSnige, 
der Geburtstag u. der Todestag (jedes Goi, mit dem der Jude in Geschaftsverbindung 
steht). Das sind Worte des R. Mefr (um 150). Die Gelehrten aber sagten: Bei 
jedem Todesfall, bei dem Verbrennung (von Blumen, wohlriechenden Essenzen u. 
Wein auf dem Holzstofi) stattfindet, ist Gotzendienst; bei welchem aber keine Ver- 
brennung stattfindet, ist kein Gotzendienst. Der Tag, an dem er seinen Bart u. seinen 
Schopf 1 (Locke, Flechte r^H) schert (u. das abgeschnittene Haar den GOtzen weiht), 
der Tag, an welchem er von einer Seereise gekommen ist, u. der Tag, an welchem 
er aus dem GefUngnis gekommen ist, u. der Goi, der seinem Sohne Hochzeit macht: 
nur dieser (eine) Tag u. nur dieser Mann ist (zum Geschaftsverkehr) verboten. — 
Das. 2, 3: Mit denen, die zur Schandstatte (= Gotzenst&tte) hingehen, darf man keine 
Geschafte machen, mit denen, die (von dort) zuriickkommen, ist es erlaubt. — Hierzu 
bemerkt Sch°mu8l (t 254) <AZ 32 b : Mit dem Goi, der zur Schandstatte geht, ist es 
bei seinem Hingang verboten, weil er hingeht u. dem Gotzen (fur das Geschaft mit 
einem Opfer) dankt; bei der RQckkehr ist es erlaubt: was geschehen ist, ist geschehen. 

B. Es ist verboten, dem Nichtjuden etwas zu verkaufen, was be- 
stimmt im GOtzenkultus Verwendung findet. 

cAZ 1, 5: Folgende Dinge dlirfen an Gojim nicht verkauft werden: Zirbelnlisse, 
B e noth-Schuach-Feigen (eine weifie Feigenart) mit ar:."^^^ 13 ? ihren B Stielen" (so meist; 
Dalman unter Verweisung auf -nexvQixijg jedenfalls richtig: in ihrem weifien Uberzug), 
Weihrauch u. ein weifier Hahn. R. J e huda (um 150) sagte: Er (der Jude) darf ihm 
einen weifien Hahn unter (andren) Hahnen verkaufen; wenn er fur sich allein ist, 
haut er ihm seinen Sporn ab u. (dann) darf er ihn verkaufen, denn sie opfern dem 
Gfttzen nichts Mangelhaftes (Fehlerhaftes). Alle Ubrigen Dinge ohne nahere Angabe 
(ihrer Zweckbestimmung) sind erlaubt (zum Verkauf), die mit naherer Angabe (ihrer 
Bestimmung fur den Gotzendienst) sind verboten. R. MeYr (um 150) sagte: Auch Edel- 
datteln, Chac,abdatteln (eine harte, holzige Art) u. Nikolausdatteln (benannt nach 
Nikolaus von Damaskus) an Heiden zu verkaufen ist verboten. (Die Halakha ist nach 
R. Me'ir.) — Der Grundsatz, dem Goi nichts zu leisten, was zum Gotzendienst in Be- 
ziehung steht, tritt auch in der Mischna <AZ 5, 1 hervor: Wenn jemand (ein Goi) einen 
(jiidischen) Arbeiter dingt, mit ihm an Gotzenopferwein zu arbeiten, soistseinLohn 

1 TcAZ 3, 6 (463): Wenn ein Israelit, der einen Goi schert, an den Schopf kommt, 
zieht er seine Hande ab (denn die weiter abzuschneidenden Haare dienen dem Gfltzen- 
kultus). 
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verboten (d. h. der Arbeiter darf ihn nicht annehmen u. fQr sich verwenden). Hat 
er ihn gedungen, mit ihm eine andre Arbeit zu verrichten, so ist sein Lohn erlaubt, 
auch wenn er zu ihm gesagt hat: Schaff mir das Fafi mit G5tzenopferwein von einem 
Ort zum andren. (Flir diese Nebenarbeit war er nicht gedungen, mit Bezug auf sie 
also auch nicht der Lohn vereinbart.) Wenn jemand (ein Goi) einen Esel (von einem 
Juden) mietet, um auf ihn Gtftzenopferwein zu laden, so ist der Mietslohn daftir 
erlaubt, auch wenn er (der Goi) seine Flasche (mit Opferwein) auf ihn gelegt hat. 

C. Es ist verboten, dem Nichtjuden etwas zu verkaufen, was 
dieser zum Nachteil der Israeliten mifebrauchen konnte. 

<AZ 1, 6: An keinem Ort darf man ihnen (den Gojim) Grofivieh (KQhe, Ochsen), 
K&lber, EselfQllen, sie seien heil oder verletzt, verkaufen. R. J e huda (um 150) erlaubte 
es bei einer Verletzung (da das Tier in diesem Fall zur Arbeit unbrauchbar ist); Ben 
Bathyra (um 110?) erlaubte es beim Pferde (das zum Reiten, aber nicht zur Land- 
arbeit benutzt wurde). — Der Grund dieses Verbotes lag nicht in der zu befiirchtenden 
Verwendung der Tiere zu Gittzenopfern; vielmehr war das Verbot als Vorbeugungs- 
mafiregel gemeint: wttrde den Israeliten der Verkauf von Grofivieh an die Gojim er- 
laubt werden, so konnten sie daraus die Berechtigung herleiten, ihr Grofivieh an die Gojim 
auch zu vermieten oder zu verborgen. Dies aber ist verboten, da das vermietete 
Tier vielleicht zur Arbeit am Sabbat benlitzt werden kOnnte, wodurch der Israelit 
als EigentQmer des Tieres der Ubertretung von Ex 20, 10 schuldig wttrde. cAz 15 a 
wird daher das Endresultat der iiber obiges Verbot gepflogenen Verhandlung dahin 
zusammengefafit: Das Verbot ist eine Vorbeugungsmafiregel wegen des Vermietens, 
wegen des Veileihens u. wegen des tJberlassens (des Tieres) zur Probe. || Der Verkauf 
von Kleinvieh an die Gojim war prinzipiell nicht verboten. cAZ 1,6: An einem Ort, 
wo man dem Gojim Kleinvieh zu verkaufen pflegt, darf man es verkaufen; wo man 
es (ihnen) nicht zu verkaufen pflegt, darf man es nicht verkaufen. Der Mensch soli 
keine Anderung machen wegen der (zu befiirchtenden) Parteiung. || Zum Verkauf von 
B&ren, Lowen u. Waffen u. dgl. an die Gojim s. die Zitate bei I, S. 363 Anm. w. 

D. Beim Einkauf von Waren nichtjiidischer Herkunft sind mehrere 
Falle zu unterscheiden. 

1. Unbedingt verboten sowohl zum Genufi (Essen) als auch zur 
Nutzniefiung ist alles, was von einem Gotzenopfer stammt. Der- 
gleichen macht aber auch verboten alles, wohinein es gerat oder womit 
es in Beriihrung kommt. 

cAZ 2, 3: Diese Gegenst&nde der Gojim sind verboten, u. ihr Verbot ist ein Verbot 
der Nutzniefiung (also erst recht ein Verbot des Genusses): derWein 1 u. der Essig 
der Gojim, der anf&nglich Wein gewesen ist, u. Adria-Scherben 2 u. entherzte Tier- 
felle. Rabban Schimcon b. Gamligl (um 140) sagte: Wenn sein (des Felles) Rifi rund 
ist, ist es verboten, wenn langgestreckt, erlaubt. 3 Fleisch, das zum Gdtzendienst 

1 cAZ29 b , 27: Wie ein Schlachtopfer (der Gojim) zur Nutzniefiung verboten ist, 
so ist auch (ihr) Wein zur Nutzniefiung verboten (weil er als Libationswein anzusehen ist). 

2 *:--7N o-- „Scherben (Tongefftfie) aus der Stadt Hadria", die von Wein durch- 
zogen' waren. — cAZ 32 a , 3: Was ist -a^-rn o-n (so!)? Rab J e huda (f 299) hat 
gesagt, Sch ( 'muel (f 254) habe gesagt: w Scherben des Kaisers Hadrian*. Als Rab Dimi 
(um 320) kam, sagte er: Jungfr&ulicher Boden war da, den noch nie ein Mensch be- 
arbeitet hatte, u. man bepflanzte ihn (mit Wein) u. gofi den Wein in weifie Kruge, 
die ihren Wein aufsogen; dann zerbrachen sie sie in Scherben, die sie bei sich trugen, 
u. wohin sie kamen, weichten sie sie (in Wasser) ein u. tranken. R. J e hoschuat b. Levi 
(um 250) hat gesagt: Unser erster (bester Wein) ist wie ihr dritter (beim dritten 
Einweichen gewonnener). 

8 p<AZ 2, 41 b , 27: Wie macht man es? Man reifit das Tier auf, solange es noch 
am Leben ist u. holt das Herz fQr den Gdtzendienst heraus. Wie weifi man es (ob 
das Fell des lebenden oder des toten Tieres aufgerissen ist)? R. Huna (um 350) hat 
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hingebracht werden soli (also noch kein Opferfleisch geworden ist), ist erlaubt (voraus- 
gesetzt Datiirlich, dafi das Tier rituell geschlachtet war), das aber herauskommt, ist 
verboten, weil es wie ein Totenopfer 1 ist. Das sind Worte des R. JAqiba (t urn 135; 
die Halakha ist nach seinen Worten). || <AZ 5, 8: Gotzenopferwein ist verboten u. macht, 
wie (viel oder) wenig es auch sei, verboten (alles, in was er hineinger&t). GStzen- 
opferwein in Wein u. G5tzenopferwasser in Wasser (macht verboten), wie wenig es 
auch sei. Gotzenopferwein in Wasser u. Gotzenopfer wasser in Wein (macht verboten), 
wenn es derart ist, dafi es Geschmack gibt. Dies ist die Regel: Art in derselben Art 
(macht verboten), wie wenig es auch sei, u. wenn nicht in derselben Art, (so macht 
es verboten) wenn es Geschmack gibt. — Das. 5, 9: Folgende Dinge sind verboten 
u. machen, wie wenig es auch sei, verboten (alles, womit sie in BerQhrung kommen): 
Gotzenopferwein, ein Gotze, entherzte Felle . . ., siehe, diese sind verboten u. machen 
verboten, wie wenig es auch sei. — Das. 5, 10: Wenn Gotzenopferwein in die Kufe 
(eines Juden) gefallen ist, so ist das Ganze zur Nutzniefiung verboten. Rabban Schimfon 
b. Gamliel (um 140) sagte: Das Ganze werde an einen Goi verkauft abziiglich des 
Geldwertes des Gotzenopferweines, der darin ist. || cAZ 3, 7f.: Was ist eine Aschera 
rrrx (gotzendienerischer Bauin)? Jeder Baum, unter dem ein Gotze sich befindet. 
R. Schinuon (um 150) sagte: Jeder (Baum), den man verehrt. . . . Nicht soli (ein 
Jude) in ihrem Schatten sitzen (das ware ja eine Art Niefibrauch von ihr); wenn er 
aber darin gesessen hat, so ist er rein (vorausgesetzt, dafi er nicht unter ihren 
Zweigen gesessen hat, sondern in dem Schatten, den sie tiber ihre Peripherie hinaus 
wirft). Man soil nicht unter ihr vorubergehn, u. wenn man voriibergegangen ist, so 
ist man unrein (vorausgesetzt, dafi man unter ihren Zweigen voriibergegangen ist). 
BeschrSnkt sie (durch herabhangende Zweige) ein SfFentliches Gebiet (zB einen Weg) 
u. man geht unter ihr vortiber, so ist man rein. Man sat unter ihr Grtinkraut in der 
Regenzeit, aber nicht in der Sommerzeit (da die Pflanzen dann von ihrem Schatten 
Nutzen batten), u. beim Lattich weder in der Sommerzeit noch in der Regenzeit. 
R. Jose (um 150) sagte: Auch nicht Griinkraut in der Regenzeit, weil (dann) das Laub 
fallt u. Dttnger fur es wird. — Das. 3, 9: Hat man von ihr Holz genommen, so ist 
es zur Nutzniefiung verboten. Hat man damit einen Backofen geheizt, so wird er, 
falls er neu ist, eingerissen (denn die Hitze vom Ascherenholz hat zu seiner Aus- 
trocknung u. Festigung beigetragen) ; falls er alt ist, wird er ausgektihlt (bevor er 
anderweit bentttzt wird). Hat man in ihm Brot gebacken, so ist es zur Nutzniefiung 
(u. vollends zum Genufi) verboten; ist es mit andren vermengt worden, so ist alles 
zur Nutzniefiung verboten. R. Elicezer (um 90) sagte: Man wirft den Nutzungswert 
(nicht den Gegenstand selbst) ins Salzmeer (zur ewigen Vernichtung). Man antwortete 
ihm: Es gibt keine Auslosung fur G5tzendienerisches. Hat man davon (vom Ascheren- 
holz) ein WeberschifFchen genommen, so ist es zur Nutzniefiung verboten. Hat man 
mit diesem ein Kleid gewebt, so ist es zur Nutzniefiung verboten ; ist es mit andren 
vermengt worden, so sind sie alle zur Nutzniefiung verboten. R. Elicezer sagte : Man 
wirft den Nutzungswert ins Salzmeer. Man antwortete ihm: Es gibt keine Ausldsung 
fur G5tzendienerisches. 

2. Nur zum GenuS, aber nicht zur Nutzniefiung verboten sind 
Waren, die vielleicht mit Gotzendienerischem oder rituell Unreinem 
vermengt sind. 

<AZ 2, 4: Die Schlauche der Gojim u. ihre Krflge samt dem in sie gegossenen Wein 
eines Israeliten sind verboten (weil sie vielleicht von friiher darin befindlichem Gfltzen- 

gesagt: Wenn man es aufgerissen hat, solange es noch am Leben war, faltet sich 
der Rifi u. bekommt eine runde Form ; wenn nach der Schlachtung, wird er lang- 
gestreckt. Vgl. TIAZ 4, 7 (466) u. \kZ 32 * 32. — Strack hat mich hingewiesen auf 
Vergil, Aene'ide 12, 214 f. : In flammam iugulant pecudes et viscera vivis eripiunt. 

1 Der Ausdruck stammt aus Ps 106, 28: D-n? ^zi; zur Sache s. bei Rom 1, 2& 
S. 54 Anm. c. 
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opferwein durchtr&nkt sind), u. ihr Verbot ist ein Verbot der Nutzniefiung (u. erst 
recht dea Genusses). Das sind Worte des R. Meir (um 150). Die Gelehrten aber 
sagten: Ihr Verbot ist nicht ein Verbot der Nutzniefiung (sondern nur des Genusses). 
Die Traubenkerne u. die Traubenschalen der Gojim sind verboten, u. ihr Verbot ist 
ein Verbot der Nutzniefiung. Das sind W orte des R. MeTr. Die Gelehrten aber sagten : 
Frisch sind sie verboten, trocken aber erlaubt. Fischbriihe der Gojim (weil vielleicht 
mit Wein angesetzt) u. bithynischer K&se der Gojim (weil vielleicht mit dem Lab- 
magen eine9 nicht rituell geschlachteten Tieres zubereitet) sind verboten, u. ihr Verbot 
ist ein Verbot der Nutzniefiung (u. erst recht des Genusses). Das sind Worte des 
R. Meir. Die Gelehrten aber sagten: Ihr Verbot ist nicht ein Verbot der Nutzniefiung 
(sondern nur des Genusses). H.cAZ 2, 6: Diese Dinge der Gojim sind verboten, u. ihr 
Verbot ist kein Verbot der Nutzniefiung (sondern nur des Genusses): Milch, welche 
ein Goi gemolken hat, ohne dafi ein Israelit es sah (vielleicht kttnnte der Goi Milch 
von einem unreinen Tier beigemischt haben), ihr Brot u. ihr Ol [Rabbi 1 (hier = 
J e huda II., um 250) u. sein Gerichtshof haben das Ol erlaubt] u. Gekochtes* u. Ein- 
gelegtes, in das sie Wein u. Essig zu tun pflegen, u. kleingehackter Thunfisch u. Fisch- 
lake, in der kein Fisch ist (so dafi man nicht feststellen kann, ob sie von reinen 
Fischen herrlihrt) u. Fischsauce u. ein Stack Asa foetida .Teufelsdreck* (weil vielleicht 
mit einem unreinen Messer geschnitten) u. WUrzsalz (weil vielleicht mit unreinen 
Fischen zubereitet) — siehe, diese sind verboten, u. ihr Verbot ist nicht ein Verbot 
der Nutzniefiung (sondern nur des Genusses). — Einzelnes hiervon auch TSAZ4, 11 (467). 

Uber die Griinde, die zum Verbot des Brotes u. des (Ms der Gojim gefQhrt haben, 
hat man schon fruhzeitig keine sichere Kunde gehabt. Meist wird das Verbot zu den 
18 Bestimmungen gezfthlt, die die SchammaYten auf dem S&ller des Chananja b. Chizqijja 
b. Garon festgesetzt haben. a Der alteste Autor, der diese Tradition mit seinem Namen 
deckt, ist R. Schimcon b. Jochai, um 150; doch z&hlt er unter jenen 18 Bestimmungen 
nur das Verbot des Brotes, nicht das des Ols auf. b Nach Rab (f 247) w&re beides, 
Ol u. Brot, des Gatzendienstes wegen verboten worden. Genauer sagt R. Ji^chaq 
(um 300), dafi das Brot u. Ol der Gojim wegen ihres Weines u. dieser wegen ihrer 
Tochter u. diese wegen des Gotzendienstes verboten worden seien. Die Bedeutung 
dieser Worte ist, um Israel vom Gotzendienst fernzuhalten, habe man die Ehe mit 
NichtjUdinnen untersagt, u. um den Verkehr mit diesen zu beschrfinken, habe man 
den Genufi u. den Einkauf von Wein, Brot u. Ol in heidnischen Hftusern untersagt. c 
Audi R. Jochanan (f 279) hat das Verbot des Brotes mit den zu verhiitenden Heiraten 
zwischen Juden u. Nichtjuden begrundet. Speziell Uber das Olverbot hat Rab dann 
auch wieder die Meinung ausgesprochen, dafi es auf Daniel zuriickzuflihren sei. Den 
Widerspruch mit der oben erwahnten Tradition, dafi es zu den 18 Bestimmungen 
der SchammaKten gehore, glich man dann so aus, dafi sich Daniels Verbot auf den 
Genufi u. den Einkauf des Ols in den heidnischen Hfiusern der St&dte beziehe, w&hrend 
das Verbot der Schammaiten den Genufi heidnischen Ols auch auf den Feldern im 
Auge habe, also an Orten, an denen kein gemeinsames Speisen mit den Gojim statt- 
finde. Sch e muei (f 254) dagegen behauptete Rab gegenliber — u. damit hat er jedenfalls 
das Richtige getroffen — , dafi das Olverbot seinen Grund lediglich in der rituellen Un- 
reinheit der heidnischen Gef&fie habe. d Auch Josephus erw&hnt das Olverbot, doch 
spricht er sich nirgends tiber dessen Veranlassung aus. e Unter dem Patriarchat 
J°huda8 II., jedenfalls noch vor dem Ableben Rabs, wurde es dann aufgehoben/ Das 
Verbot des Brotes bestand jedoch fort, wenn es auch spftter, wie ea scheint, nicht 
mehr streng beobachtet worden ist.* 5 

a. pSchab 1, 3 C , 33 Bar: Achtzehn Dinge haben sie (auf dem Soller des Chananja 
b. Chizqijja b. Garon) verordnet . . .; u. diese sind es, die sie verordnet haben: liber 
das Brot der Gojim u. liber ihren KSse u. tiber ihr Ol u. liber ihre Ttfchter . . . (dafi 

1 Das Eingeklammerte ist ein sp&terer Zusatz. 

2 Hierzu s. bei III Anm. f. 
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sie verboten seien). — Zu den achtzehn Bestimmungen 8. auch Schab 1,4; ferner 
Schab 17 b , 10 = IAZ 36 b , 2 in der folgenden Anra. c; \kZ 35 b 37 in Anm. d. 

b. pSchab 1, 3 C , 45: R. Schim<on b. Jochai (um 150) hat gelehrt: An demselben 
Tage (gelegentlich der Versammlung auf dem S5ller des Chananja b. Ch. b. G.) setzten 
sie die Verordnung feat ttber ihr (der Gojim) Brot u. Uber ihren K&se u. iiber ihren 
Wein u. fiber ihren Essig u. fiber ihren Fischsaft u. fiber ihre Fischbrfihe u. fiber 
ihr Eingelegtes u. fiber ihr Gekochtes u. fiber ihr Gepokeltes u. fiber die Speltgraupe 
u. fiber das Zerriebene u. fiber die Gerstengrfitze u. fiber ihre Sprache (speziell die 
griechische) u. fiber ihre Zeugenaussage a. fiber ihre Geschenke (dafi solche von den 
Gojim nicht anzunehmen seien) u. fiber ihre Stthne (dafi der Umgang mit ihnen wegen 
Verdachts der Pflderastie zu meiden sei) u. fiber ihre Tflchter (dafi auch der aufier- 
eheliche Geschlechtsverkehr mit ihnen verboten sei) u. fiber ihre Erstlingsfrfichte (dafi 
diese darzubringen seien von dem jfidischen Verkfiufer eines Grundstficks u. nicht 
von dem nichtjttdischen Kfiufer). 

c. <AZ 36 b , 2: Bale (= Valens) hat gesagt, Abimi der Nabat&er habe im Namen 
Rabs (f 247) gesagt: (Die Bestimmungen fiber) ihr Brot u. ihr Ol, ihren Wein u. ihre 
TSchter, sie alle geh5ren zu den achtzehn Bestimmungen (s. Anm. a u. b). Was ist 
es um die Bestimmung fiber ihre T5chter? Rab Nachman b. Jicchaq (f 356) hat 
gesagt: Sie verordneten fiber ihre Tochter, dafi sie von ihrer Wiege an Menstruierende 
(hochgradig unrein u. verunreinigend) seien. Und G e niba (um 260) hat im Namen 
Rabs gesagt: Uber jene alle (Brot, 0l, Wein u. Tdchter der Gojim) hat man es (dafi 
sie verboten seien) des Gfttzendienstes wegen verordnet. Als n&mlich Rab Acha b. Ad(d)a 
(um 330) kam, sagte er, R. Jiscbaq (um 300, in Palftstina) habe gesagt: t)ber ihr Brot 
haben sie es verordnet wegen ihres Ols. Worin liegt denn die Stftrke (der Vorzug) 
ihres Q\s vor ihrem Brot (dafi jenes dieses verboten macht)? Vielmehr Uber ihr Brot 
u. ihr 0l haben sie es verordnet wegen ihres Weines u. fiber ihren Wein wegen ihrer 
Tochter u. fiber ihre Tflchter wegen einer andren Sache (d. h. wegen des G5tzen- 
dienstes, zu dem die Nichtjfidinnen die jfidischen M&nner verffihren kttnnten). — Eine 
Parallele s. Schab 17 b . 

d. <<AZ 35 b , 37: Rab (f 247) hat gesagt: t)ber das Ol (der Gojim) hat Daniel die 
Verordnung erlassen (dafi es verboten sei). Sch e mu6l (f 254) aber sagte: Das Aus- 
giefien unreiner Gef&fie macht es (das 0l) verboten. (Die Gojim fallen ihr Ol un- 
bedenklich in Gefflfie, in denen Rfickstftnde von frfiheren unreinen Flfissigkeiten ge- 
blieben sind; daher das Olverbot.) Sind denn etwa alle Leute solche, die nur Reines 
essen? Vielmehr das Ausgiefien verbotener Gefafie macht es verboten. Sch e mu6l 
sprach zu Rab: Zu meinen Gunsten, der ich sage: „Das Ausgiefien verbotener Gef&fie 
macht es verboten - , ist, dafi, als Rab Ji^haq b. Sch e mu8l b. Mar e tha (um 250) kam, 
dieser sagte: R. Simlai (um 250) hat in Nisibis vorgetragen: t)ber das Ol (der Gojim) 
haben R. J°huda (II., um 250) u. sein Gerichtshof abgestimmt u. es ffir erlaubt erkl&rt. 
Er (R. J e huda II.) war der Meinung: Wenn es (ein verbotenes heidnisches Genufiraittel, 
das in eine jfidische Speise geraten ist) Geschmack zum Nachteil (d. h. schlechten 
Geschmack) verleiht, so ist es erlaubt 1 (also mufi R. J e huda gemeint haben, dafi auch 
in den Olgef&fien der Gojim etwas Verdorbenes u. Verderbendes vorhanden sei, so 
dafi das Ol selbst hernach einen schlechten Geschmack verleiht u. aus diesem Grunde 
erlaubt ist). Aber nach deiner Meinung, der du sagst, Daniel habe fiber es die (Verbots-) 
Verordnung erlassen. da h&tte Daniel die Verordnung erlassen, u. dann sollte der 
Patriarch R. J°huda herkommen u. sie aufheben?! Wir haben doch gelernt (nfimlich 
cEduj 1, 5): Kein Gerichtshof kann die Worte eines andren Gerichtshof es aufheben, 
es sei denn, dafi er an Weisheit u. an Zahl grofier ist als jener! Er antwortete ihm: 
Du sprichst von Simlai, dem Lyddenser; bei den Lyddensern ist es aber auch etwas 

1 <AZ 5, 2: Alles (von heidnischen Genufimitteln), was bei seiner Nutzniefiung einen 
(guten) Geschmack verleiht, ist verboten, u. alles, was bei seiner Nutzniefiung keinen 
(guten) Geschmack verleiht, ist erlaubt, zB Essig (von Gojim), der auf Graupen gefallen 
ist. — Naheres hierzu 8. <AZ 67 a u. P e s 44 b . 
Strack u. Billerbeck, XT IV 24 
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andres; denn sie behandeln (die Verordnungen der Gelehrten) geringschatzig. Er 
sprach zu ihm: Soil ich es ihm sagen lassen? Da wurde er (Rab) blafi. Rab sprach: 
Wenn sie (die Schrift) nicht auslegen, sollen wir sie nicht auslegen? Es heifit doch: 
Daniel nahm sich vor, sich nicht durch die Speise des Konigs u. durch den Wein 
seiner Getrfinke zu verunreinigen Dn 1,8. Von zwei Getr&nken (vris, Plural) redet 
die Schriftstelle: das eine Getrfcnk ist der Wein u. das andre Getrfink ist das 01. 
Rab meinte, er nahm es sich selbst vor u. traf (dainit zugleich) fur ganz Israel eine 
Entscheidung. Sch e mu€l meinte, er nahm es sich selbst vor, aber traf fur ganz Israel 
keine Entscheidung. Aber hat denn Daniel die (Verbots-) Verordnung uber das Ol 
getroffen? Es hat doch Bale gesagt, Abimi der Nabat&er habe im Namen Rabs gesagt: 
(Die Bestimmungen Uber) ihr Brot u. ihr 01, ihren Wein u. ihre Tochter, sie alle 
gehdren zu den achtzehn Bestimmungen (s. Anm. a u. b). Wenn du sagen wolltest: 
Daniel kam u. traf die Verordnung, aber man nahm sie nicht an, u. dann kamen die 
Schttler Hillels u. Schammais u. trafen die Verordnung, u. man nahm sie an, was 
soli in diesem Fall das Zeugnis Rabs (liber das Verbot durch Daniel)? Allein Daniel 
traf die Verordnung darUber fur die Stadt, u. dann kamen jene u. trafen die Ver- 
ordnung auch fur das Feld. — Parallelen: pSchab 1, 3 d , 13; pSAZ 2, 41 d , 39. 

e. Josephus, Antiq 12, 3, 1: Die Juden, die fremdes (= nichtjudisches) Ol nicht 
gebrauchen m5gen, erhielten dafQr von den Vorstehern der Kampfspiele eine bestimmte 
Summe Geldes bis zum Werte des Ols. || Vita 13: (Johannes von Gischala) sagte, dafi 
die Juden, die in Ciisarea Philippi wohnten, . . . zu ihm gesandt u. ihn gebeten hatten, 
er mdchte doch, da sie kein reines 01 hatten, das sie gebrauchen kSnnten, dafQr 
Sorge tragen, dafi man ihnen einen grofieren Vorrat davon (iberlasse, damit sie nicht 
gezwungen wtirden, griechisches (= heidnisches) zu gebrauchen u. so die vaterlichen 
Gesetze zu tibertreten. — In der Parallelstelle Bell Jud 2, 21, 2 wird das 8 griechische* 
01 umschrieben durch ekaiov fit} cf«* ogxocpvXtov iyxexeiQio/uevoy. 

f. <<AZ2, 6: Rabbi (= J e huda II.) u. sein Gerichtshof haben das 01 (der Gojim) 
erlaubt. — Dasselbe TUZ 4, 11 (467); c c AZ 38 b , 21 u. o. |', <<AZ 37 a , 5: Der Patriarch 
R. J e huda (II., um 250) stiitzte sich beim Gehn auf den Arm des R. Simlai, seines 
Famulus. Er sagte zu ihm: Simlai, du bist gestern nicht im Lehrhaus gewesen, als 
wir das Ol (der Gojim) fur erlaubt erkl&rten. Er antwortete ihm: In unsren Tagen 
hottest du auch (ihr) Brot fur erlaubt erkl&ren sollen! Er sprach zu ihm: In diesem 
Fall wtirden sie uns den „erlaubenden Gerichtshof nennen. || pSchab 1, 3 d , 14: Rab 
J e huda (t 299) hat gesagt: Daniel hat das 01 (der Gojim) verboten, s. Dn 1, 8 . . . 
Und wer hat es erlaubt? Rabbi (J e huda II.) u. sein Gerichtshof haben das 01 er- 
laubt. . . . (Zeile 25:) Jicchaq b. Sch e mu8l b. Mar e tha (um 250) ging nach Nisibis hinab; 
er traf den R. Simlai aus Sttdjud&a, wie er safi u. vortrug: Rabbi (J e huda II.) u. sein 
Gerichtshof haben das Ol (der Gojim) fur erlaubt erki&rt. Sch e mu6l (f 254) nahm es 
an u. afi (von da an heidnisches Ol); Rab (f 247) afi es nicht. Sch e mu6l sprach zu 
ihm: 16! sonst schreibe ich von dir, dafi du ein widerspenstiger Altester k^'?*? -j^j 
bist (dem die Strafe der Erdrosselung droht, Sanh 11, If.). Er antwortete ihm: So- 
lange ich dort (in Palfistina) war, wufite ich, wer dagegen (gegen das Olverbot) Ein- 
w&nde erhob, was aber ist R. Simlai, der Siidjud&er! Sch e mu6l sprach zu ihm: In 
seinem eigenen Namen hat er es nicht gesagt (dafi das Ol der Gojim erlaubt sei), 
sondern im Namen Rabbis u. seines Gerichtshofes. Da qu&lte er ihn, bis er afi. — 
Dasselbe pJAZ 2, 41 d , 40. 46; vgl. auch SAZ 35 b , 37 oben in Anm. d. \\ \AZ 36 a , 19: 
Wie konnte aber der Patriarch J e huda (II.) eine Verordnung der SchQler Schammais. 
u. Hillels aufheben (die zu den achtzehn Bestimmungen gehorte)? Wir haben doch 
gelernt (s. cEduj 1,5): Kein Gerichtshof kann die Worte eines andren Gerichtshofes 
aufheben, es sei denn, dafi er an Weisheit u. an Zahl grdfier ist als jener! Ferner 
hat Rabbah bar bar Chana (um 280) gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: In 
jedem Fall kann ein Gerichtshof die Worte eines andren Gerichtshofes aufheben, aus- 
genoramen die achtzehn Bestimmungen (der Schule Schammais u. Hillels); denn selbst 
wenn Elias k&me u. sein Gerichtshof, wiirde man nicht auf ihn hOren (wenn er jene 
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achtzehn Bestimmungen antasten wollte). Rab M e scharsch e ja (um 350) hat gesagt: 
Was ist der Grund? Weil sich deren Verbot beim grSfieren Teil Israels verbreitet 
hat; aber das Verbot des Ols hatte sich nicht beim gr3fieren Teil Israels verbreitet. 
Denn R. Sch e mu6l b. Abba (um 300) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: 
Unsre Lehrer safien u. untersuchten betreffs des Ols (u. fanden), dafi sich sein Verbot 
nicht bei dem grofieren Teil Israels verbreitet hatte; da sttttzten sich unsre Lehrer 
auf die Worte des R. Schim'on b. Gamlifil (um 140) u. auf die Worte des R. Eltazar 
b. £adoq (II., um 150), die gesagt hatten: Man darf keine Verordnung uber die Ge- 
samtheit erlassen, es sei denn, dafi der grft&ere Teil der Gesamtheit dabei bestehen 
kann. Rab Ad(d)a b. Ahaba (um 250) hat gesagt: Welche Schriftstelle gibt es dafiir? 
„Vom Fluch seid ihr betroffen, indem ihr mich tibervorteilt, das ganze Volk* Mai 8, 9; 
wenn es das ganze Volk ist, ja; wenn nicht, nein. — Stark abweichende Parallelen: 
p[AZ 2, 41 d , 50; pSchab 1, 3 d , 20. 

g. \kZ 35 b , 28: R. Kahana (um 250) hat gesagt, R. Jochanan (t 279) habe gesagt: 
Das Brot (der Gojim) ist von einem Gerichtshof nicht erlaubt worden. Daraus folgt, 
dafi es jemand gibt, der es erlaubt hat. Gewifi! Als Rab Dimi (um 320) kam (n&mlich 
von Pal&stina nach Babylonien), sagte er: Einmal war Rabbi (t 217?) auf das Feld 
gegangen u. ein Goi brachte ihm ein Brot aus dem Backofen, ein Geb&ck von einem 
Sea Mehl. Rabbi sagte: Wie schdn ist dieses Brot! Welchen Grand haben die Ge- 
lehrten gehabt, es zu verbieten? Welchen Grund die Gelehrten gehabt haben? Wegen 
der Verschw&gerung (zwischen Juden u. Gojim geschah es; denn war das Brot ver- 
boten, so war damit auch sein Essen u. damit wiederum das zu VerschwSgerungen 
fiihrende Zusammentreflfen mit den Tflchtern der Gojim in deren H&usern unterbunden). 
Aber welchen Grund haben die Gelehrten dann gehabt, es auf dem Felde zu ver- 
bieten (wo doch kein Zusammentreffen mit NichtjUdinnen zu erwarten war)? Das 
Volk wttrde gemeint haben, Rabbi hfitte das Brot erlaubt. Aber das war nicht der 
Fall, Rabbi hat das Brot nicht erlaubt. Rab Joseph (f 333) — es wird auch gesagt: 
Rab Sch°muSl b. J e huda (um 280) — hat gesagt: So ist der Vorfall nicht gewesen, 
vielmehr hat man erz&hlt: Einmal ging Rabbi nach einem Ort u. sah, dafi das Brot 
den Schttlern knapp wurde. Da sagte Rabbi : Ist hier kein Brotverkfiufer? Da meinte 
das Volk, dafi von einem nichtjttdischen Brotverk&ufer die Rede sei, w&hrend er doch 
nur von einem israelitischen Brotverk&ufer redete. R. Chelbo (um 300) hat gesagt: 
Selbst nach dem, welcher sagt, ein nichtjlidischer Brotverkftufer sei gemeint, hat man 
es doch nur gesagt, wenn kein israelitischer Brotverk&ufer da ist; aber an einem Ort, 
an welchem sich ein israelitischer Brotverk&ufer befindet, gilt dies nicht. R. Jochanan 
(t 279) hat gesagt: Selbst nach dem, welcher sagt, ein nichtjlidischer Brotverk&ufer 
sei gemeint, gilt dies nur auf dem Felde, aber nicht in der Stadt wegen der Ver- 
schw&gerung. Aj^bu (Aibo, um 320) bifi ab u. afi Brot (der Gojim) an den (Feld-) 
Grenzen. Da sagte Raba (f 352) — es ist auch gesagt worden: Rab Nachman b. Jicchaq 
(t 356) — zuihnen: Redet nicht mit Aj e bu, denn er ifit Brot der Aram&er (— Heiden)! || 
pSchab 1, 3 c , 48: (Zu den achtzehn Bestimmungen gehdrt auch die fiber) ihr (der 
Gojim) Brot. R. Ja'aqob b. Acha (um 300) hat im Namen des R. Jonathan (um 220) 
gesagt: Das gehdrt zu den „Halnkhoth der Verdunkelung*. 1 R.Jose (um 350) hat 
gesagt: Man erorterte vor R. Ja'aqob b. Acha die Frage: Was heifit das: Es gehort 
zu den Halakhoth der Verdunkelung? Sollen wir so sagen: An einem Ort ; an welchem 
israelitisches Brot vorhanden ist, w&re es in der Ordnung, dafi das Brot der Gojim 
verboten wftre, aber man verdunkelte in bezug auf es u. erlaubte es? Oder (sollen 
wir so sagen): An einem Ort, an welchem kein israelitisches Brot vorhanden ist, 
w&re es in der Ordnung, dafi das Brot der Gojim erlaubt w&re, u. man verdunkelte 
in bezug auf es u. verbot es? R. Mana (wohl II., um 370) hat gesagt: Gibt es denn 



1 Mit den Halakhot der Verdunkelung a?.**?, snyisr sind erleichternde Abweichungen 
vom geltenden Recht gemeint, zu deren Duldung man sich aus praktischen Ruck- 
sichten genQtigt sah. 

24» 
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eine Verdunkelung in bezug auf ein Verbot? 1st denn das Brot nicht eine Speise 
der Gojim (u. deshalb ebenso zu verbieten wie deren Gekochtes)? Mtissen wir also 
so sagen: An einem Ort, an welchem keine israelitischen Speisen vorhanden sind, 
ware es in der Ordnung, dafi die Speisen der Gojim erlaubt w&ren; aber man ver- 
dunkelte in bezug auf sie u. verbot sie? Vielmehr so verh&lt es sich: an einem Ort, 
an welchem kein israelitisches Brot vorhanden ist, w&re es in der Ordnung, dafi das 
Brot der Gojim verboten ware, aber man verdunkelte in bezug auf es u. erlaubte es 
wegen der Erhaltung des menschlichen Lebens. Die Rabbinen von C&sarea sagten 
im Namen des R. Ja'aqob b. Acha, man richte sich nach den Worten desjenigen, der 
es erlaubte, nur dafi es von einem (heidnischen) Brotverkfiufer entnommen wird (u. 
nicht etwa von jedem beliebigen Goi, der fur den eigenen Haushalt bftckt, damit 
keine n&heren Familienbeziehungen angekniipft werden). Aber die Leute taten nicht 
also (sondernkauften ihr Brot bei jedem beliebigen Goi). — Parallelen : pSch e biith 8, 38 a , 43; 
pMSch 8, 54 a , 9; pSAZ 2, 41 d , 22. 

3. Erlaubt sowohl zur Nutzniefiung als auch zum Genu& waren die 
nach Nr. 1 u. 2 nicht ausdriicklich verbotenen Gegenstande, voraus- 
gesetzt naturlich, dafi sie nicht vom Gotzenkultus herstammten, dafi 
sie nicht mit den in {AZ 5, 8 u. 9 (s. oben bei Nr. 1) genannten Gegen- 
standen in Beriihrung gekomraen waren u. dafi ihnen selbst keine 
rituelle Unreinheit anhaftete. Geratschaften, die man von Gojim ge- 
kauft hatte, mufiten deshalb, bevor sie in Gebrauch genommen wurden, 
ordnungsmafiig gereinigt werden. 

Die Mischna hat nur einige Nahrungsmittel aufgez&hlt, die zum Essen erlaubt 
waren. Es heifit cAZ 2, 7: Diese sind zum Genufi riV^s (u. erst recht zur Nutzniefiung 
n *$^i n r?") erlaubt: Milch, die ein Goi gemolken hat vor den Augen eines Israeliten 
(wortlich: u. ein Israelit sah ihn); der Honig u. reife Beeren, auch wenn sie aus- 
laufen — an ihnen ist nichts hinsichtlich des Fahigmachens zum Unreinwerden durch 
eine Flussigkeit; 1 Eingelegtes, in das sie nicht Wein u. Essig zu tun pflegen; Thun- 
fisch, der nicht kleingehackt ist (so dafi man erkennen kann, dafi es zum Essen er- 
laubter Fisch ist); Fischlake, in der Fische sind (so dafi man erkennen kann, ob sie 
aus reinen Fischen bercitet ist), Blatter von Asa foetida (anders Wurzelstilcke dieser 
Pflanze, s. unter Nr. 2 cAZ 2, 6 S. 368) u. gerollte Olivenmasse in Brotform. R. Jose 
(um 150) sagte: Weich gewordene Oliven sind verboten (weil sie vielleicht durch Wein 
erweicht sind). Heuschrecken aus dem Korbe sind verboten (weil sie des besseren 
Aussehens wegen haufig mit Wein besprengt wurden), aus dem Warenlager (wo kein 
Besprengen mit Wein iiblich ist) sind sie erlaubt. — Weitere erlaubte Nahrungsmittel 
werden aufgez&hlt TSAZ 4, 11 ff.; p5AZ 2, 42 a , 17; iAZ 39 b , 32. || c c AZ 5, 12: Wer Ge- 
brauchsgegenstande von einem Goi kauft, soil das, was man (zwecks Reinigung) unter- 
zutauchen pflegt, untertauchen ; was man auszubrlihen pflegt, ausbrlihen; was man in 
Feuer auszugltihen pflegt, ausglQhen. Den Bratspiefi u. den Rost glQht man in Feuer 
aus u. das Messer schleift man ab, dann ist es rein. 

E. Einige bemerkenswerte Geschaftssitten. 

1. Die Ware wird erworben, indem der Kaufer sie an sich zieht; 
doch soli auch das gegebene Wort gelten. 

Sch°bi<ith 10, 9: Alle beweglichen Sachen werden durch n^tti/a , Ansichziehen 8 (seitens 

1 Nahrungsmittel werden durch Beriihrung mit Unreinem erst dann unrein, wenn 
sie selbst zuvor durch eine der sieben Flttssigkeiten: Tau, Wasser, Wein, Ol, Blut, 
Milch u. Bienenhonig zuvor feucht geworden waren. Zu die9en FlQ9sigkeiten, die zum 
Unreinwerden fahig machen, will obiger Mischnasatz sagen, gehort der aus reifen 
Beeren auslaufende Saft nicht; deshalb dilrfen jene Beeren als rituell rein angesehen 
u. genossen werden. 
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des K&ufers) erworben, u. wer sein Wort (im Handel) halt, an dem findet der Sinn 
der Gelehrten Befriedigung (Wohlgefallen). || BM 4, 2: Hat er (der Kfiufer) von ihm 
(dem Verkilufer) FrUchte an sich gezogen ?\ti* 9 ohne ihm Geld zu geben, so kann 
man (Kftufer u. Verkftufer) nicht mehr (vom Kauf) zurBcktreten (da9 Geschaft ist mit 
der na*** perfekt geworden); hat er ihm Geld gegeben, ohne die Frttchte von ihm 
an sich zu Ziehen, so kann man zurucktreten. Aber man (die Gelehrten) hat gesagt: 
Der die Leute des Flutgeschlechts u. das Geschlecht der Zerstreuung (Sprachenver- 
wirrung) bestraft hat, der wird auch den bestrafen, der bei seinem Wort nicht stehen 
bleibt (sein gegebenes Wort nicht halt). — Uber die Frage, ob im Handelsverkehr 
mit Nichtjuden das Zahlen des Kaufpreises oder das Ansichziehen der Ware seitens 
des K&ufers als Besitznahme anzusehen sei, gingen die Meinungen auseinander. <AZ 5, 7: 
Wenn jemand seinen Wein an einen Nichtjuden verkauft hat, so ist, wenn er 
(den Preis) festgesetzt hat, ehe er abgemessen hat, das Geld daftlr erlaubt (denn der 
Wein befindet sich noch in seinem Besitz u. ist noch kein GStzenopfer geworden); 
hat er ihn aber abgemessen, ehe er den (Preis) festgesetzt hat, so ist das Geld dafGr 
verboten. (Durch das Einmessen des Weines in die Gefafie des Nichtjuden geht der 
Wein in den Besitz des Nichtjuden Qber u. wird, weil in den Gefafien von fruher 
her vermutlich Libationswein zuriickgeblieben ist, dadurch fur den Juden gleichfalls 
zu Libationswein; nimmt der Jude nun hinterher dafttr Geld in Empfang, so erh&lt 
er es fur Gotzenopferwein, was verboten ist.) — Zu dieser Mischna heifit ea JAZ 71 n , 12: 
Amemar (um 400) hat gesagt: Das Ansichziehen erwirbt bei einem Goi. — Das ist 
jedenfalls die nachstliegende Folgerung aus obiger Mischna. Dagegen wendet aber 
Rab A&chi (f 427) sofort ein: Immer sage ich dir: Das Ansichziehen erwirbt nicht 
bei einem Goi. — Dariiber folgt dann eine eingehende Verhandlung, deren Schlufi- 
satz 72 a , 4 lautet: Entnimm daraus, dafi das Ansichziehen bei einem Goi erwirbt. || 
B e kh 13 a : R. Jicchaq b. Nachmani (um 280) hat gesagt, Resch Laqisch (um 250) habe 
im Namen des R. Hoscha'ja (um 225) gesagt: Wenn ein Israelit einem Goi fur sein 
Stuck Vieh nach ihrem Recht das Geld gezahlt hat, so hat er es, auch wenn er es 
nicht an sich gezogen hat, erworben, u. es (das Stuck Vieh) unterliegt dem Gesetz 
betreffs der Erstgeburt (denn durch die Zahlung des Kaufgeldes ist es des Israeliten 
Eigentum geworden). Und wenn ein Goi einem Israeliten fur sein Stuck Vieh nach 
ihrem Recht das Geld gezahlt hat, so hat er es, auch wenn er es nicht an sich gezogen 
hat, erworben, u. es ist frei von dem Gesetz betreffs der Erstgeburt (denn durch die 
Zahlung des Kaufgeldes ist es Eigentum des Goi geworden). — Hier macht das Zahlen 
des Geldes das Kaufgeschaft perfekt. — Ein Spezialfall, betreffend Kauf eines nicht- 
jQdischen Grundstttcks. BB 54 b : Rab J e huda (t *99) hat gesagt, Sch e muel (f 254) habe 
gesagt: Die G&ter der Gojim, siehe, sie sind wie die Wuste (d. h. herrenloses Gut) : jeder, 
der von ihnen Besitz ergreift, erlangt sie. Was ist der Grund? Der Goi, sobald das 
Geld dafttr in seine Hand gelangt ist, nimmt von ihnen Abstand (verzichtet auf sie), der 
Israelit erwirbt aber erst, wenn der Kaufbrief in seine Hande gelangt; deshalb siehe, 
sind sie (in der Zeit zwischen Geldzahlung u. Einhandigung des Kaufbriefes) wie die 
Wuste, u. wer von ihnen Besitz ergreift, erlangt sie. . . . Es geschah einmal in Dura- 
D e recutha (?, jedenfalls in Babylonien), dafi ein Israelit von einem Goi Land kaufte; 
es kam ein andrer Israelit u. behackte auf ihm ein wenig (wodurch er es fur sich 
in Besitz nahm). Er (der Kaufer) kam vor Rab J°huda (f 299), der beliefi es in der 
Hand des zweiten. — Dann folgen mehrere ahnliche Beispiele mit dem Schlufisatz 
(55 a , 4): Rab Huna b. Abin (um 350) liefi sagen: Wenn ein Israelit ein Feld von 
einem Goi kauft u. es kommt ein andrer Israelit u. ergreift davon Besitz, so bringt 
man es nicht aus seiner (des letzteren) Hand. Ebenso stimmen R. Abin (um 325) u. 
R. Hela (um 310) u. alle unsre Lehrer in dieser Sache uberein. 

2. Dem Goi steht nicht das Recht zu, bei tJbervorteilungen das 
zuviel gezahlte Geld zuruckzufordern; doch soli man ihn nicht tauschen. 
B e kh 13 b : Deinem Nachsten (d. h. dem Israeliten) sollst du das Gbervorteilte wieder- 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



374- 15. Exkurs: Stellung der alten Synagoge zar nichtjQdischen Welt (II, E; III) 

geben, aber nicht sollst du dem Goi das Obervorteilte wiedergeben. Das folgt in bezug 
auf den Goi aus: lhr sollt nicht tibervorteilen der eine seinen Bruder (damit ist der 
Israelit, aber nicht der Goi gemeint) Lv 25, 14. ... Dem Goi steht kein Uber- 
vorteilungsrecht zu (RQckgang des Kaufes oder RQckgabe der zuviel gezahlten Summe, 
s. bei 1 Thess 4, 6 91 S. 633). || Schulchan Ikr t;ci?*n )m § 227 Nr. 26: Dem ( <Akum 
9tcht kein tlbervorteilungsrecht zu, denn es heifit Lv 25, 14: Der eine seinen Bruder 
(8. vorhin); dagegen mu6 der cAkum, der einen Israeliten iibervorteilt hat, das Ober- 
vorteilte zurtickgeben. || Chul 94 a : Sch e mu6l (t 254) hat gesagt: Es ist verboten, einen 
andren, selbst einen Nichtjuden zu t&uschen. 

3. Die Ausnutzung des Irrtums oder der Gutglaubigkeit eines Goi 
im Handel zu dessen Nachteil ist gestattet. 

BQ 113 b s. bei Rom 2, 21 5B. S. 108 f., von den Worten auf S. 109 an: Sch e mu6l 
(t 254) hat gesagt. 

III. Stellung des gesetzestreuen Juden zum geselligen 
Verkehr mit Nichtjuden. 

Der gesellige Verkehr des gesetzestreuen Juden mit Nichtjuden 
war so gut wie unmoglich; denn jede nahere Beriihrung mit diesen 
setzte ihn der Gefahr aus, sich levitisch zu verunreinigen: die Frau 
des Nichtisraeliten gait als Menstruierende, seine Kinder als mit Aus- 
flufi Behaftete;* da nun der Nichtjude als Gatte u. Vater in fort- 
wahrendem Umgang mit solchen hochgradig Unreinen stand, so mufite 
er natiirlich selbst als unrein u. verunreinigend erscheinen.b Man 
betrat deshalb nur ungern ein nichtjiidischesHaus;C noch unangenehmer 
mufite es dem Juden diinken, den Goi im eigenen Haus zu sehen.d 
So konnte von einer Tischgemeinschaft zwischen Juden u. Gojim kaum 
die Rede sein, gleichviel ob der Israelit der einladende oder der ein- 
geladene Teil war.e tfberdies war es verboten etwas zu essen, was 
ein Goi gekocht hatte. * Man brachte deshalb, wenn eine Einladung 
in ein nichtjiidisches Haus nicht abgelehnt werden konnte, wohl eigene 
Speisen mit, die man dann am Tisch des Gastgebers verzehrte.g Um- 
gekehrt hatte der Jude als Gastgeber darauf zu achten, dafc der nicht- 
jiidische Gast den vorgesetzten Wein nicht etwa im geheimen zu 
Libationswein machte.h Immerhin mufi die Tischgemeinschaft mit den 
Gojim haufiger vorgekommen sein, als nach dem Gesagten zu er- 
warten war. Das beweisen nicht blofi einige Erzahlungen, die uns 
Israeliten an nichtjiidischer Tafel zeigen,! sondern vor allem jene 
Mischnastellen, die fur das Speisen eines Juden in Gemeinschaft mit 
Nichtjuden besondere Bestimmungen festsetzen.k 

a. cAZ 36 b : Was haben sie (die Gelehrten in den 18 Bestimmungen, 8. bei II 
D S. 368 Anm.rt) (iber ihre (der Gojim) T5chter festgesetzt? Rab Nachman b. Ji^chaq 
(f 356) hat gesagt: Uber ihre Tochter (d. h. allgemein: iiber ihre Weiblichen) haben 
9ie bestimmt, dafi sie von ihrer Wiege an Menstruierende seien. (Dasselbe audi 
Schab 17 a , 11.) || cAZ 36 b : Rab Nachman b. Ji(;chaq (f 356) hat gesagt: tJber das Kind 
eines Goi haben sie bestimmt, dafi es als AusfluB nrr (d. h. wie ein mit Ausflufi 
Behafteter) verunreinigt, damit sich ein jiidisches Kind nicht an ein solches gewohne 
wegen der Paderastie. (Dasselbe auch Schab 17 b , 18, s. bei Rom 1, 27 S. 72 gegen 
Ende.) R. Ziira (um 300) hat gesagt: Grofie MQhe habe ich bei R. Asi (urn 300) u. 
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R. Asi bei R. Jochanan (f 279) u. R. Jochanan bei R. Jannai (um 225) u. R. Jannai 
bei R. Nathan b. <Amram (um 200) u. R. Nathan b. c'Amram bei Rabbi (f 217?) gehabt 
(mit der Frage), von wann an ein nichtjQdisches Kind (= Knabe) als Ausflufi ver- 
unreinige. Er (R. Asi) sagte zu mir: Als eintagiges Kind. Als ich zu R. Chijja (b. Abba, 
um 280) kam, sagte dieser zu mir: Im Alter von 9 Jahren u. 1 Tag; u. als ich kam 
u. meine Worte vor meinem Lehrer (R. Asi) vortrug, sagte er zu mir: Lafi meine 
Worte fahren u. halte dich an die Worte des R. Chijja (b. Abba), der gesagt hat: 
Von wann verunreinigt das Kind eines Goi als Ausflufi? Wenn es 9 Jahre u. 1 Tag 
alt ist; weil es (von da an) zum Beischlaf geeignet ist, verunreinigt es auch (von da an) 
als Ausflufi. Rabina (I. f 420; II. f 4 99) hat gesagt: Deshalb verunreinigt ein nicht- 
jQdisches Madchen im Alter von 3 Jahren u. 1 Tag, weil es (von da an) zum Bei- 
schlaf geeignet ist, auch als Ausflufi. It T°h 5, 8: Wenn (auch nur) eine Irrsinnige 
in einer Stadt ist oder eine Nichtjttdin p^sj oder eine Samaritanerin, so sind 
alle Speichelauswtirfe in der Stadt unrein (weil sie vielleicht von diesen Frauen her- 
rflhren, die, weil Menstruierenden gleichgeachtet, als Unreine gelten, u. was von Un- 
reinem herkommt, ist selbst unrein). — Zum Speichel einer Nichtjttdin s. auch 
Schab 127 11 bei Mt 7, 2 S. 441 ; der hierher gehSrende Satz das. S. 442 Mitte. — ttber 
den Speichel nichtjttdischer Manner s. Anm. b. 

b. Bezeichnend ist, dafi die Nichtjuden kurzweg „die Unreinen" genannt werden 
kSnnen. Makhsch 2, 3: Gefafie, in welche Israeliten u. Nichtisraeliten o^pa urinieren, 
sind, wenn das meiste von dem Unreinen K"='J~ (— Nichtjuden) herriihrt, unrein, u. 
wenn das meiste von dem Reinen *inan (— Israeliten) herrQhrt, rein; halb zu halb, 
so sind sie unrein. || LvR 13 (114 c ): R. J e huda b. Simon (um 320) hat gesagt: Darius 
der Zweite war der Sohn der Esther, er war rein von seiner Mutter her u. unrein 
von seinem Vater her. — Die ganze Stelle bei Mt 7, 6 S. 449 Nr. 2. || Zum Urin der 
Nichtjuden 8. auch T e h5, 8 in Anm. a. II Zum Speichel der Nichtjuden 8. pM e g 1, 72* 52 
bei 1 Kor 11, 5 S. 430 Anm. f. — Ferner Sch e q 8, 1 : Aller in Jerusalem sich findende 
Speichel ist rein (weil anzunehmen ist, dafi er von Juden herriihrt), ausgenommen 
der auf dem oberen Markte. — Hierzu pSch'q S, 51 a , 20: R. J e hoschuac b. Levi (um 250) 
sagte: Ein nicbtjiidischer Walker wohnte dort (auf dem oberen Markt; daher der 
Speichel in jener Gegend, weil vielleicht von diesem Goi herrlihrend, unrein). — Raschi 
sagt allgemein zu Schab 14 b , 14: Die Gojim verunreinigen durch Bertihrung, Tragung 
u. Bezeltung (d. h. dadurch, dafi man sich mit ihnen in ein u. demselben geschlossenen 
Raum aufhalt). 

C. Vgl. Apg 10, 28 u. Joh 18, 28. Der Grund war, weil die Hauser der Gojim ftir 
unrein galten, s. Ohal 18, 7 in Band II S. 838 f.; ferner Schab 127* bei Mt7,2 S.441; 
der hierher gehorende Satz das. S. 442 Mitte. || Zur Unreinheit der Lander der Gojim 
s. bei Apg 21, 23 S. 759 Abs. 2 u. S. 760 Anm. c. 

d. T e h 7, 6: Wenn Steuererheber (jQdischer oder nichtjQdischer Herkunft) in ein 
(jttdisches) Haus eintreten, so ist das Haus unrein. (Der jiidische Steuererheber gilt 
als (Am ha-arec, der sich um Reinheitsgesetze ebensowenig kiimmert wie der Goi). 
Wenn unter ihnen ein Nichtjude "-=3 ist, so sind sie (zwar) beglaubigt zu sagen: 
Wir sind nicht eingetreten (in ein Zimmer), aber sie sind nicht beglaubigt zu sagen: 
Wir sind wohl eingetreten, aber wir haben nichts bertthrt. (Bertinoro: Wenn kein Nicht- 
jude unter ihnen ist, so sind sie auch zu dieser Aussage beglaubigt.) Ebenso wenn Diebe 
in ein Haus eingetreten sind, so ist nur die Stelle unrein, wohin die Fiifie der Diebe 
gekommen sind. Und was machen sie (durch ihren Aufenthalt in einem Raum) unrein? 
Die Speisen, die Getranko u. offenstehende irdene Gefafie; dagegen sind Betten, Sitze 
u. irdene Gefafie, die mit einer festen Zubindung verschlossen sind (vgl. Nu 19, 15) 
rein. Wenn aber ein Nichtjude sich unter ihnen befand oder ein Weib, so ist alles 
unrein. — Eine Parallele mit Abweichungen s. TT e h 8, 5 f. (669). — Bei solchen von 
einem Goi ausgehenden verunreinigenden Wirkungen mufite natUrlich sein Aufenthalt 
in einem jiidischen Hause ungern gesehen werden. 
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e. Sanh 104 a Bar: R. Schimion b. EHazar (urn 190) hat gesagt: . . . Weil Gojim an 
seinem (des K5nigs Hiskia) Tisch gegessen hatten, verursachte er (dadurch) seinen 
Kindern das Exil. Das ist eine StQtze fUr Chizqijja (b. Chijja, uin 240); denn Chizqijja 
hat gesagt: Wer einen Goi in sein Haus einlfidt u. ihm aufwartet, der verursacht 
seinen Kindern das Exil, s. 2 Kg 20, 18. || Jubil 22, 16: Du aber, mein Sohn Jakob, 
gedenke meiner Worte u. halte die Gebote deines Vaters Abraham; trenne dich von 
den V5lkern u. ifi nicht mit ihnen u. handle nicht nach ihrem Tun u. sei nicht ihr 
Genosse; denn ihr Werk ist Unreinheit, n. alle ihre Wege sind Befleckung, Ver- 
werfung u. Abscheulichkeit. 

/. cAZ 2, 6: Diese Gegenst&nde der Gojim sind (zum Genufi, aber nicht zur Nutz- 
niefiung) verboten: . . . Ihr Brot u. ihr Ol u. das Gekochte. — Hierzu cAZ 37 b : Woher 
diese Worte? R. Chijja b. Abba (urn 280) hat gesagt, R. Jochanan (t 279) habe 
gesagt: Eine Schriftstelle sagt: Nahrungsmittel sollst du mir um Geld verhandeln, 
dafi ich zu essen habe, u. Wasser um Geld mir geben, dafi ich zu trinken habe 
Dt 2, 28. Nach Art des Wassers: wie das (Dt 2, 28 erbetene) Wasser etwas war, 
woran keine Ver&nderung (seitens der Gojim) vorgenommen war, so auch die Nahrungs- 
mittel, ohne dafi eine Ver&nderung an ihnen vorgenommen war (d. h. nur in rohem, 
ungekochtem Zustande vorhandene Speisen wurden von den Gojim erbeten). Aber 
demnach m&fite Weizen, den er (der Goi) zu GerSstetem gemacht hat, ebenfalls ver- 
boten sein; u. wenn du sagen wolltest: ,So ist es auch", so wird doch in einer Bar 
gelehrt: Weizen, den er (der Goi) zu Ger8stetem gemacht hat, ist erlaubt! Vielmehr 
nach Art des Wassers: wie das Wasser etwas war, woran keine Ver&nderung aus 
seinem Naturzustande heraus vorgenommen war, so auch die Nahrungsmittel, ohne 
dafi eine Ver&nderung an ihnen aus ihrem Naturzustande heraus vorgenommen war. 
Aber demnach mttfite Weizen, den er (der Goi) gemahlen hat, ebenfalls verboten 
sein; u. wenn du sagen wolltest: „So ist es auch", so wird doch in einer Bar gelehrt: 
Weizen, den er (der Goi) zu Gerdstetem gemacht hat, ihr grobes u. ihr feines Mehl 
ist (dem Israeliten zum Genub) erlaubt! Vielmehr nach Art des Wassers: wie das 
Wasser etwas war, woran keine Ver&nderuug aus seinem Naturzustande heraus 
durch Feuer vorgenommen war, so auch die Nahrungsmittel, ohne dafi eine Ver- 
iinderung an ihnen aus ihrem Naturzustande heraus durch Feuer vorgenommen war. 
Aber steht denn von Feuer (Dt 2, 28) etwas geschrieben? Vielmehr (das Verbot des 
Gekochten) ist von den Rabbinen u. die Schriftstelle (Dt 2, 28) ist eine gewohnliche 
Stutze. — Dasselbe ktirzer, aber als Bar im Namen des R. Schimfon b. Jochai (um 150) 
pSchab 1, 8°, 58; pfAZ 2, 4l d , 30. || < C AZ 38 a , 1: Rab Sch e mu6l b. Jicchaq (um 300) 
hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: A lies, was gegessen wird, wie es im rohen Zu- 
stande ist, an dem ist nichts wegen des Gekochten der Gojim 1 (ist nicht als Gekochtes 
verboten). In Sura (in BabyJonien) hat man es in dieser Weise gelehrt; dagegen hat 
man es in Pomb e ditha in folgender Weise gelehrt: Rab Sch e muSl b. Jicchaq hat 
gesagt, Rab habe gesagt: Alles, was an der Tafel der K5nige (der Vornehmen) nicht 
als Zukost zum Brot 2 gegessen wird, an dem ist nichts wegen des Gekochten der 
Gojim. Was fQr ein Unterschied ist zwischen den beiden Weisen? Ein Unterschied 
besteht zwischen ihnen hinsichtlich der kleinen Fische, der Pilze u. der Graupen. 
(Da diese nicht in rohem Zustand genossen werden, sind sie nach der ersten Fassung 
des Ausspruchs verboten, falls sie ein Nichtjude zubereitet hat; da sie aber an der 
Tafel der Vornehmen nicht als Zukost zum Brot gegessen werden, sind sie nach der 
zweiten Fassung des Ausspruchs erlaubt, auch wenn sie ein Nichtjude zubereitet hat.) 
Rab Asi (um 300) hat gesagt, Rab habe gesagt: An kleinen eingesalzenen Fischen ist 
nichts wegen des Gekochten der Gojim. || <AZ 38 a : Rab J e huda (f 299) hat gesagt, 
Sch e muel (f 254) habe gesagt: Wenn ein Israelit Fleisch auf Kohlen gelegt hat, u. 
dann kommt ein Goi u. wendet es um, so ist es (dem Israeliten zum Essen) erlaubt 

1 Ahnlich so in pSchab 1, 3 C , 62. 

2 Als Zukost zum Brot gilt Fleisch, Fisch, Gemtise. 
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Wie ist das zu verstehn? Wenn du sagen wolltest: Auch wenn er es nicht umgewandt 
h&tte, wfire es doch gar geworden (deshalb ist es erlaubt), so ist das ja selbst- 
verstfindlich (wesbalb wurde es dann aber erst gelehrt?). Sollte es nicht vielmehr so 
zu verstehn sein, dafi, wenn er es nicht umgewandt hfitte, es nicht gar geworden 
ware? Aber inwiefern ist es dann erlaubt? Es ist doch Gekochtes der Gojim! 
Darauf kommt es nicht an, denn wenn er es nicht umgewandt hatte, wtlrde es in 
zwei Stunden gar geworden sein, wahrend es nun in einer Stunde gar geworden 
ist. Da man aber meinen kSnnte, die Beschleunigung des Garwerdens sei etwas 
Wesentliches (u. mache, wenn von einem Heiden an einer jttdischen Speise bewirkt, 
diese verboten), darum lehrt er uns (dafi das Umwenden des Fleisches durch einen 
Goi, oder allgemeiner ausgedr&ckt, dafi die Mithilfe eines Goi beim Kochen die Speise 
nicht verboten mache). Aber R. Asi (um 300) hat doch gesagt, R. Jochanan (f 279) 
habe gesagt: Alles, was der Speise des Ben Darosai 1 gleicht, an dem ist nichts wegen 
des Gekochten der Gojim; was aber nicht der Speise des Ben Darosai gleicht, an 
dem ist etwas wegen des Gekochten der Gojim (ist als Gekochtes der Gojim ver- 
boten). Hier handelt es sich um den Fall, dafi man es zB in einen Korb gelegt hat, 
u. dann nimmt es ein Goi u. setzt es in den Ofen. In einer Bar ist ebenfalls gelehrt 
worden: Wenn ein Israelit Fleisch auf Kohlen legt, u. dann kommt ein Goi u. wendet 
es um, bis der Israelit aus der Synagoge oder aus dem Lehrhaus kommt, so braucht 
man sich darum keine Sorge zu machen (dafi das Fleisch verboten wftre). Wenn eine 
(jftdische) Frau einen Topf auf den Herd setzt, u. dann kommt eine NichtjQdin rH* 
u. rilhrt um, bis sie aus dem Bade oder aus der Synagoge kommt, so braucht sie 
sich darum keine Sorge zu machen. Es wurde vor ihnen die Frage aufgeworfen: 
Wenn es (das Fleisch) ein Goi (auf die Kohlen) gelegt hat, u. dann wendet es ein 
Israelit um, wie verh&lt es sich dann? Rab Nachman b. Ji^chaq (f 356) hat gesagt: 
Da gilt der Schlufi vom Leichteren auf das Schwerere: ist die (letzte) Fertigstellung 
einer Speise durch einen Goi erlaubt, dann doch erst recht durch einen Israeliten. 
Es ist auch gesagt worden: Rabbah bar bar Chana (um 280) hat gesagt, R. Jochanan 
habe gesagt — andre haben gesagt, Rab Acha bar bar Chana habe gesagt, R. Jochanan 
habe gesagt: Ob es ein Goi hingelegt hat (auf die Kohlen) u. ein Israelit wandte 
es um, oder ob es ein Israelit hingelegt hat u. ein Goi wandte es um — es ist erlaubt; 
verboten ist es erst dann, wenn der Anfang u. die Beendigung seiner Zubereitung 
durch einen Goi geschah. Rabina (I. f um 420; II. t 499) hat gesagt: Die Jlalakha 
ist: Wenn ein Goi (den Backofen) geheizt u. ein Israelit das Brot gebacken hat, oder 
auch wenn ein Israelit geheizt u. ein Goi gebacken hat, oder auch wenn ein Goi 
geheizt u. gebacken hat u. ein Israelit kam u. schUrte (das Kohlenfeuer) an — so 
ist es gut (das Brot ist dem Israeliten zum Genufi erlaubt). Salzfisch (der Gojim) bat 
Chizqijja (um 240) erlaubt u. R. Jochanan verboten. Ein gebratenes (gekochtes?) Ei 
hat Bar Qappara (um 220) erlaubt u. R. Jochanan verboten. Als Rab Dimi (um 320) 
kam (nftmlich von Pal&stina nach Babylonien) sagte er: Sowohl Salzfisch als auch 
ein gebratenes (gekochtes?) Ei haben Chizqijja u. Bar Qappara erlaubt u. R. Jochanan 
verboten. R. Chijja aus Parva (um 330?) kam zum ExiJarchen; man sagte zu ihm: 
Wie ist es mit einem gebratenen (gekochten? J Ei (der Gojim)? Er antwortete ihnen: 
Chizqijja u. Bar Qappara haben es erlaubt u. R. Jochanan hat es verboten, u. die 
Worte eines einzelnen sind nichts gegenttber denen von zweien. Da sagte Rab Z e bid 
(um 330?) zu ihnen: Htirt nicht auf ihn; so hat Abaje (f 338/39) gesagt: Die Halakha 
ist nach R. Jochanan. Sie (die Leute des Exilarchen) liefien ihn (den bid) einen 
Becher Saft (Essig?) trinken, so dafi seine Seele zur Ruhe einging (man vergiftete 
ihn, weil er das gekochte Ei der Gojim verbot). — Nach pSchab 1, 3 d , 30 waren die 
von Gojim zubereiteten Eier schon in der tannalftischen Periode u. speziell ihre Straufien- 
eier schon zur Zeit des R. Jischmafel, f um 135, verboten. In T<AZ 4, 11 (467) heifit 



1 Raschi: Ben Darosai war ein R&uber, der alles halb gar gekocht afi. — Speise 
des Ben Darosai also = halb gar gekochte Speise. 
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es allgemein: Ihr gebratenes (gekochtes?) Ei ist verboten. — Viher das Verbot des 
Brotes der Gojim s. II, D Nr. 2 S. 371 Anm. g. 
gr. JAZ 8 a Bar 8. bei 1 Kor 10, 27 S. 422. 

A. <AZ 5, 5 : Hat jemand (ein jUdischer Ga9tgeber) mit ibm (einem nichtjtidischen 
Gast) am Tische gegessen u. eine Flasche (Wein) vor ihm auf dem Tische gelassen 
u. eine Flasche auf dem Kredenztischchen, hat er (der Gastgeber) ihn dann verlassen 
u. ist hinausgegangen, so ist, was auf dem Tische, verboten, u. was auf dem Kredenz- 
tischchen, erlaubt. Dnd wenn er ihm gesagt hat: „Mische u. tank*, so ist auch was 
auf dem Kredenztischchen verboten. (Grund: Der Goi beniitzt die Abwesenheit des 
Israeliten, seinem Gtttzen vom Wein ein Libationsopfer darzubringen.) 

t. P e siq 59 b : R. MeYr (um 150) hat gesagt: Es fragte mich R. Dustai aus Kokh e ba 
(so lies!) u. sprach zu mir: Was bedeutet: Der Bauch der Gottlosen hat Mangel 
Spr 13, 25? Ich erz&hlte ihm: Ein Goi war in unsrer Stadt, der fiir alle Altesten der 
Stadt ein Mahl bereitete u. der mich zusammen mit ihnen einlud. Er setzte uns 
von allem vor, was Gott in den sechs SchSpfuugstagen erschaffen hat, u. nichts 
fehlte unsrer Tafel als allein Nttsse mit zerreibbarer Schale (eine Art Knackmandeln). 
Was tat er? Er nahm die Tischtafel vor uns weg, die einen Wert von etwa sechs 
Talenten Gold hatte, u. zerbrach sie. Ich sagte zu ihm: Warum hast du das getan? 
Er antwortete mir: Ihr (Juden) sagt, diese Welt sei unser u. die zuklinftige Welt 
sei euer; wenn wir also nicht jetzt geniefien, wann (so lies!) sollen wir es denn tun? 
Da wandte ich auf ihn das Schriftwort an: Der Bauch der Gottlosen hat Mangel. — 
Parallelen: Tanch znzt 242 a ; NuR21(192 b ); P^siqR 16 (82 b ); Midr Spr 13, 25 (37 b ). || 
AZ 8 a Bar s. bei 1 Kor 10, 27 S. 422; Sanh 104 a Bar s. oben in Anm. e S. 376. 

k. B e rakh 7, 1 : Den Nichtjuden (der an der Tafel eines Israeliten gespeist hat) 
fordert man nicht zur Lobsagung (zum Tischdankgebet, s. 4. Exkurs S. 72 Anm. b) 
auf. || AZ 5, 5 s. in vorstehender Anm. h. 

IV. Die Stellung der alten Synagoge zum Konnubium 
zwischen Juden u. Nichtjuden. 
Die Ehe zwischen Juden u. Gojim war nach jiidischem Recht aus- 
geschlossen, da die Zugehorigkeit beider Ehegatten zur Gemeinde 
Israel die selbstverstandliche Voraussetzung jeder legitimen jiidischen 
Ehe bildete; vgl. auch bei Joh 2, 1 S. 376, A. Wollte daher ein Jude 
eine Nichtjiidin oder ein Nichtjude eine Judin heiraten, so mu&te 
nach jiidischem Recht der nichtjudische Teil zuvor als Ganzproselyt 
zum Judentum ubertreten.a Trotz des tJbertritts zum Juden turn 
sollten vom Konnubium ausgeschlossen bleiben: 1 1. auf Grund von 

1 Die spezielle Bestimmung, da6 ein Priester keine Proselytin heiraten sollte t kann 
hier aufier Betracht bleiben; wir geben aber einige Belege. TQid 5, 3 (341): Eine 
Proselytin ist untauslich (u. deshalb unerlaubt) ftir die Priesterschaft. || J L 'b 6, 5: Die 
Gelehrten sagten: Unter h:-t ^Hure* (die nach Lv2l,7 dem Priester zur Ehe ver- 
boten war) ist nur zu verstehen eine Proselytin, eine Freigelassene u. eine, der hurerisch 
beigewohnt ist. |l pJ e b 8, 9 b , 29: Wenn jemand ein Priester von nicht beanstandeter 
Herkunft ist, so ist es fiir ihn etwas Verwerfliches, eine Proselytin zu heiraten. II 
pQid 4, 66 a , 10: Im Namen des R. Schimcon (um 150) ist gelehrt worden: Wenn eine 
Proselytin zum Judentum tibergetreten ist, als sie noch nicht 3 Jahre u. 1 Tag alt 
war, so ist sie fiir die Priesterschaft tauglich. Weshalb: Es heifit: Alle Kinder unter 
den Weiblichen, die das Beiliegen eines Mannlichen nicht kennengelernt haben, lasset 
fQr euch leben Nu 31, 18. Und Pin e chas (der Priester) war unter ihnen (also auch fiir 
ihn sollten sie am Leben gelassen werden). Was machen die Rabbinen (die dem 
R. Schimcon nicht zustiramen) mit dieser Stelle? (Sie deuten:) Lasset sie fiir euch 
am Leben, dafi sie euch als Sklaven u. Sklavinnen (aber nicht als Frauen) dienen. — 
Vgl. auch bei Joh 2, 1 S. 376, A. 



Google 



Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



15. Exkurs: StelluDg der alten Synagoge zur nichtjttdischen Welt (IV) 379 

Dt 7, 3 die AngehOrigen der in Dt 7, 1 genannten sieben Volker;b 
2. auf Grund von Dt 23, 4 die Manner, aber nicht die Frauen der 
sAmmoniter u. Moabiter;c u. 3. auf Grund von Dt 23, 8f. die Edomiter 
u. Edomiterinnen, die Agypter u. Agypterinnen bis zur dritten Genera- 
tion nach erfolgtem t)bertritt.d Die Praxis wird diesen Vorschriften 
gewifi vielfach nicht entsprochen haben. So wQrde man, wie aus etlichen 
Erzahlungen geschlossen werden kann, gegen die Nichtbeachtung der 
Be8timmungen betreffs der i Ammoniter, Moabiter, Edomiter u. Agypter 
rabbinischerseits kaum Einwendungen erhoben haben u. wer konnte 
in der spateren Zeit die ZugehOrigkeit eines Proselyten gerade zu 
den in Dt 7, 1 genannten VSlkerschaften mit Bestimmtheit behaupten 
u. gegen seine Verheiratung mit einer Judin geltend machen! Nur bei 
den Gibeoniten, die seit alters als N e thinin (Tempelsklaven) dienten 
(s. Jos 9), lag die Sache anders; ihre Abstammung war gewifi meist 
klar, womit dann die M5glichkeit gegeben war, das sie betreffende 
Eheverbot zur Durchfuhrung zu bringen.f — Wie die Ehe, so war 
auch der aufiereheliche Geschlechtsverkehr zwischen Juden u. Nieht- 
juden verboten; selbst das Alleinsein eines Juden mit einer verheirateten 
oder ledigen Nichtjiidin erklarte man fQr unstatthaft.g Kinder, die 
aus dem verbotenen aufcerehelichen Geschlechtsverkehr hervorgingen, 
folgten hinsichtlich ihrer religiSsen u. nationalen Zugehorigkeit der 
Mutter; war diese also eine Judin, so gait das Kind ebenfalls als 
jiidisch u. mu&te, wenn es ein Knabe war, ordnungsma&ig beschnitten 
werden. h Die Frage, ob ein solches Kind einer jiidischen Mutter ein 
Mamzer (Bastard) sei, der nach Dt 23, 3 in die Gemeinde Jahves 
nicht aufgenommen werden durfte,* oder ob es kein Mamzer sei u. 
deshalb als tauglich zum Eintritt in die Gemeinde gelten sollte,k war 
noch im 3. Jahrhundert umstritten. Die Halakha ist zugunsten der 
letzteren Meinung festgestellt worden.l 

a. Qid 3, 12: Oberall, wo eine Frau weder mit ihm (einem bestimmten Juden) noch 
mit andren (Juden) eine gfiltige Verlobung eingehen kann, ist das (trotzdem erzeugte) 
Kind wie sie (die Mutter). Was ist das fQr ein Kind? Das ist das Kind einer Sklavin 
u. einer NichtjUdin. — Eine Nichtjiidin kann also mit keinem Juden eine gdltige 
Verlobung mit nachfolgender Ehe eingehn. |l SDt 21, 15 § 215 (1 13 a ): Mit einer Sklavin 
u. einer Nicht jQdin gibt es keine Ehe. — Ahnlich so J e b 22 b . j| J e b 45 b : Mit einem 
Nichtjuden ^2: u. einem Sklaven ist die Verlobung ungtiitig. || Qid 68 b : Eine Nicht- 
jiidin, woher (dafi mit ihr keine gultige Verlobung eingegangen werden kann)? Die 
Schrift sagt: Du sollst dich nicht mit ihnen verschw&gern Dt 7, 3. Da finden wir, 
dafi es keine gilltige Verlobung mit ihnen gibt. . . Von sieben Vttlkern steht es 
(Dt 7, 1) geschrieben; in bezug auf alle tibrigen Vfilker, woher (dafi es keine gQltige 
Verlobung mit ihnen gibt)? Die Schriftstelle sagt: Denn er wird deinen Sohn von 
mir abtrUnnig machen Dt 7, 4, das will alle einschliefien, die abtrUnnig machen (also 
auch die Ubrigen Volker). Das ist richtig im Sinn des R. SchimJon (um 150), der den 
Grund einer Schriftstelle auslegt; aber ftir unsre Rabbinen, was ist da der Schrift- 
grund (fQr den Satz, dafi es keine gUltige Verlobung mit einer Nichtjiidin gibt)? Die 
Schrift sagt: Hinterher (nachdem sie Proselytin geworden ist) magst du zu ihr (der 
Kriegsgefangenen) eingehen u. die Ehe mit ihr vollziehen u. sie zum Weibe haben 
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Dt 21, 13, weil es von Anfang an (= vorher) keine gUltige Verlobung mit ihr gibt. 
Da finde ich, dafi es keine giiltige Verlobung mit ihr gibt (eine solche gibt es erst, 
wenn sie Proselytin ge word en ist). — Parallele: J e b 23 a . Vgl. auch Targ Jerasch I 
Dt 21, 13: Sie soil ihr Gefangenenkleid von sich ablegen u. du sollst sie ein Tauchbad 
nehmen u. (dadurch) zum Judentum iibertreten lassen in deinem Haus, u. sie soil 
weinen tiber den GQtzen(dienst) im Hause ihres Vaters u. ihrer Mutter u. drei Monate 
warten, damit du erkennst, ob sie schwanger sei, u. darauf magst du zu ihr eingehn 
u. die Morgengabe (= Hochzeitsverschreibung, K e thubbah) ihr verschreiben, dafi sie 
dir zum Weibe werde. — Weniger bestimmt in SDt 21, 13 § 213 (113*) u. J e b 48* [| 
?AZ 36 b , 2 s. oben bei II, D Nr. 2 S. 369 Anm. c. — IAZ 36 b , 11 s. unten Anm. g. 

b. Die Mischna — s. J e b 8, 3 in Anm. f — hat die N e thinin (Tempelsklaven) auf 
ewig vom Eintritt in die Gemeinde Israel u. damit auch von der Ehegemeinschaft 
mit Juden ausgeschlossen. Da die N'thinin = Gibeoniter zu den in Dt 7, 1 genannten 
Vblkerschaften, nftmlich zu den Chivvitern gehOrten (s. Jos 9, 7), so wird aus der 
obigen Bestimmung uber die N e thinin zu schliefien sein, dafi die Mischna das Ehe- 
verbot in Dt 7, 1 ff. den sSmtlichen dort genannten Volkern gegentiber hat durchgefdhrt 
wissen wollen. Vgl. auch Targ Jerusch 1 Dt 7, 3: Ihr sollt euch nicht mit ihnen ver- 
schw&gern, eure Tochter sollt ihr nicht ihren S5hnen geben u. ihre Tdchter sollt ihr 
nicht fttr eure S5hne zu Weibern nehmen; denn jeder, der sich mit ihnen verschwftgert, 
ist wie einer, der sich mit ihren Gotzen verschwftgert. 

C. J e b 8, 3: Die cAmmoniter u. Moabiter sind verboten (in bezug auf den Eintritt 
in die Gemeinde Israel u. zur Ehe), u. ihr Verbot ist ein ewiges Verbot; aber ihre 
Weiblichen sind sofort erlaubt. — Der Schriftbeweis fur die sofortige Zulassung <ammo- 
nitischer u. moabitischer Proselytinnen zur Ehe mit Juden lautet SDt 23, 4 § 249 (120 a ): 
Kein cAmmoniter u. Moabiter soil in die Gemeinde Jahves kommen Dt 23, 4. Von 
den Mftnnlichen redet die Schrift, aber nicht von den Weiblichen: ein cAmmoniter, 
u. nicht: eine cAmmoniterin; ein Moabiter, u. nicht: eine Moabiterin. Das sind Worte 
des R. J 6 buda (um 150). Die Gelehrten sagten: Es heifit: DafUr, dafi sie euch nicht 
mit Brot u. Wasser entgegenkamen Dt 23, 5. Wessen Weise ist es (zur BegrQfiung 
oder zum Kampf) entgegenzukommen? Doch die der Manner u. nicht der Frauen. 
(Da also die Begrilndung in Dt 23, 5 nur auf Manner pafit, so bezieht sich auch die 
Ausschliefiungsstrafe in Dt 23, 4 nur auf sie u. nicht auf ihre Weiblichen.) — Das- 
selbe als Bar in J e b77 a ; ferner s. pJ e b 8, 9 C , 8. — Der eigentliche Grund f(ir die 
sofortige Zulassung der (Ammoniterinnen u. Moabiterinnen zur Ehe, von der die Schrift 
nichts weifi, war wohl die Rucksichtnahme auf Ruth, die moabitische Ahnfrau Davids: 
man wollte den Schein nicht aufkommen lassen, dafi die Familiengeschichte der Vor- 
fahren des Konigs mit einer illegitimen Ehe belastet sei; vgl. hierzu bei Mt 1, 5 
S. 24 Anm. 6, Absatz 2. 

d. J e b 8, 3: Die Agypter u. Edomiter sind nur bis zu drei Generationen (zur Ehe) 
verboten, gleichviel ob M&nnliche oder Weibliche. R. Schimcon (um 150) erlaubte die 
Weiblichen sofort. R. Schimcon sagte: DafQr gibt es eine Schlufifolgerung vom Leichteren 
auf das Schwerere: Wenn da, wo die Mannlichen durch ein ewiges Verbot verboten 
sind (namlich die cAmmoniter u. Moabiter), die Weiblichen sofort erlaubt sind, sollte 
es da, wo die Mannlichen nur auf drei Generationen verboten sind, nicht recht sein, 
dafi wir die Weiblichen sofort erlauben? Man sagte zu ihm: Wenn dies eine Halakha 
ist, wollen wir es annehmen, wenn aber eine (blofie) Schlufifolgerung, so gibt es eine 
Antwort ( Widerlegung) darauf. 1 Er antwortete ihnen: Nicht so, eine Halakha sagte 
ich. — Eine Parallele s. SDt 23, 9 § 253 (120*); hier bringt R. Schimcon noch einen 
Schriftgrund fur seine Meinung bei; er sagt: Es heifit Dt 23, 9: Soline, die ihnen 
geboren werden, nicht: Tochter (also sind nur jene, nicht diese auf drei Generationen 
ausgeschlossen). Die Gelehrten antworteten ihm: ,Die ihnen geboren werden*, das 



1 Uber die Antwort, die man dem R. Schimcon hatte geben kBnnen, wird verhandelt 
pJ e b8, 9 C , 44; J e b 77 b , 23. 
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will die Tttchter mit einschliefien. — Dieser Satz als Bar auch J e b 77 b , 30. — t)ber 
den Grund der verschiedenen Behandlung der cAmmoniter u. Moabiter einerseits u. 
der Edomiter u. Agypter andrerseits in Dt 23, 4 u. 8 f . bemerkt R. Schim<on b. Jochai 
(urn 150) SDt 23, 8 § 252 (120 a ): Die Agypter hatten die Israeliten ins Meer versenkt 
u. die Edomiter gingen den Iaraeliten mit dem Schwert entgegen, u. doch hat sie die 
Schrift nur auf drei Generationen verboten; die {Ammoniter aber u. die Moabiter, 
weil sie den Plan gefafit batten, die Israeliten zur Sttnde zu verleiten, hat die Schrift 
auf ewig verboten, urn dich zu lehren, dafi es dem, der einen Menschen zur Stinde 
verleitet, schlimmer ergeht als dem, der ihn t5tet; denn der ihn tdtet, bringt ihn 
nicht aus dieser u. aus der zuklinftigen Welt, wer ihn aber zur Slinde verleitet, det 
bringt ihn aus dieser u. aus der zukiinftigen Welt. 

e. Jad 4, 4: An demselben Tage (an welchem R. Etfazar b. cAzarja, um 100, an 
Stelle des Rabban Gamligl zum Synedrialvorsitzenden gemacht wurde) kam J e huda, 
ein <ammonitischer Proselyt, u. trat vor sie (die Gelehrten) hin im Lehrhaus u. sprach 
zu ihnen: Darf ichin die Gemeinde eintreten? Rabban Gamlifil sprach zuihm: Du bist 
verboten. R. J e hoschuac sprach zu ihm: Du bist erlaubt. Da sagte Rabban Gamliel 
zu diesem: Die Schrift sagt: Eein JAinmoniter u. Moabiter darf in die Gemeinde 
Jahves eintreten, auch nicht die zehnte Generation von ihnen darf in die Gemeinde Jahves 
eintreten ewiglich Dt 23, 4. R. J e hoschua5 antwortete ihm: Sind denn noch die ^Ammo- 
niter u. Moabiter an ihrer (ursprQnglichen) Stelle? Lftngst ist Sanherib heraufgezogen, 
der Kftnig von Assur, u. hat alle Volker untereinandergemischt, wie es heifit: Ich 
machte weichen die Grenzen der Volker u. raubte ihre Vorrfite aus u. warf nieder 
gleich einem Stier, die da thronten Jes 10, 13. Da sagte Rabban Gamliel zu ihm: 
Die Schrift sagt: Danach will ich die Gefangenschaft der Sohne <Ammons zurlick- 
bringen Jer 49, 6. Und sie sind lftngst zurQckgekehrt. R. J c hoschua< antwortete ihm: 
Die Schrift sagt: Ich will die Gefangenschaft meines Volkes Israel u. Juda wenden 
usw. Jer 30, 3, u. sie sind bis jetzt noch nicht zurQckgekehrt! Da erlaubte man es 
ihm, in die Gemeinde einzutreten. — Diese Mischnastelle wird zitiert B e rakh 28 a , 17.— 
Parallele: T Jad 2, 17 (683); hier schliefit sich noch folgender Satz an: J e hudi, der 
<ammonitische Proselyt, sagte zu ihnen: Was soil ich tun? Sie sagten zu ihm: Lftngst 
habe ich (?) aus dem Munde des Altesten gehSrt: Siehe, es ist dir erlaubt, in die 
Gemeinde einzutreten. Rabban Gamligl sprach zu ihnen: Dann verh&lt es sich auch 
mit dem Agypter wie mit diesem! Sie erwiderten ihm: Dem Agypter hat die Schrift 
eine bestimmte Zeit gesetzt, wie es heifit: Nach Ablauf von vierzig Jahren will ich 
die Agypter sammeln aus den V5lkern, dahin sie versprengt wurden Ez 29, 13, u. 
sie sitzen wieder auf ihrem Grund u. Boden 1 (also gelten ftir sie auch wieder die 
Bestimmungen in Dt 23, 8 f.). || TQid 5, 4 (342): Wenn ein Agypter (als Proselyt) eine 
Agypterin geheiratet hat u. wenn ein Edomiter (als Proselyt) eine Edomiterin ge- 
heiratet hat, 90 darf die erste u. zweite Generation nicht in die Gemeinde Israel 
eintreten, der dritten Generation ist e9 erlaubt. R. J e huda (um 150) hat gesagt: Min- 
jamin, der figyptiscbe Proselyt, ist mein Genosse unter den Schlilern des R. <Aqiba 
gewesen. Er hat gesagt: Ich bin ein ftgyptischer Proselyt u. habe eine iigyptische 
Proselytin zur Fran genommen, u. siehe, ich gehe, um eine iigyptische Proselytin 
meinem Sohn zur Frau zu nehmen, damit mein Enkelsohn geeignet sei, in die Gemeinde 
einzutreten, um zu erflillen, was gesagt ist: Dritte Generation von ihnen darf in die 
Gemeinde Jahves eintreten Dt 23, 9. Da sagte R. cAqiba zu ihm: Minjamin, du hast 
dich in der Halakha geirrt; lftngst ist Sanherib, der Konig von Assur, heraufgezogen 
u. hat alle Volker untereinandergemengt; weder die cAmmoniter u. Moabiter sind 
noch an ihrer (ursprttnglichen) Stelle, noch sind die Agypter u. Edomiter an ihrer 
(ursprttnglichen) Stelle, sondern ein cAmmoniter heiratet eine Agypterin u. ein Agypter 
heiratet eine cAmmoniterin; der eine von diesen alien heiratet eine von alien (beliebigen) 
Geschlechtern des Erdbodens u. ein andrer von alien Geschlechtern des Erdbodens 

1 Die ed. Zuckermandel zieht diese Worte noch zum Schriftzitat! 
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heiratet eine von diesen alien; alles richtet sich nach dem Kinde (u. dieses richtet 
sich nach jQdischetn Recht nach der Mutter; ist also der Vater ein 'Ammoniter oder 
ein Agypter u. die Mutter eine von alien librigen nicht verbotenen Volkern, so gehdrt 
das Kind zu den nicht verbotenen Volkern u. darf sofort in die Gemeinde Israel ein- 
treten. Dies dtlrfte der Sinn der etwas dunklen Schlufiworte sein). In pJ e b H, 9 b , 38 
lautet SAqibas Antwort anders, in J e b 78 a , 25 u. Sota 9 a , 23 fehlt eine solche ganz. — 
Wie diese Stellen zeigen, waren sich die fuhrenden Manner jener Zeit, ein R. J e hoschuac 
u. ein R. cAqiba, dessen voll bewufit, dafi die Gesetzesbestimmun^en in Dt 23, 4. 8 f. 
nach den stattgehabten grofien VSlkerverschiebungen u. Volkervermischungen auf 
ihre Tage nicht mehr zutrafen ; gleichwohl haben sie es nicht gewagt, wie die Mischna- 
sfttze in J e b 8, 3 beweisen (s. Anra. c u. d), klare u. bestiramte anderweitige Anord- 
nungen zu treffen; man tolerierte eine etwaige Nichtboachtung der alten Gesetzes- 
bestiminungen, liefi diese selbst aber unangetastet ruhig fortbestehn. Die grofie 
Unsicherheit, die in der vorliegenden Frage herrschte, spiegelt auch J e b 16 b , 18 wider: 
Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab Asi (gegen 250) habe gesagt: VVenn sich ein 
Nichtjude —c: in dieser Zeit (mit einer Jiidin) verlobt, so mufi man bei der Verlobung 
berticksichtigen (sich darum kummern), ob er (der Nokhri) nicht etwa einer von den 
zehn St&mmen (also ein Jude) ist. 

f. J e b 8, 3: Die Bastarde "p^i?* u. die N°thinin sind verboten (zum Eintritt in 
die Gemeinde Israel u. damit auch zum Konnubium), u. ihr Verbot ist ein ewiges 
Verbot, sowohl ffir die Mftnnlichen als auch fiir die Weiblichen. 

g. pSchab 1, 3 C , 33 Bar nebst Parallelen s. oben bei II, D Nr. 2 S. 368 Anm. a. 
Nach diesen Stellen gehftrte zu den achtzehn Bestimmungen, die die Schammaiten 
auf dem Soller des Chananja b. Chizqijja b. Garon durchgesetzt hatten, auch eine 
iiber die Tochter der Gojim. Uber die Bedeutung dieser Worte werden nur Ver- 
mutungen laut. Rab Nachman b. Ji^chaq (f 356) meinte, es wftre festgesetzt worden, 
dafi die Ttfchter der Gojim von ihrer Wiege an Menstruierende seien, s. <AZ 36 b bei 
111 S. 374 Anm. o; Rab (f 247) u. R. Jicchaq (urn 300) dachten an das Verbot der 
Ehe mit Nichtjiidinnen, weil die jiidischen Manner durch ihre Frauen zum Gotzen- 
dienst verflihrt werden k5nnten, s. c { AZ 36 b , 2 bei ll t D Nr. 2 S. 369 Anm. c; R. Abin 
(wohl der I., um 325) sagt pSchab 1,3 d , 30, dafi speziell die Verschw&gerung mit den 
sieben Volkern von Dt 7, 1 verboten sei u. R. J e hoschua< iOnja bringt ebenda die 
tannaYtische Tradition, dafi die von nichtjudischen Frauen gekochten Eier fiir un- 
erlaubt erklart worden seien. Der ausfiihrlichste Bericht endlich, den wir hier folgen 
lassen u. der allerlei Deutungen bringt, spricht die Vermutung aus, dafi der aufier- 
eheliche Geschlechtsverkehr mit Nichtjiidinnen u. auch das Alleinsein mit ihnen ver- 
boten worden sei. cAZ36 b , 11: Das Verbot ihrer (der Gojim) Tflchter (zur Ehe, das 
angeblich in einer der achtzehn Bestimmungen der Schammaiten festgesetzt worden 
ist) stammt ja aus der Tora; denn es steht geschrieben: Du sollst dich nicht mit 
ihnen verschwftgern Dt 7, 3 (wie konnten also die SchammaYten dies festsetzen)! Nach 
der Tora bezog sich das nur auf die sieben V5lker (in Dt 7, 1), aber nicht auf die 
iibrigen Volker; da kamen diese (die Schammaliten) u. verordneten es auch betreffs 
der dbrigen Volker. Aber nach der Meinung des R. Schim<on b. Jochai (um 150), der 
gesagt hat: Denn er wird deinen Sohn von mir abtriinnig machen Dt 7,4, das wolle 
alle einschliefien, die abtriinnig machen (also auch die iibrigen Volker) — was ist 
da zu sagen? Nach der Tora handelt es sich (Dt 7, 3 f.) um die Ehe durch Ver- 
schw&gerung, da kamen diese (die Schammaiten) u. verordneten es auch in bezug 
auf die hurerische (aufiereheliche) Beiwohnung. Aber in bezug auf die hurerische Bei- 
wohnung hat man es ja schon im Gerichtshof des Sem verordnet! denn es steht 
geschrieben: Da sprach J e huda: Ftihret sie hinaus, dafi sie verbrannt werde Gn 38,24. 
Allein nach der Tora bezog sich das auf einen Goi, der einer Israelitin beiwohnt, 
die jenem folgen konnte (zum Gfttzendienst), aber nicht auf einen Israeliten, der 
einer Nichtjiidin hurerisch beiwohnt; da kamen diese u. verordneten es auch in bezug 
auf einen Israeliten, der einer NichtjQdin (hurerisch) beiwohnt. Aber das Verbot 
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betreffs eines Israeliten, der einer Nichtjiidin (hurerisch) beiwohnt, ist ja eine Halakha 
von Mose her vom Sinai, denn ein Autor hat gesagt (s. Sanh 9,6): Wer einer Ara- 
maerin (= Heidin) beiwohnt, — tiber den konnen Eiferer herfallen (u. ihn nieder- 
inachen ohne vorangegangene Gerichtsverhandlung). Aber nach der Tora bezieht sich 
das nur auf den Fall, dafi die Tat Bffentlich geschieht u. so wie bei jenem Vorfall, 
der sich eiust zugetragen hat. (Gemeint ist Nu 25, 6ff., wo Pin e chas den Obelt&ter 
Zimri bei dem offentlich vollzogenen Akt selbst antraf.) Da kamen diese u. verboten 
es, auch wenn es im verborgenen geschieht. Aber auch im verborgenen hat es ja 
(bereits) der Gerichtshof der Hasmon&er verboten! Denn in einer Bar ist gelehrt 
worden: Wenn ein Israelit einer Nichtjiidin beiwohnt, macht er sich schuldig (strafbar) 
wegen k"^3 (d. h. wegen Beschlafens einer Menstruierenden m:, einer Sklavin nncr, 
einer Nichtjiidin n M ; u. einer Ehefrau v m x rvk). Als Rabin (um 325) kam (nfimlich 
von Pal&stina nach Babylonien), sagte er: Wegen t";i?: (d. h. wegen Beschlafens einer 
Menstruierenden, einer Sklavin, einer Nichtjiidin u. einer Hure hjtt. — Diese beiden 
S&tze auch Sanh 82 a , 28). Als der Gerichtshof der Hasmonaer das Verbot erliefi, 
bezog es sich auf den Beischlaf, aber nicht auf das Aileinsein (eines Juden mit einer 
Nichtjiidin); da kamen diese u. verboten auch das Aileinsein. Aber auch das Ailein- 
sein hat ja (bereits) der Gerichtshof Davids verboten! Denn Rab J e huda (f 299) hat 
gesagt: In jener Zeit (da sich das 2 Sm 13 Erz&hlte zwischen Amnon u. Tbamar zu- 
trug) verboten sie das Aileinsein. Allein sie meinten dort das Aileinsein mit einer 
Israelitin, aber nicht das Aileinsein mit einer Nichtjiidin; da kamen diese u. verboten 
auch das Aileinsein mit einer Nichtjiidin. Allein das Verbot des Alleinseins mit einer 
Israelitin stammt ja aus der Tora (wie konnte es da also der Gerichtshof Davids 
eriassen)! Denn R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Schim'on b. J e hocadaq 
(um 225) gesagt: Woher ist ein Hinweis auf das Aileinsein (mit einer Israelitin) aus 
der Tora zu entnehmen? Weil es heifit: Wenn dich dein Bruder, der Sohn deiner 
Mutter, verfiihrt Dt 13, 17. Verflihrt etwa der Sohn des Vaters nicht? Allein es will 
sagen: Ein Sohn darf mit seiner Mutter allein sein, aber niemand darf allein sein 
mit einer von den in der Tora wegen Blutsverwandtschaft zur Ehe verbotenen Frauen. 
Aber das von der Tora verbotene Aileinsein ist das mit einer verheirateten Frau; 
da kam David u. verbot auch das Aileinsein mit einer unverheirateten (Israelitin), 
u. dann kamen die Schiiler der Schule Schammais u. der Schule Hillels u. verboten 
auch das Aileinsein mit einer Nichtjiidin. || Sanh 82 a s. bei Mt 5, 27 S. 298. Als Pa- 
rallelen sei hier nachgetragen SLv 18,6 (337 b ); Schab 55 b . 
h. Hierzu s. bei Apg 16, 1-3 S. 741. 

/. TQid 4, 16 (341): Wenn ein Goi oder ein Sklave einer Israelitin beigewohnt u. 
einen Sohn erzeugt haben, siehe, so ist dieser ein Mamzer. R. Schim'on b. EHazar 
(um 190) sagte: Er ist kein Mamzer; denn ein Mamzer kommt nur von einer Frau. 
deren Verbot ein Verbot wegen Blutschande ist u. wegen dessen Ubertretung man 
sich der Ausrottungstrafe schuldig macht. — Eine Parallele mit andrer Autoren- 
angabe pQid 3, 64 c , 43 u. J°b 45 a , 3. || Qid 75 b (zweimal): R. SAqiba (t um 135) sagte: 
Wenn ein Nichtjude ^-ca oder ein Sklave einer Israelitin beiwohnt, so ist das Kind 
ein Mamzer. Ebenso Rabbi (f 217?) J e b 45 a , 9. 20; R. Jochanan (f 279) J e b 44 b , 20; 
45 a , 13; R. El<azar (um 270) u. R. Chanina (um 225) J e b 45", 13. 

*. TQid 4, 16 (341) nebst Parallelen s. in voriger Anm. f. || J°b 45 a , 17: Bar Qappara 
(um 220) u. die Altesten von SQdjud&a sagten: Wenn ein Nichtjude ^-oa oder ein 
Sklave einer Israelitin beigewohnt haben, so ist das Kind tauglich (zum Eintritt in 
die Gemeinde Israel, also kein Mamzer). Ebenso R. J e hoschuac b. Levi (um 250) 
J e b 45 » 22, Rab (f 247) J e b 45 a , 30. 

/. J e b45 b , 20: Die Halakha ist: wenn ein Nichtjude oder ein Sklave einer 

Israelitin beigewohnt haben, so ist das Kind tauglich (zum Eintritt in die Gemeinde 

Israel), u. zwar sowohl bei einer Unverheirateten als auch bei einer Ehefrau. Vgl. 
auch Schulchan 'Ar ^yn jz* § 4 Nr. 19. 
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V. Die Stellung der alten Synagoge zu den Kulturgiitern 

der heidnischen Welt. 

A. Stellung zur heidnischen Kunst. 

1. Baukunst. — Am wenigsten ablehnend hat sich die alte Synagoge 
gegen den griechisch-romischen Baustil verhalten, wahrscheinlich 
weil dabei am wenigsten Bedenken in religiiiser oder ritueller Hin- 
sicht obwalteten. So wurde die griechische €$6<fQa k^d?x, die be- 
deckte Vorhalle vor den Hausern, willig auch bei jiidischen Privat- 
bauten iibernommen,a u. der Speisesaal ■pip'ja (= tqixIiviov) samt 
seinen Vorzimmern wnnD (mm-iE) = nqodcdg erschien als ein be- 
gehrenswerter Raum, den man in keinem besseren jiidischen Hause 
missen mochte.b Selbst im inneren Vorhof des Tempels befand sich 
ein Tor, das nach Art einer i%&dQa gebaut war (s. Mid 1, 4 f. bei Apg 3, 2 
S. 622 Anm. b), u. hochbenihmt war die dreischiffige Basilikenhalle 
auf der Sudseite des aufieren Vorhofes, von deren Saulen Josephus 
insonderheit ruhmt, dafi ihre Kapitale nach korinthischer Art mit 
Schnitzwerk geziert waren, das wegen seiner Grofiartigkeit allgemeine 
Bewunderung erregte, s. Antiq 15, 11, 5 bei Apg 3, 11 S. 625 Anm. b. — 
Dagegen lehnte man vollig ab Palastbauten, die etwa fUr romische 
Regierungsbeamte bestimmt waren, ferner das Stadion u. Richtplatze 
u. Gerichtstribunen, offenbar weil man in ihnen Statten sah, von 
denen dem jiidischen Volk nur Unheil drohte. Es wurde deshalb den 
jiidischen Arbeitern verboten, bei ihrer Erbauung irgendwie mit- 
zuwirken.c — Freundlicher stand man den Offentlichen Badern 
gegeniiber, die die Romer im Lande anlegen liefien. Ihretwegen wurde 
R. J e huda (um 150) einmal sogar zum Lobredner des zivilisatorischen 
Wirkens der rSmischen Zwingherren.d Man gestattete deshalb den 
jiidischen Arbeitern, sich an ihrer Herstellung zu beteiligen; erst wenn 
der Bau bis zu jener Wolbung vorgeschritten war, in der man einen 
Gotzen aufzustellen pflegte, sollte das weitere Mitarbeiten unterbleiben.e 
Die Benutzung eines Bades, das einem Gotzen gehOrte, war gleichfalls 
erlaubt, nur sollte man dem G5tzen oder dem Gfltzenpriester dafur 
keinen Dank bezeigen.f Dafi diese Erlaubnis den Beifall auch der 
strenger gerichteten Gelehrten gefunden hat, wird man allerdings 
bezweifeln diirfen; wenigstens scheintman dem Rabban Gamliel (um90) 
die Benutzung heidnischer Badehauser verdacht zu haben.g 

a. Ohal 6, 2: Wenn die, welche den Toten begraben (= die Trager der Bahre) 
(mit der Leiche) durch die Vorhalle h-hdsk gehn (an der Haustlir vorQber), u. einer 
von ihnen (vom Trauergefolge, nicht von den Tragern, Bertinoro) schliefit die (Haus-) 
TQr u. halt sie durch den SchlQssel zu, so ist, falls die Ttlr von selbst feststehen 
(zubleiben) kann, das Haus rein, falls nicht, unrein. — Die Situation ist so gedacht, 
dafi die Leiche nicht im Hause gestanden hat, aber bei ihrer Fortschaffung durch die 
Exedra vor der Hausfront dicht an der Haustiir voriibergetragen wird. — Nach Ber- 
tinoro handelt es sich um eine Exedra, die vor dem Hause ist u. tiber der sich Gebfilk, 
d. h. cine feste Holzdecke, befindct. — Haufig in der Zusammenstellung: ^ro r*z 
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Torhaus (b. bei Mk 13, 34 S. 47), rmoaac Vorhalle vor dem Hause u. ns.e?* vermutlich = 
Veranda, Balkon am Oberstockwerk, s. Ma$a6 3, 6; <Er 8, 4; Sota 8, 3, die letzte Stelle 
zeigt klar, dafi es sich um drei Baulichkeiten handelt. 

b. Zur Grofie des Speisesaals 8. 4. Exk. S. 42 Anm. h. — Aboth 4, 16 8. bei Mt 19, 17 

e s. 8io. 

C. <AZ 1,7: Man baut nicht mit ihnen (den Gojim) eine Basilika "J^pqs (palast- 
artiges Gebftude), einen Richtplatz jS-ns (= yga'dog, gradus), ein Stadion k^e^k (= otadtov, 
Rennbahn, s. w. u. bei V, B) u. eine Gerichtstribtlne rvq*z. (— pijpa, Buhne, Richter- 
stuhl, s. bei Mt 27, 19 8 S. 1031). 

d. Schab33 b , 19: Es safien (studierend beieinander) R. J e hudau. R. Joseu.R.Schim'on 
(sftmtlich um 150), u. der Proselytensohn J e huda safi bei ihnen. R. J e huda hob an u. 
sprach: Wie sch5n sind die Werke dieses (rBmischen) Volkes! Sie richten Strafien 
her, sie richten BrQcken her, sie richten Bftder Htcajrrn* (Sing.: y^e) her. R.Jose 
schwieg. Es antwortete R. Schimcon b. Jochai u. sprach: Alles, was sie herrichten, 
richten sie nur fQr ibr eigenes BedQrfnis (Interesse) her: sie richten Strafien her, um 
Huren hineinzusetzen; Bftder, um sich darin zu ergOtzen; Briicken, um dafiir Zoll zu 
erheben. J 6 huda, der Proselytensohn, ging u. erzfthlte ihre Worte, so dafi sie der 
(romischen) Regierung zu Ohren kamen. Sie sagten : J e huda, der erhoben (verherrlicht) 
hat, soil erhoben werden; Jose, der geschwiegen hat, soli nach Sepphoris verbannt 
sein; Schimion, der geschmftht hat, soil gettttet werden. (Schim<on floh dann u. begann 
sein dreizehnj&hriges Hohlenleben.) 

e. cAZ 1,7: Man darf mit ibnen (den Gojim) bauen Sffentliche Bftder rvtcc-ta-^ u. 
(andre) Bftder piKxmtt. (Levy 1, 397: „warme Bftder u. Bade5rter*.) 1st man (bei 
den Badehftusern) bis an die Wolbung gekommen, in der man den Gfttzen aufstellt, 
so ist es verboten, sie zu bauen. — Zu den GQtzen u. G5tzenbildern in den offent- 
lichen Bftdern s. auch <AZ 3,4 in der foigenden Anm. g, ferner p^AZ 4,43 d , 62. 

/. < AZ 4, 3 : Wenn einem Gotzen ein Garten oder ein Bad gehort, so darf man 
von ihnen Nutzniefiung haben (Gebrauch machen) ohne Dankbezeigung (ohne Be- 
zahlnng); aber man darf mit Dankbezeigung (gegen Entgelt) von ihnen keine 
Nutzniefiung haben. Gehftrt es ihm (dem Gotzen) u. andren, so darf man von ihnen 
Nutzniefiung haben mit Dankesbezeigung u. ohne Dankesbezeigung. 

g. cAZ 3,4: Der Philosoph Proklos fragte den Rabban Gamliel (um 90) in cAkko, 
als dieser im Bad der Aphrodite badete, u. sprach zu ihm: In eurer Tora stent ge- 
schrieben: Und nicht soil an deiner Hand irgendetwas vom Gebannten kleben Dt 13, 18; 
weshalb badest du da (— wie darfst du daher baden) im Bad der Aphrodite? Er ant- 
wortete ihm: In einem Bade gibt man keine Antwort. Als er aber hinausgegangen 
war, sagte er zu ihm: Ich bin nicht in ihr Gebiet gekommen, sie ist in mein Gebiet 
gekommen; man sagt nicht: Ein Bad ist fur Aphrodite gemacht, sondern: Aphrodite 
ist als Schmuck fQr das Bad gemacht. Ein andres Wort: Wenn man dir viel Geld 
gftbe, wQrdest du in das Haus deines Gbtzen nackt oder als ein mit Pollution Be- 
hafteter gehn oder vor ihm uriniereu? Diese aber stent am Abflufikanal, u. alles Volk 
uriniert vor ihr. Es heifit nur: „lhre Gfltter* (zB Dt 7, 16; 12, 2); was man als Gottheit 
behandelt, das ist verboten, was man aber nicht als Gottheit behandelt (wie in diesem 
Fall die Aphrodite am Abzugskanal), das ist erlaubt. — Eine lftngere Verhandlung 
uber diese Mischna in ?AZ 44 b verteidigt den Rabban Gamliel nur gegen den Vorwurf, 
dafi er dem Proklos eine vorgetftuschte u. deshalb nicht zutreffende Antwort gegeben 
habe; dagegen spricht sie keinen Tadel gegen Rabban Gamliel wegen Benutzung des 
Badesaus. Nun haben wir aber in TMiqv 6, 3 (658) — s. bei 1 Kor 16, 19 S.492 Anm.n — 
noch einen weiteren Bericht, dafi Rabban Gamliel auch in Askalon in einem (heidnischen) 
Bad gebadet habe, u. hier darf man wohl den Worten des R. J e hoschua< b. Qabosai ent- 
nehmen, dafi das Verfahren des Rabban Gamliel jddischerseits beanstandet worden ist. 



2. Bildende Kunst. — Wegen der Bestimmungen in Ex 20, 4 f. 23; 
Lv 26, 1 ; Dt 4, 16 ff. ; 5, 8 f. ; 27, 15 war die Bilderscheu gewissermafien 

Strack n. Billerbeck, NT IV 25 
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ein Erbstuck in Israel geworden; Palastina konnte deshalb von vorn- 
herein keinen giinstigen Boden fur Malerei u. Plastik abgeben. Ober 
die Auslegung der alttestamentlichen Bilderverbote u. tiber die Folge- 
rungen, die man daraus fiir die Praxis zog, sind wir durch Josephus 
u. die rabbinischen Gelehrten genugend unterrichtet. Josephus erklart 
die Aufstellung von Kaiserbildern im Tempel u. in Jerusalem fiir 
gesetzwidrig; es sei nicht vaterliche Sitte, dergleichen zu verehren; 
kein Bildnis, weder von der Gottheit noch von Menschen, diirfe an 
irgendeinem Ort des Landes aufgestellt werden, da das Gesetz die 
Anfertigung von Bildwerken untersage.a Ebenso erklart er den 
goldenen Adler, den Herodes der Grofie iiber der X^mpeltur anbringen 
liefi, fiir ungesetzlich: weder Bilder noch Biisten noch Tiergestalten 
diirften im Tempel sein, da das Gesetz verbiete, Abbildungen von 
Menschen u. Tieren aufzustellen.b Ausdriicklich hebt Josephus her- 
vor, daS in die Vorhange, die das Wiistenheiligtum verhullten, wohl 
mancherlei Figuren (d. h. Arabesken), aber keine Tiergestalten hinein- 
gewebt waren.c Und von einem Palast des Tetrarchen Herodes in 
Tiberias erzahlt er, dafi er selbst ihn habe zerstOren sollen (etwa 
Ende des Jahres 66 n. Chr.), lediglich weil sich daran Tiergestalten 
als ornamentaler Schmuck befunden hatten, denn „das Gesetz verbiete, 
dergleichen anzufertigen\d Hiernach hielt Josephus fiir verboten: 
erstens die Aufstellung von Gotzen-, Menschen- u. Tierbildern; zweitens 
die Anfertigung von dergleichen Bildwerken, auch wenn sie wie die 
Tiergestalten am Palast des Tetrarchen Herodes dekorativen Zwecken 
dienten. — Die Meinung der rabbinischen Gelehrten wich von der 
des Josephus nur in der Hinsicht ab, dafi sie die bildliche Darstellung 
von Tieren fiir erlaubt hielt, falls die Tiergestalt nicht ein Symbol der 
Gottheit sein sollte. Genauer lassen sich die Ansichten der rabbi- 
nischen Gelehrten so zusammenfassen: Verboten ist erstens jede Dar- 
stellung der Gottheit, gleichviel von welcher kreaturlichen Grofie das 
Bild entlehnt ist.e Indem man das Wort Ex 20, 23 = „die bei 
mir* deutete, fielen unter jenes Verbot auch alle Engel- u. Gestirn- 
bilder.f Es erregte deshalb Befremden, dafi sich Rabban Gamliel (um 90} 
etliche Mondbilder anfertigen liefi, um sie den Neumondszeugen mit 
der Frage vorzulegen, ob sie die Neumondssichel in dieser oder in 
jener Gestalt gesehen hatten. Man fand eine Rechtfertigung dieser 
Praxis in dem Gedanken, dafi jene Mondfiguren der Belehrung wegen 
angefertigt u. deshalb mit andrem Mafistab zu messen seien.g — 
Verboten ist zweitens die Anfertigung aller Menschenbilder. Den 
Schriftbeweis entnahm man gleichfalls dem in Ex 20, 23; man 
las es als (von nix „Zeichen u ) u. deutete „mein Ebenbild", d. h. 
den Menschen, sollt ihr nicht machen oder abbilden.h Wie genau 
man es mit dem Verbot nahm, beweist eine Bestimmung iiber die 
Siegelringe. Enthielt der Ring eine konkav eingeschnittene mensch- 
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liche Figur, so durfte er am Finger getragen werden; denn jene 
Figur glich nicht der wirklichen Menschengestalt, aber man durfte 
damit nicht siegeln, da der Abdruck ein der Wirklichkeit entsprechendes 
menschliches Reliefbild gezeigt hatte. War dagegen der Stein des 
Ringes konvex zu einer menschlichen Figur ausgearbeitet, so durfte 
man umgekehrt den Ring nicht tragen, wohl aber zum Siegeln be- 
nutzen.' Fur den gesetzestreuen Juden mufite hiernach jede Statue, 
die die heidnischen Machthaber im Lande aufrichteten, ein Stein des 
Anstofies sein. Man behalf sich damit, dafi man die Standbilder keines 
Blickes wiirdigte.k Auch das Kaiserbild auf den Miinzen erregte Dn- 
willen. Noch urn 260 n. Chr. konnte sich R. Nachum b. Simai den Bei- 
namen „der Allerheiligste" verdienen, darum dafi er sein lebelang kein 
Bild auf einem Geldstuck angesehen hatte. 1 — Drittens. Erlaubt war 
jede andre bildliche Darstellung, vorausgesetzt naturlich, wie bereits 
oben gesagt, dafi sie keine Qottheit symbolisieren wollte.m So ver- 
sichert R. El&zar b. £adoq (I. um 100), da6 es in Jerusalem allerlei 
Bilder gegeben habe, ausgenommen nur die von Menschen.n Einige 
Rabbinen pflegten ihre Briefe statt mit ihrer Namensunterschrift 
unbedenklich mit einem Tierbilde oder sonst mit irgendeinem Bilde 
zu unterzeichnen.o Gelegentlich wird erwahnt, dafi die Kaufleute ihre 
Laden mitBildern ausmalen liefien, um Kundschaft anzulocken.P Diese 
Sitte, auf den Wanden Figurenmalerei anzubringen, beniitzen einige 
Gelehrte sogar in ihren Gleichnissenjfl das setzt jedenfalls voraus, 
da& die Sitte vielfach geubt, mindestens aber allgemein bekannt war. 
Auch die Kunstweberei brachte Tiergestalten in ihren eingewirkten 
Bildern,r u. niemand nahm daran Anstofi. Raschi sagt denn auch zii 
!AZ42 b , 42 ganz allgemein: Alle Bilder, wie zB von wilden Tieren 
u. von Haustieren, durfen gemalt werden . . ., ausgenommen das Bild 
eines Menschen. 

Die Mischna ist auf die Frage, ob u. welche bildlichen Darstellungen 
ein Israelit verfertigen diirfe, des naheren nicht eingegangen. Sie 
beschrankt sich darauf, Anweisungen fur den Fall zu geben, dafi 
heidnische Bildwerke in den Besitz eines Israeliten gelangen. Hieriiber 
setzt sie fest: Von Bildwerken, die fur heidnische Anbetung be- 
stimmt sind, darf der Israelit, wenn er sie zB gefunden hat, keinerlei 
Nutzniefiung haben; er darf sie also weder verkaufen, noch ihr Gold u. 
Silber zum eigenen Vorteil ablosen, noch ihreHolzbestandteile anderweit 
verwenden; vielmehr soli er sie zerreiben u. in den Wind verstreuen 
oder ins Meer werfen. Das gleiche gilt von Geraten u. Schmuck- 
sachen, die gotzendienerische Embleme tragen. Rabban Schimton 
b. Gamliel (um 140) wollte letztere Bestimmung allerdings nur auf 
wertvollere Gegenstande angewandt wissen.s Eine tJbertretung des 
NutznieSungsverbotes konnte ha&liche Verluste nach sich ziehen; 
vgl. hierzu das oben bei II, D Nr. 1 S. 367 aus jAZ 3, 9 iiber die Ver- 

25 • 
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wendung von Ascheren-Holz Gebrachte. — Anders lag die Sache, 
sobald ein Heide aus eigenem Antrieb den gotzendienerischen Gegen- 
stand als solchen entweiht oder nichtig gemacht hatte. Das konnte 
dadurch geschehen, dafi er den GStzen zusammenklopfte oder dafi er 
ein Stiick von ihm abschlug oder dafi er ihn an einen Israeliten ver- 
kaufte. Dadurch verlor der betreffende Gegenstand seinen gfitzen- 
dienerischen Charakter u. durfte nunmehr zur Nutzniefiung gebraucht 
werden.t 

a. Josephus, Antiq 15, 8, 1 f. : Am meisten von allem krftnkten die (von Herodes 
in seinem Theater zu Jerusalem aufgestellten) Trophfien; denn da sie (die Juden) 
meinten, dafi Bilder an dem Waffenger&t enthalten seien, so waren sie darQber nicht 

wenig entriistet, da es ibnen kein v&terlicher Brauch war, dergleichen zu verehren 

(In der Verhandlung mit Herodes) schrieen sie einmutig, wenn auch alles ertraglich 
erscheine, so wlirden sie doch keine Bilder von Menschen in der Stadt (Jerusalem) 
dulden, indem sie damit die Trophfien meinten. || Bell Jud 2, 9, 2 f. : Als Pilatus vom 
(Kaiser) Tiberius als Stattbalter nacb Jud&a gescbickt wurde, liefi er in der Nacht 
die verhtillten Kaiserbilder, die Feldzeichen genannt werden, nach Jerusalem hinein- 
schaffen. Das erregte, als es Tag geworden war, die grofite Unrube bei den Juden. 
Denn die in der Nfibe (d. h. in der Stadt) Befindlichen waren beim Anblick entsetzt, 
als ob ibre Gesetze zertreten wftren; denn sie hielten es nicht fttr recht, dafi in der 
Stadt irgendein Bild aufgestellt wiirde. ... Sie begaben sich aber zu Pilatus nach 
C&sarea, flehend, dafi er die Feldzeichen aus Jerusalem fortschaffen liefie u. ibnen das 
vfiterliche Recht erhalte. . . . Pilatus aber erklfirte, dafi er sie wUrde niederhauen 
lassen, wenn sie die Eaiserbilder nicht aufnehmen warden, zugleich gab er den Soldaten 
einen Wink, die Schwerter zu Ziehen. Die Juden aber fielen wie auf Verabredung 
alle nieder, u. indem sie ihre Nacken beugten, schrieen sie, sie seien bereit, sich lieber 
hinschlachten zu lassen als das Gesetz zu Ubertreten. Pilatus aber wunderte sich gar 
sehr tiber diese starke Gottesfurcht u. befahl, die Feldzeichen sofort aus Jerusalem 
fortzuschaffen. — In der Parallele Antiq 18, 3, 1 beifit es: Pilatus liefi die Brustbilder 
des Kaisers, die sich an den Feldzeichen befanden, in die Stadt (Jerusalem) schaffen, 
w&hrend uns doch das Gesetz die Anfertigung von Bildern verbietet. || Antiq IS, 5, 3: 
Als Vitellius sein Heer (gegen Aretas) durch Jud&a fQhren wollte, gingen ihm die 
vornehm8ten M&nner entgegen u. baten ihn, dafi er den Weg nicht durch ihr Land nehmen 
mOchte, denn es sei ihnen nach dem v&terlichen Gesetz nicht erlaubt, zuzulassen, dafi 
Bilder in dasselbe hineingeschafft wiirden, deren sich viele an den Feldzeichen be- 
fftnden. Und er liefi sich erbitten u. finderte seinen Plan. || Zu den Yerhandlungen 
tiber Aufstellung eines Bildnisses des Kaisers Caligula im Tempel zu Jerusalem s. 
die ausfUhrlichen Berichte bei Josephus Antiq 18, 8, 1—9 u. Bell Jud 2, 10, 1— 5. 1 

b. Josephus, Antiq 17, 6, 2: Der KOnig (Herodes d. Gr.)'hatte Qber dem grofien Tor 
des Tempels als Weihegeschenk einen sehr kostbaren u. grofien goldenen Adler an- 
bringen lassen, wfihrend das Gesetz denen, die nach ihm leben wollen, verbietet, 
weder an die Errichtung von Bildern zu denken, noch sich um die Aufstellung von 
Tiergestalten zu bemtthen. (Es folgt dann der Bericht tiber die Zertrtimmerung des 
Adlers.) Im Parallelbericht Bell Jud 1,33,2 die Worte: Es sei wider das Gesetz, 
dafi sich im Tempel Bilder oder BUsten oder ein nach einem Tier benanntes Bild- 
werk befinde. 

C. Antiq 3, 6, 2: onoaa prj Cwwv it-eivnovvro ftOQCpag. — Das. 3, 6,4: nXijy (ojW 

1 In der letzteren Stelle heifit es 2, 10,4: (Die Juden) schtitzten das Gesetz u. die 
v&terliche Sitte vor, dafi es nicht erlaubt sei, ein Bildnis der Gottheit oder eines 
Menschen weder im Tempel noch an irgendeiner Stelle des Landes aufzustellen. 
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d. Vita 12: Icfa (Josephus) erkl&rte (den Ratsherren von Tiberias), dafi ich samt 
meinen Begleitern von der jerusalemischen Gemeinde als Abgeordneter zu ihnen ent- 
sandt sei, sie zu ttberreden, dafi das vom Tetrarchen Herodes erbaute Haus zerstftrt 
werde, weil es Tiergestalten an sich habe, wfthrend doch die Gesetze dergleichen 
herzustellen verbieten, u. forderte sie auf, una zu gestatten, dies mSglichst schnell 
auszuftthren. 

e. M e khil Ex 20,4 (75 a ): Du sollst dir kein Gottesbild machen Ex 20,4; man soil 
sich kein Schnitzbild machen; aber darf man sich ein formloses machen? Die Schrift 
sagt lehrend: „Jede Gestalt" Ex 20, 4. Man soli sich kein formloses machen; aber 
darf man sich eine Pflanzung pflanzen? Die Schrift sagt lehrend: Pflanze dir keine 
Aschera 1 Dt 16, 21. Man soil sich keine Pflanzung pflanzen; aber darf man sich (ein 
Gottesbild) aus Holz machen? Die Schrift sagt lehrend: ,Irgendein Holz" Dt 16,21. 
Man soil sich kein (Gottesbild) aus Holz machen; aber darf man sich eins aus Stein 
machen? Die Schrift sagt lehrend: Einen Stein mit Bildwerk (sollt ihr nicht in eurem 
Lande setzen) Lv 26, 1. Man soil sich keins aus Stein machen; aber darf man es 
aus Silber machen? Die Schrift sagt lehrend: .Silberne G5tter" (sollt ihr euch nicht 
machen) Ex 20, 23. Man darf sich keins aus Silber machen; aber darf man sich eins 
aus Gold machen? Die Schrift sagt lehrend: ,Goldene Gfttter" (sollt ihr euch nicht 
machen) Ex 20, 23. Man darf sich keins aus Gold machen; aber darf man sich eins 
aus Kupfer, aus Zinn, aus Blei machen? Die Schrift sagt lehrend: Einen Gufibi Id got t 
sollst du dir nicht machen Ex 34, 17. Man soli sich kein Bild aus alle diesem machen; 
aber darf man sich jede Bilds&ule machen? Die Schrift sagt lehrend: Dafi ihr nicht 
verderblicherweise (ein Schnitzbild macht, irgendeine bildliche Gestalt) Dt 4, 16. Man 
soil sich keine bildliche Gestalt machen; aber darf man sich ein Bild von einem 
Haustier, einem wilden Tier oder einem Vogel machen? Die Schrift sagt lehrend: 
Eine Abbildung von irgendeinem Stttck Vieh (auf Erden, eine Abbildung von irgend- 
einem gefliigelten Vogel sollt ihr nicht machen) Dt 4, 17. Nicht soil man sich ein 
Bild von alle diesem machen; aber darf man sich ein Bild von Fischen u. Heuschrecken, 
von Greuel- u. Kriechtieren machen? Die Schrift sagt lehrend: (Dafi ihr nicht machet . . .) 
eine Abbildung irgendwelchen Gewttrms auf dem Boden, (eine Abbildung irgendeiner 
Fischart im Wasser) Dt 4, 18. Man soil sich kein Bild von alle diesem machen; aber 
darf man sich ein Bild von der Sonne u. vom Mond, von den Sternen u. den Tierkreis- 
bildern machen? Die Schrift sagt lehrend: Dafi du nicht deine Augen zum Hiinmel 
emporhebest (u. die Sonne u. den Mond u. die Sterne, das ganze Himmelsheer, an- 
sehest) Dt 4, 19. Nicht soil man sich ein Bild von alle diesem machen; aber darf man 
sich ein Bild von den Engeln, den Keruben u. Ophannim (Radengeln) u. den Chasch* 
malim (vgl. Ez 1,4.27; 8,2) machen? Die Schrift sagt lehrend: (Jede Gestalt,) die 
im Himmel Ex 20,4. Wenn „die im Himmel", dann vielleicht ein Bild von der Sonne 
u. dem Mond u. den Sternen (die ja nicht im Himmel sind)? Die Schrift sagt lehrend: 
„Droben" Ex 20, 4. Nicht ein Bild von den Keruben, nicht ein Bild von den Ophannim, 
nicht soli man sich ein Bild von alle diesem machen; aber darf man sich ein Bild 
von der Urtiefe u. der Finsternis machen? Die Schrift sagt lehrend: „Die auf der 
Erde unterw&rts" Ex 20, 4. ,Und die im Wasser unter der Erde" Ex 20, 4, das will 
das Spiegelbild im Wasser 1 mit einschliefien. Das sind Worte des R. cAqiba (f urn 135). 
Andre sagen: Es will die leuchtenden Seetiere mit einschliefien. Mit dem allem ver- 
folgt Gott den bflsen Trieb, um ihm keine Moglichkeit zu geben, eine Gelegenheit 
zu erlaubter Ausrede zu finden. (Alle nur denkbaren Abbilder der Gottheit sind ver- 
boten worden, damit der zur Abgfttterei verfQhrende base Trieb im Menschen nicht 
sagen k5nne: Das u. das Abbild der Gottheit ist erlaubt.) 

f. M e khil Ex 20, 23 (79 b ): Nicht sollt ihr die bei mir als silberne oder als goldene 
Gatter darstellen (so der Midr Ex 20, 23). R, Jischmafel (f um 135) sagte: (Nicht sollt 



1 Zu Aschera vgl. SLv 19,4 (344 a ) bei Rom 1, 23 S. 53 Anm. a. 

2 Zur Verehrung des Spiegelbildes im Wasser s. <AZ 47 a , 34. 
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ihr uiachen) ein Bild von meinen Dienern, die vor mir dienen in der Hfthe, weder 
ein Bild von den Engeln, noch ein Bild von den Ophannim, noch ein Bild von den 
Keruben. 1 1| <AZ 43 b Bar: Nicht sollt ihr die bei mir machen (= darstellen) Ex 20, 23; 
nicbt sollt ihr als Bild machen meine Diener, die vor mir in der Hohe dienen, wie 
zB die Ophannim u. die S-raphim u. die heiligen Tiere (Chajjoth) u. die Dienstengel. 
Abaje (f 338/39) sagte: Die Tora hat nur die Diener in der obersten Wohnung ver- 
boten (n&mlich sie im Bilde darzustellen). Aber sind denn die in der unteren Wohnung 
erlaubt? In einer Bar ist doch gelehrt worden: ,Die im Himmel* Ex 20, 4, das will 
die Sonne u. den Mond, die Sterne u. die Tierkreisbilder mit einschliefien (cvasa also 
gedeutet = am Himmel); „droben* Ex 20, 4, das will die Dienstengel mit einschliefien. 
Was hier gelehrt ist, bezieht sich auf ihre Verehrung (nicht auf ihre bildliche Dar- 
stellung). Wenn auf ihre Verehrung, so gilt dies ja auch von einem kleinen Wurm! 
Gewifi ist dem so, u. zwar folgt das aus dem Schlufi der Schriftstelle (Ex 20, 4). 
Denn in einer Bar ist gelehrt worden: „Die auf der Erde* Ex 20, 4, das will die 
Meere u. Flusse, die Berge u. die Hiigel mit einschliefien; t unten* Ex 20,4, das will 
einen kleinen Wurm mit einschliefien. Aber ist denn (wenn obige Bar sich auf die 
Verehrung bezieht) die blofie Anfertigung erlaubt? In einer Bar ist doch gelehrt 
worden: Nicht sollt ihr die bei mir machen (darstellen) Ex 20, 23; nicht sollt ihr als 
Bild machen meine Diener, die vor mir in der H5he dienen, wie zB die Sonne u. den 
Mond, die Sterne u. die Tierkreisbilder! Mit Rabban GamliSl (u. seinen Mondbildern) 
war e8 etwas andres usw. (s. Anm. g). — Parallele RH 24 b . || <AZ 42 b : Der Autor 
(n&mlich Rab Schescheth, um 260) hat gesagt: Alle Gestirnbilder sind erlaubt, mit 
Ausnahme derjenigen der Sonne u. des Mondes. Um welchen Fall handelt es sich 
hier? Wenn man sagen wollte, es handle sich um den Verfertiger, ist es denn dem 
Verfertiger bei alien tibrigen Gestirnbildern erlaubt (sie anzufertigen)? Es stent doch 
geschrieben: Ihr sollt die bei mir nicht machen Ex 20, 23! Ihr sollt nicht als Bild 
machen meine Diener, die vor mir in der Hohe dienen. Es handelt sich kl&rlich um 
den Finder (von heidnischen Gestirnbildern; diese sind mit Ausnahme der Sonnen- u. 
Mondbilder dem jlidischen Finder zur Nutzniefiung erlaubt; s. Anm. s). — Man be- 
ach te, wie hier die aus Ex 20, 23 zitierten Worte auf die Gestirne bezogen werden 
u. nicht wie in der vorigen Stelle SAZ 43 b auf die Engelwelt. 

g. RH 2, 8: R. GamliSl (um 90) hatte Abbildungen vom Monde auf einer Tafel u. 
an der Wand in seinem Soller, auf welche er die Unkundigen (unter den Neumonds- 
zeugen) mit den Worten hinwies: Habt ihr ihn so oder so gesehen? — Die Ver- 
handlung Qber diesen Mischnasatz beginnt cAZ43 a mit der Frage: Ist denn das er- 
laubt? Es steht doch geschrieben: Ihr sollt die bei mir nicht machen Ex 20, 23! Ihr 
sollt nicht als Bild machen meine Diener, die vor mir dienen. — Die Verhandlung 
schliefit dann Bl. 43 b mit der Bemerkung: Wenn du willst, so sage ich: Er tat es 
des Studiums wegen, u. da ist es etwas andres. Denn in einer Bar ist gelehrt worden: 
,Lerne es nicht, den Greueln jener V6lker nachzumachen" Dt 18,9, wohl aber darfst 
du es lernen, um es zu verstehn u. zu lehren (oder: um in bezug darauf Entscheidungen 
zu treffen). — Parallele: RH24 ab 

A. 5AZ 43 a b : In einer Bar ist gelehrt worden: Ihr sollt die bei mir nicht machen 
Ex 20, 23; ihr sollt nicht als Bild machen meine Diener, die vor mir in der Htfhe 

1 In bezug auf die beiden K e rubim im Allerheiligsten des Tempels, die den Schein 
erwecken konnten, als w&re die bildliche Darstellung von Keruben allgemein gestattet 
wird M e khil Ex 20, 23 (80 u ) bemerkt: Gutter von Silber u. Gotter von Gold sollt ihr 
euch nicht machen Ex 20, 23, warum ist es gesagt worden? Weil es heifit: Und 
mache zwei Kerube aus Gold Ex 25, 18, so konnte man sagen: Siehe, ich will vier 
machen; da sagt die Schrift lehrend: „Gotter von Gold*; wenn du zu den beiden 
hinzufiigst, siehe, so sind sie wie Gotter von Gold. . . . „Ihr sollt euch nicht machen* 
Ex 20, 23; dafi du nicht sagest: Weil die Tora die Erlaubnis gegeben hat (zwei 
Kerube) im Heiligtum zu machen, siehe, so will ich (solche auch) in den Synagogen 
u. in den Lehrhausern machen, darum sagt die Schrift lehrend: Ihr sollt euch nicht 
machen. 
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dienen. Abaje (f 338/39) sagte: Die Tora hat nur das Bild der vier Angesichter zu- 
8ammen (d. h. der vier Thronengel Ez 1) verboten. Demnach mufite das Bild eines 
Menschen ftir sich allein erlaubt sein; warum ist dann in einer Bar gelehrt worden: 
AUe Bilder sind (zur Anfertigung) erlaubt aufier dera Bild eines Menschen? Rab Huna 
b. J e hoschua$ (um 350; so lies statt: R. J°huda b. J. nach SAZ42 b 42) hat gesagt: 
In einem Lehrvortrag (meines Vaters) R. J e hoschua< habe ich gehort: Ihr sollt nicht 
•n» machen Ex 20, 23, d. h. ihr sollt nicht -Ha „mein Zeichen" (= mein Ebenbild = 
den Menschen) machen (= abbilden). || <AZ 42 b : Rab Schescheth (um 260). .. hat 
als tannaYtische Tradition gelehrt: AUe 6estirn(bilder, die ein Goi verliert u. ein Is- 
raelit findet) sind (dem Israeliten zur Nutzniefiung) erlaubt, ausgenommen die der 
Sonne u. des Mondes. Alle Bilder sind (dem Israeliten zur Anfertigung) erlaubt, aus- 
genommen das Bild des Menschen. Alle Figuren (die ein Heide verliert u. ein Israelit 
findet) sind (dem Israeliten zur Nutzniefiung) erlaubt, ausgenommen die Figur des 
Drachen (s. hierzu Anm. s). — Die sich anschliefiende Diskussion stellt dann fest, 
dafi der erste u. dritte Satz vom Finden, dagegen der zweite vom Anfertigen der ge- 
nannten Dinge handelt. 

/. T< AZ 5, 2 (468) : Mit einem Ring, auf dem ein Siegel(geprfige) ist, darf man 
siegeln. R. J°huda (um 150) sagte: Wenn sein Siegel tiefliegend (eingraviert) ist, darf 
man nicht damit siegeln, weil (beim Abdruck) eine Figur entsteht. Mit einem Ring, 
dessen Siegel tiefliegend ist, darf man nicht siegeln, weil etwas Hervorstehendes 
(Plastisches) dadurch entsteht, aber man darf ihn an der Hand tragen; wenn dagegen 
sein Siegel hervorstehend ist, darf man damit siegeln, weil sein Siegel(abdruck) tief- 
liegend ist, aber man darf ihn nicht an der Hand tragen. Mit einem Ring, auf dem 
eine (menschliche) Figur (Bildnis) ist, darf man siegeln (wenn die Figur erhaben ist, 
so dafi beim Abdruck ein konkaves Bild entsteht). R. Chananja b. Gamlifil (um 120) 
sagte: Die AngehSrigen meines vSterlichen Hauses haben mit einem Siegel, auf dem 
(menschliche) Figuren (Bildnisse) waren, gesiegelt. — Parallelen: p<AZ 3, 42 c , 59; 



*. p<AZ 8, 42 b , 58: R. Jochanan (t 279) hat gesagt: Stand bilder darf man anblicken, 
wenn sie herabgefallen sind (von ihrem Postament). Weshalb? Es steht geschrieben: 
Die Ausrottung der Gottlosen sollst du ansehen Ps 37, 34. Wenn man an Figuren 
u. Standbildern vorQbergeht, sieht man sie an einem Sabbat nicht an; u. nicht nur 
dies, auch an einem Wochentag sieht man Standbilder nicht an. Was ist der Schrift- 
grund? Wendet euch nicht hin zu den Nichtsen Lv 19,4; wende dich nicht hin, sie 
zu verehren. R. J e huda (um 150) sagte: Wende dich nicht hin, sie wirklich anzusehn. 
Als R. Nachum b. Simai (um 260) entschlafen war, verhfingte man die Standbilder 
mit Decken (Matten). Man sagte: Wie er sie wahrend seines Lebens nicht angesehen 
hat, so soli er sie auch als Entschlafener nicht sehen (wenn seine Leiche an ihnen 
vorbeigetragen wird). — Parallelstellen : Midr Qoh 9, 10 (43 a ) in andrer Satzfolge u. 
als Autoren der Deutung von Lv 19, 4 R. Chijja, um 200, u. J e huda I, f 217 (?); in 
MQ 25 b ist statt R. M e nachem b. Jose zu lesen: R. M e nachem b. Simai. 

/. pJAZ 3, 42 c , 5: Warum hiefi er Nachum, der Allerheiligste? Weil er sein lebe 
lang kein Bildnis auf einer Mtinze angeblickt hat. — Dasselbe pM e g 1, 72 b , 51 ; 8, 74* 35 
pSanh 10, 29 c , 39; Midr Qoh 9, 10 (43 b ). In P«s 104 a , 18 u. *AZ 50* 24 lautet der Bei- 
name ,Sohn der Heiligen" = Heiligensohn. 

m. \kZ 42 b s. in Anm. h. 

n. Tc c AZ 5, 2 (468): R. ElSazar b. <>doq (um 100) sagte: Allerlei Bilder hat es in 
Jerusalem gegeben, ausgenommen nur das Bild eines Menschen. — In p<AZ 3, 42 c , 61 
R. Elfazar b. Schim'on, um 180, Autor. 

O. Beispiele s. bei R5m 16,22 S. 319 Anm. b; aufier den dort genannten Stellen 
s. auch Git 87 b 2 u. pGit 0, 50 d , 8. 

p. BM 69 b : Rab Nachman (f 320) hat gesagt, Rabbah b. Abuha (um 270) habe 
gesagt: Manchmal darf man auch fiir einen Kramladen mehr als das vereinbarte 
Pachtgeld geben, (wenn sich n&mlich der P&chter vom VerpSchter ein Darlehn geben 



fAZ 43 b 
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lafit) um den Laden mit Figuren ausmalen zu lassen . . .; denn die Leute haben Ge- 
fallen daran, u. der Gewinn (Gesch&ftsumsatz) wird dadurch grftGer. 

q. B e rakh 10 8 : R. J e hoschua< b. Levi (um 250) sagte: Komm u. sieh, dafi Gottes 
Art nicht iat wie die Art von Fleisch u. Blut. Fleisch u. Blut malt ein Bild (erne 
Figur) auf eine Wand, aber es kann keinen Geist u. keine Seele, keine inneren Organe 
u. keine Eingeweide hineinlegen. Dagegen Gott nicht also: er bildet ein Gebilde in 
einem Gebilde (Kind im Mutterschofi) u. legt hinein Geist u. Seele, die inneren Organe 
u. die Eingeweide. Das ist es, was Hanna gesagt hat: Es iat kein Heiliger wie Jahve, 
u. es ist keiner aufier dir, es gibt keinen Bildner (^ix ^Felsen* gedeutet = -vjs 
„Bildner*) wie unser Gott 1 Sm 2, 2. — Andre hierher gehflrende Stellen s. GnR 7 
Anfang u. M°g 14 a , 37. 

r. Der Kunstwirker sen, der auch Figuren einzuweben versteht, u. der Buntwirker 
ojs^ bereits im AT, s. Ex 26, 1.31; 28,6 u. Ex 26, 36; 27, 16; 28,39. — Im Rabbi- 
nischen wird zwischen der Arbeit des asH u. der des folgender Unterschied 
gemacht. TSch e q 3, 14 (178): An der einen Stelle steht geschrieben: , Arbeit des Kunst- 
wirkers" arn u. an der andren Stelle steht geschrieben: , Arbeit des Buntwirkers* 
op*» Ex 26, 31 u. 36. R. N e chemja (um 150) sagte: Die Arbeit des am hatzwei Figuren 
u. die Arbeit des op-> hat eine Figur. — Hier ist die Arbeit des 'n als Webearbeit 
gedacht, die die eingewirkte Figur auf beiden Seiten des Gewebes, also zwei Figuren, 
zeigt; u. die Arbeit des ist als Stickarbeit gedacht, die die aufgestickte Figur nur 
auf einer Seite des Gewebes, also eine Figur, zeigt. || Joma 72 b : Die Arbeit des op* 
ist wie die Arbeit des a*nn. R. EUazar (um 270) hat gesagt: Man stickt "*p^ da. 
wo man eine Figur zuvor mit Farbe aufgezeichnet hat (so Raschi u. ihm folgend 
Levy 4, 469 b ). Im Namen des R. N e chemja (um 150) ist als Bar gelehrt worden: Der 
opi*> macht Nadelarbeit (= Stickarbeit), deshalb eine Figur; der amn macht Webe- 
arbeit, deshalb zwei Figuren. || pSch e q 8, 51 b , 6: In der einen Schriftstelle heifit es: 
Arbeit eines op-n Ex 26, 36 u. in einer andren Schriftstelle heifit es: Arbeit ernes 
a«rn Ex 26, 31. Die Arbeit des cp*n macht eine Figur, die Arbeit des arm zwei 
Figuren. R. Juda u. R. N e chemja (beide um 150). Der eine (R. Juda) sagte: Die Arbeit 
des npi* 1 macht einen Lftwen auf dieser Seite (des Zeuges) u. einen L5wen auf jener 
Seite; die Arbeit des awn macht einen L5wen auf dieser Seite, u. die andre Seite 
ist glatt (leer). Der andre sagte: Die Arbeit des opii macht einen LOwen auf dieser 
Seite, u. die andre Seite ist glatt (leer); die Arbeit des asm macht einen Lowen auf 
dieser Seite u. einen Adler auf jener Seite (also zwei verschiedene Figuren). — Wie 
man nun auch diese verschiedenen Meiuungen untereinander ausgleichen mag, jeden- 
falls kann man ihnen entnehmen, dafi Zeug9toffe mit eingewebten oder eingestickten 
Figuren unbeanstandet in Gebrauch gewesen sind. Das wird best&tigt zB durch folgende 
Stellen: Kel 24, 13: Dreierlei TUcher gibt es (in Hinsicht auf levitische Reinheit u. 
Unreinheit): das, welches gemacht ist, um darauf zu liegen, ist verunreinigungsf&hig 
durch Druck; das, welches als Vorhang dient, ist verunreinigungsf&hig durch Leichen- 
unreinheit, u. das mit Figuren ist ganz rein. — Bertinoro erklftrt letzteres als Muster- 
tuch, in das der opi^, der Kunststicker, die verschiedensten Figuren eingestickt bat, 
um diese dann dem Publikum zur Ansicht u. Auswahl vorzulegen. || Kel 28,4: Ttlcher 
(UmhQllungen) fQr die heiligen BQcher, sei es mit, sei es ohne Figurenstickerei, sind 
verunreinigungsf&hig nach den Worten der Schule Schammais. Die Schule Hillels 
sagte: Die mit Figurenstickerei sind rein, die ohne Figurenstickerei sind verunreinigungs- 
ftthig. || T e m 134* (andre Ausgaben 34 a ) ist von Beuteln die Rede, in die Figuren 
von VBgeln mit unerlaubten Ffiden eingestickt sind, 8. Raschi z. St. — Weiteres s. 
bei Kraufi, Archaol 1, 153. 569 Anm. 319 f. 

S. <AZ 3, 1—3: Alle (von Heiden herrtihrenden) Bildwerke sind (dem Israeliten zur 
Nutzniefiung) verboten, weil sie einmal im Jahre verehrt werden. Das sind Worte 
des R. MeTfr (um 150). Die Gelehrten aber sagten: Nur dasjenige ist verboten, in dessen 
Hand sich ein Stab oder ein Vogel oder eine Kugel befindet. Rabban Schim<on b. Gam- 
liel (um 140) sagte: Jedes, in dessen Hand sich irgendein Gegenstand befindet. — 
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Wenn jeroand Brucbstiicke von Bildwerken (der Gojim) findet, siehe, so sind diese 
(zur Nutzniefiung) erlaubt (weil anzunehmen ist, dafi sie der Goi zertrtimmert u. damit 
ihres gotzendienerischen Charakters entkleidet hat). Hat er (dagegen) die Figur einer 
Hand oder die Figur eines Fufies gefunden, siehe, so sind diese verboten, weil der- 
gleichen (auch in diesem Zustande) verehrt wird. — Wenn jemand Gerftte findet u. 
auf ihnen ist die Gestalt der Sonne, die Gestalt des Mondes, die Gestalt des Drachen, 
so soil er sie ins Salzmeer schaffen (wo sie auf ewig beseitigt sind). Rabban Schimcon 
b. Garalifil sagte: Auf wertvollen (Gerftten) sind sie verboten, auf geringgeachteten 
(auf denen sie nicht verehrt werden) sind sie erlaubt (zur Nutzniefiung). R. Jose 
(um 150) sagte: Er zerreibt u. verstreut (sie) in den Wind, oder erwirft(sie) ins Meer. 
Man sagte zu ibm: Auch das (das Zerriebene u. Verstreute) wird zu Dttnger, w&hrend 
es doch heifit: Von dem Gebannten soli gar nichts (auch nicht der geringste Nutzen) 
an deiner Hand kleben Dt 13, 18. || Zu diesen Mischnasatzen fiigen wir als Erg&nzungen 
hinzu TcAZ 5, 1 (468): Die Gelehrten sagten: Verboten (zur Nutzniefiung) ist nur das- 
jenige (Bildwerk), in dessen Hand sich ein Stab oder eine Kugel oder ein Vogel, ein 
Schwert, eine Krone u. ein Ring, ein Gdtzenbild u. eine Schlange befindet; u. auf 
wertvollen (Gegenst&nden) wie Armb&ndern, Nasenringen, Halsketten u. Fingerringen, 
siehe, diese sind verboten; aber auf geringgeachteten wie Kesseln, Wasserw&rmern, 
Tiegeln, Kochgeschirren, Becken, Tlichern u. MQnzen, siehe, diese sind erlaubt (zur 
Nutzniefiung). Hat er einen Ring gefunden, auf dem die Gestalt der Sonne, die Gestalt 
des Mondes, die Gestalt des Drachens ist, so schafft er ihn ins Salzmeer, u. ebenso 
das Bild einer S&ugenden (= Isis) u. des Serapis. — Eine Aufzfthlung der wertvollen 
u. minder wertvollen Gegenst&nde auch <AZ 43 b ,27. |J iAZ 41 a : Die Gelehrten sagten: 
Verboten ist nur dasjenige Bildwerk, in dessen Hand sich ein Stab oder ein Vogel 
oder eine Kugel befindet (s. oben 5AZ 3, 1—3). Ein Stab (bedeutet): dafi er (der Gotze) 
sich selbst, statt: 1 die ganze Welt wie mit einem Stab beherrscht. Ein Vogel (be- 
deutet): dafi er sich selbst, statt: die ganze Welt erfafit (in seiner Gewalt hat) wie 
einen Vogel. Eine Kugel (bedeutet): dafi er sich selbst, statt: die ganze Welt erfafit 
wie eine Kugel. In einer Bar ist gelehrt worden: Man hat zu ihnen (jenen drei In- 
signien) noch hinzugeftlgt: Schwert, Krone u. Ring. Vom Schwert meinte man an- 
ffinglich, es bedeute (symbolisch) nur einen R&uber; zuletzt aber meinte man, es bedeute, 
dafi er sich selbst, statt: die ganze Welt tote. Von der Krone meinte man anf&nglieh, 
sie bedeute nur einen Kranzflechter; zuletzt aber meinte man, sie bedeute eine Hunds- 
krone (kakophonisch statt „Konigskrone*). Vom Ring meinte man anfSnglich, er bedeute 
nur einen Ver waiter; zuletzt aber meinte man, er bedeute, dafi er (der G5tze) sich 
selbst, statt: die ganze Welt zum Tode versiegele. || <AZ 42 b s. oben in Anm. h. || 
SAZ 43 a : In einer Bar ist gelehrt worden (vgl. oben T< C AZ 5, 1): R. J*huda (um 150) 
ftlgte noch hinzu: Auch das Bild einer S&ugenden u. das des Serapis. Die S&ugende 
bedeutet die Eva, die die ganze Welt sfiugte; Serapis bedeutet Joseph, der ein Ftirst 
war u. die ganze Welt (in den Jahren der Hungersnot) befriedigte. (onx^p also ge- 
deutet — c-E^i ">3.) Aber dies (dafi Ger&te mit diesen beiden Figuren zur Nutzniefiung 
verboten sind) gilt nur, wenn er (Serapis) einen Scheffel (Sea) halt u. abmifit, u. wenn 
sie (die Saugende) ein Kind hSlt u. sSugt. Bar: Welche Drachenfigur (ist es, die den 
gefundenen Gegenstand zur Nutzniefiung verboten macht, s. <AZ 42 b in Anm. h u. 
oben iAZ 3, 1—3)? R. Schim'on b. Elcazar (um 190) erkl&rte: Jede, bei der er Flossen 
zwischen den Gelenken hat; R. Asi (um 300) zeigte (mit entsprechender Handbewegung): 
An den Halsgelenken. R. Chama b. Chanina (um 260) hat gesagt: Die Halakha ist 
nach R. Schimfon b. EKazar. — Kfirzer in T<AZ 5, 2 (468): Welches ist der Drache, 
der verboten ist? R. Schimcon b. EUazar sagte: Jeder, von dessen Hals Flossen aus- 
gehn; wenn er aber glatt (ohne Flossen) ist, so ist er erlaubt. — Dasselbe p{AZ 8, 42 d , 18 
mit R. Schimcon b. cAzzai (um 110) als Autor. — Man wird annehmen dttrfen, dafi 
im Babli der Name R. Asi verschrieben ist aus Ben cAzzai. 

1 „Sich selbst* euphemistisch fQr: B die ganze Welt g ; so auch in den folgenden 
Sfttzen. 
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t. <AZ 4, 5: Wie macht er (der Goi) seinen Gfltzen nichtig (bo dafi er seinen G5tzen- 
charakter verliort)? Hat er die Spitze seines Ohres, die Spitze seiner Nase, die Spitze 
seines Fingers abgehauen, hat er ihn zusammengedrtickt, auch wenn er nichts davon 
weggenoramen hat, so hat er ihn nichtig gemacht. Hat er vor ihm ausgespieen, hat 
er vor ihm uriniert, hat er ihn umhergeschleift, Kot an ihn geworfen, siehe, so ist 
er nicht nichtig. Hat er ihn (an einen andren Goi) verkauft oder verpfftndet — - Rabbi 
(t 217?) sagte: Er hat nichtig gemacht; die Gelehrten aber sagten: Er hat nicht 
nichtig gemacht. (Dagegen macht der Verkauf an einen Israeliten nichtig, 8. <AZ53 a 
zweimal.) || T<AZ 5,3 (4(38): Wenn ein Israelit einen Gotzen gefunden hat, so sagt er, 
bevor er (durch Aufheben u. Ansichnehmen) in seinen Besitz gelangt ist, zu einem 
Goi, dafi er ihn nichtig mache; denn ein Nichtjude -^23 kann einen Gotzen nichtig 
machen, sowohl wenn er sein eigener, als auch wenn er der eines andren ist, sowohl 
wenn er verehrt wird, als auch wenn er nicht verehrt wird, sowohl versehentlich als 
auch ab9ichtlich, sowohl aus Zwang als auch freiwillig. || cAZ 43 a : Rabbah bar bar 
Chana(um 280) hat gesagt, R. J e hoschua' b. Levi (urn 250) habe gesagt: Einmal ging ich 
unterwegs hinter R. EUazar Ha-qappar, dem Rabbinensohn, (um 220) einher. Er fand 
dort einen Ring, auf dem die Gestalt eines Drachen war. Dann begegnete er einem 
minorennen Goi u. sagte zu dem nichts; darauf begegnete er einem erwachsenen Goi 
u. sagte zu ihm: Mache ihn nichtig! aber er machte ihn nicht nichtig. Er schlug ihn 
mit der flachen Hand, da machte er ihn nichtig. Eutnimm daraus dreierlei. Entnimm 
daraus: ein Nichtjude darf seinen eigenen Gotzen u. den eines andren nichtig machen; 
ferner entnimm daraus: wer die Art u. Weise des G5tzen u. seine Bedeutung kennt, 
darf nichtig machen, wer aber (wie ein minorenner Knabe) die Art u. Weise des 
Gotzen u. seine Bedeutung nicht kennt, darf nicht nichtig machen; ferner entnimm 
daiaus: ein Goi macht (tatsaehlich) nichtig, auch wenn er es aus Zwang tut. 

3. Gesang u. Musik — sie beide waren dank ihrer Verwendung 
im Tempeldienst seit alters in Israel geheiligt. Daran anderte auch 
die Zerstorung des Tempels nichts. Pflegstatten des Gesanges wurden 
jetzt die Synagogen u. Lehrhauser. Nur mufi man sich den synagogalen 
Gesang nicht nach Art unsres Gesanges vorstellen. Was uns den Ge- 
sang zum Gesange macht, namlich die Melodie, das fehlte dem syna- 
gogalen Gesang eigentlich ganz. „Er war kaum etwas mehr als Kantil- 
lation, d. i. ein mehr vom Rhythmus u. der Wortfolge abhangiger 
Vortrag u. nicht eine Erhebung in Tonen u. im musikalischen Aus- 
druck*, Kraufi, Archaol. 3, 77. Bezeichnend hierfur ist, dafi unsrer 
Wendung „ein Lied singen* im Rabbinischen fast regelmafiig die 
andre entspricht „ein Lied sagen* -no ^sx; das Singen blieb eben ein 
kantillierendes „Hersagen u des Liedes mit bald langgezogenen u. bald 
kurzgesprochenen Silben. Prosodie, nicht Melodie war also dasCharakte- 
ristikum des altsynagogalen Gesanges. So „sang tt man im Synagogen- 
gottesdienst vor allem das Sch°ma{, das Achtzehngebeta u. das Hallel. 
Die Gemeinde beteiligte sich daran, indem sie entweder bestimmte 
Responsorien sang oder auch in chormafiigem Wechselgesang ein- 
setzte.b Aus dem Synagogengottesdienst iibernahmen dann die Lehr- 
hauser den Gesang: die Tora wurde singend gelesen u. die Mischna 
singend erlernt (studiert); nur das gesungen Erlernte, meinte man, 
hafte dauernd im Gedachtnis.c Selbst Mahn- u. Strafworte suchte man 
dem, dem sie galten, singend nahezubringen; der feierlich ernste 
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Ton sollte die Worte offenbar eindrucksvoller machen.d — Aus dieser 
Sangessitte in den Synagogen u. Lehrhausern wird man ohne weiteres 
auf eine allgemeine Sangesfreudigkeit in weiten Kreisen des Volkes 
schliefien diirfen. Dafiir fehlt es auch nicht an ausdriicklichen Einzel- 
belegen. Man stellt als Erfahrungssatz hin, dafi die Jugend gerne 
singt,* u. wenn man erzahlt, dafi die Jungfrauen Jerusalems an zwei 
Tagen des Jahres in die Weinberge hinausgezogen seien, urn dort 
unter Tanz den Junglingen zuzurufen, worauf sie bei der Wahl der 
Frau vor allem zu achten hatten, so hat man sicher gemeint, dafi 
diese Belehrungen von den Jungfrauen singend an den Mann ge- 
bracht worden seien, * Man weifi ferner von besonderen Gesangen 
der Schiffer, der Pfluger u. der Weber. Die letzten mufiten allerdings, 
vermutlich weil ihr Inhalt Anstofi erregte, schliefilich verboten werden.g 
Selbstverstandlieh fehlten Gesang u. FlOte auch nicht im eintOnigen 
Leben des Hirten.h Auch den Ordinanden brachte man an ihrem 
Ordinationstage singend Huldigungen dar,i u. dem, der in einem Rechts- 
streit glimpflich davongekommen war, gab man den guten Rat, auf 
seinem Heimweg ein Liedchen anzustimmen.k Ein Hochzeitszug ohne 
Gesang u. Tanz u. Musik war kaum denkbar, u. erst recht hatten 
Gesang u. Flotenspiel ihre Statte an der Hochzeitstafel selbst.l Auch 
alle sonstigen Gastmahler pflegten mit Gesang zu enden.m Ebenso 
gehorten Flotenspiel u. Klagegesang zu jeder ordnungsmafiigenLeichen- 
feier.n Es hat sogar Zeiten gegeben, in denen die rabbinischen Ge- 
lehrten die grofie Sangesfreudigkeit des Volkes durch besondere Vor- 
schriften u. warnende Mahnworte glaubten beschranken zu mussen. 
Nach der Zerstorung des Tempels wurde verordnet, dafi der Gesang 
in den Hochzeitshausern aufhoren sollte; gleicherweise verbot man 
den Gebrauch der ai-nx genannten Handpauke bei den Hochzeits- 
ziigen.o Mit besonderem Mifitrauen stand man dem gemeinsamen Ge- 
sang von Mannern u. Frauen gegenuber; der Verkehr der beiden 
Geschlechter miteinander bot wohl Anlafi zu allerlei Bedenken in 
sittlicher Hinsicht.P Einen Exilarchen in Babylonien, der sich unter 
Gesangen schlafen legte u. des Morgens wieder von seinem Lager 
erhob, erinnerte Mar sUqba (wohl der IL, um 270) schriftlich an das 
Wort Hos 9, l:q Israel, freue dich nicht wie die Volker zum Froh- 
locken, 1 u. Rab Huna (f 297) verbot endlich den Gesang ganz, aller- 
dings ohne Erfolg.r Aus diesen Kreisen, die dem Gesang abhold 
waren, wird auch das Wort stammen: „ Gesang im Hause ist Ver- 
wiistung an der Schwelle*, Sota 48 a . — Dafi auch auslandischer Gesang 
bei den Juden Eingang gefunden hat, kann nicht bezweifelt werden. 
Das Wort, dafi sich die griechische Sprache am besten zum Gesange 
eigne, s setzt naturlich voraus, dafi man griechische Gesange kannte 

1 Mar cUqba hat in seinem Schreiben die Worte von Hos 9, 1 absichtlich um- 
gestellt, um den Schriftvers nicht, wie es Vorschrift war, liniiert schreiben zu mttssen. 
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u. schatzen gelernt hatte. Ausdrucklich wird zB iiber den bekannten 
Apostaten Elischaj b. Abuja (um 120) berichtet, dafe griechische Ge- 
sange niemals in seinem Munde verstummten.t Zum Bekanntwerden 
griechischen Gesanges bei den Juden hat gewifc nicht wenig Herodes 
der Grofie beigetragen, der, wie Josephus erzahlt, zu den alle fiinf 
Jahre stattfindenden Festspielen in Jerusalem auch fremdlandische, 
wohl meist griechische Sanger u. Schauspieler heranzog u. durch 
Aussetzung hoher Siegespreise fiir sein Unternehmen zu gewinnen 
wufite. Von diesen Spielen hat sich die jiidische Bevolkerung gewifi 
nicht ferngehalten, zumal Herodes, wie Josephus weiter bemerkt, 
Leute aus dem ganzen Volk dazu besonders einzuladen pflegte.u Hierher 
gehOrt auch die bei Mt9, 15 S. 516 Anm. aa aus Sanh 101 a gebrachte 
Ausfuhrung, nach der die Tora diejenigen, die einen Vers aus dem 
Hohenliede bei Hochzeitsfeiern zu einer Art weltlichen Gesanges 
machen, vor Gott mit den Worten verklagt: „ Deine Kinder haben 
mich der Zither gleichgemacht, auf der die Gojim spielen." Man wird 
hierin eine scharfe Absage gegenuber auslandischem Gesang u. aus- 
landischer Musik sehen diirfen: mit der Zither, zu der die Gojim 
singen, soli Israel keine Gemeinschaft haben. — Von fremdlfindischen 
Musikinstrumenten kennt bereits das Buch Daniel die xi&agig = onrnpv 
„Zither*; die aafi^vxrj^ sambuca = nmd, ein dreieckiges Saiten- 
instrument syrischer Herkunft; das tyalxr^iov = ■pnnjDD, ein Saiten- 
instrument nach Art der Zither, u. die ovfxyxon'a = rnab^ow „Doppel- 
fl5te, Sackpfeife" Dn 3, 5. 7. 10. 15. Von auslandischen Musikinstru- 
menten, die in der rabbinischen Literatur erwahnt werden, seien hier 
noch drei hervorgehoben : die wac, anwjo = navdovQct, ein Saiten- 
instrument (s. Anm. A); der Knrax, eine Flote syrischer Herkunft, x 
u. die D^j'inn (in den Texten verstiimmelt zu o^inn, c^in-na) == vdqavhg 
w Wasserorger.y Wir werden anzunehmen haben, dafi mit den fremd- 
landischen musikalischen Instrumenten auch die fremdlandische Musik 
selbst in Palastina Aufnahme gefunden hat. Ein absprechendes Urteil 
iiber nichtjudische Musik glaubten wir oben in dem Wort finden zu 
diirfen, das man der Tora Gott gegenuber in den Mund gelegt hat: 
Deine Kinder haben mich der Zither gleichgemacht, auf der die 
Gojim spielen. 

a. P e siq 97*: Ehre Jahve von deiner Habe Spr 3, 9; wenn deine Stimme lieblich 
(wohlklingend) ist, so sprich (ira Gemeindegottesdienst) die Sch e mac-Benediktionen 
u. tritt vor die Lade (um das Achtzehngebet vorzutragen). Chijja b. Ad(d)a (am 250), 
der Schwestersohn des Bar Qappara (um 220), hatte eine liebliche Stimme; da sagte 
Bar Qappara zu ibm: Mein Sohn, sprich die Sch e ma< c -Benediktionen (im Gottesdienst) 
u. tritt vor die Lade (zum Vortrag des Achtzehngebetes) wegen: Ehre Jahve von 
deiner Habe lain*, von dem, womit er dich begnadet hat -pan. — In der Parallele 
P e 8iqR 25 (127 a ) lautet der erste Satz: Ehre Jahve von deiner Habe, d. h. mit deiner 
Stimme. Wenn deine Stimme schon ist u. du in der Synagoge sitzest, so stehe auf u. 
ehre Jahve mit deiner Stimme (indem du das Achtzehngebet vortr&gst). — Die lieb- 
liche u. sch5ne Stimme i9t notwendig zum sangartigen Vortrag der Sch e ma<-Benediktionen 
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u. des Achtzehngebetes. — Zum kantillierenden Sprechen des Sch c mat selbst darch 
die Gemeinde 8. Exk. 9: Das Sch e ma* S. 206 Anm. b. — Den Schriftbeweis fur das 
sangartige (kantillierende) Sprechen im Gottesdienst fand man in Ex 19, 19. SNu 18, 3 
§116 (36 a ): An den Altar sollen sie (Leviten) nicht herantreten, damit sie nicht 
sterben, sie wie ihr Nu 18, 3. R. Nathan (= Jonathan, um 140) sagte: Von hier hat 
man aus der Tora einen Hinweis auf den Gesang . . . R. Chananja, der Brudersohn 
des R. J°hoschua< (um 110), sagte: Dessen bedarf es nicht, denn siehe, es heifit bereits: 
Mose redete u. Gott antwortete ihm mit (singender) Stimme (so Ex 19, 19 nach dem 
Midr); von hier hat man einen Hinweis auf den Gesang aus der Tora. — Anders 
<Ar ll a b : Mose redete u. Gott antwortete ihm tips, d. h. wegen der Stimme = wegen 
des Gesanges (der Leviten). Die weitere Parallele NuR 6 (146 d ) schliefit sich an 
cAr ll ftb an; beide Stellen bringen noch eine Reihe andrer Versuche den Gesang im 
Tempelgottesdienst biblisch zu begrQnden. || M e kh Ex 19, 19 (73 a ): Mose redete u. 
Gott antwortete ihm iipa Ex 19, 19 . . . R. iAqiba (f um 135) sagte: . . . Was will 
die Schrift lehrend sagen mit: „Mose redete"? Es lehrt, dafi Gott Kraft u. Stftrke in 
Mose legte, u. Gott half ihm mit seiner (singenden) Stimme, u. mit der sangartigen 
Betonung n^?:, in der Mose (das von Gott Gesagte) vernommen hatte, liefi er es 
die Israeliten (gleichfalls) vernehmen; deshalb heifit es: Mose redete u. Gott ant- 
wortete ihm mit Stimme (= Gesang). Vgl. auch die folgende Anm. b. 

b. Sukka 3, 10: Der, fur den ein Sklave oder eine Frau oder ein Minderjfthriger 
das Hallel rezitiert, antwortet nach ihnen, was jene sagen. (Sklaven, Frauen u. Kinder 
kdnnen, weil sie selbst nicht zum Hallel verpflichtet sind, dazu Verpflichtete nicht 
von ihrer Pflicht befreien; darum mufi ein Verpflichteter ihnen jeden Satz nachsprechen.) 
Und es moge ihm zum Fluch gereichen (dafi er auf andre angewiesen ist, weil er 
selbst das Hallel nicht gelernt hat). Wenn ein Erwachsener das Hallel rezitiert hat, 
antwortet man nach ihm Hallelujah! — Abweichende Brftuche zur Zeit Rabas (f 352) 
s. Sukka 38 ab ; aber auch schon TP*s 10, 7 (172) — s. Exk. 4 S. 73 Anm. c — stimmt 
mit der Mischna nicht tiberein. — Obige Mischna Sukka 3, 10 ist mehrfach benutzt 
worden, um daran den antiphonischen Vortrag des Meerliedes Ex 15, 1 if. zu ver- 
deutlichen. So bereits Sofa 5,4: An demselben Tage (an welchem Rabban GamliPl II., 
um 90, seines Amtes entsetzt wurde, s. Exk. 10: Das Sch e mone-<E£re Nr. 6 S. 221 
Anm. d) hat R. <Aqiba (f um 135) vorgetragen: Damals sang Mose u. die Kinder Is- 
rael Jahven dieses Lied u. sprachen sprechend *b«o Ex 15, 1. Die Schrift hatte nicht 
notig lehrend zu sagen „sprechend* ; u. was will die Schrift lehrend mit „sprechend* 
sagen? Sie will lehren, dafi die Israeliten nach Mose jedes Wort antworteten (das 
Mose vorgesprochen hatte), wie man das Hallel rezitiert (wenn es ein Minderjfthriger 
vortrftgt). Deshalb wird gesagt: „ Sprechend - . R. N e chemja (um 150) sagte: Wie man 
das Sch e ma< rezitiert u. nicht wie man das Hallel rezitiert. (Bei der Sch e mai-Rezitation 
beginnt der Vorsanger mit den Benediktionen, die dem Sch e maJ voraufgehen, u. dann 
antworten sie nach ihm [mit Amen!J u. rezitieren alle [das Sch e mac selbst] gemeinsam, 
Raschi zu Sukka 30 b , 23.) — Ausftihrlicher TSota 6, 2 f. (303): R. iAqiba hat vor- 
getragen: Als die Israeliten aus dem Meer emporstiegen, ruhte der heilige Geist (der 
Geist der Inspiration) auf ihnen, u. sie sprachen das Lied (Ex 15, 1 ff.) wie ein Kind, 
das das Hallel im Schulhause rezitiert, u. sie antworteten nach ihm (Mose) auf jeden 
einzelnen Satz (= Mischna). Mose sagte: „Singen will ich Jahven* Ex 15,1, u. die 
Israeliten sagten: „Singen will ich Jahven.* Mose sagte: „Meine Stftrke u. Sang ist 
Jah' Ex 15, 2, u. die Israeliten sagten: „Meine Stftrke u. Sang ist Jah.* R. Elifezer 
b. Jose Ha-g e lili (um 150) sagte: Wie ein Erwachsener, der das Hallel (im Namen 
der Gemeinde) in der Synagoge rezitiert u. nach welchem man mit dem ersten Satz 
antwortet (fehlt in der Mischna). Mose sagte: ,Singen will ich Jahven* (usw. den 
ganzen Vers), u. die Israeliten sagten (nur den Anfang): ,Singen will ich Jahven.* 
Mose sagte: „Meine Stftrke u. Sang ist Jah* (usw. den ganzen Vers), u. die Israeliten 
sagten (nur den Anfang): „Meine Stftrke u. Sang ist Jah.* R. N e chemja sagte: Wie 
die Leute, die das Sch e ma< (in der Synagoge) rezitieren; denn es heifit: Und sie sprachen 
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sprechend Ex 15, 1; das lehrt, dafi Mose zuerst anhob, u. die Israeliten sprachen nach 
ihm u. fuhren dann fort bis zum SchluS (des Verses). Mose sprach: .Damals sang 
Mose" Ex 15, 1, u. die Israeliten sprachen: .Singen will ich Jahven* (usw.) Ex 15, 1. 
Mose sprach: „Meine St&rke u. Sang ist Jah*, u. die Israeliten sprachen: „Dieser ist 
mein Gott, den will ich rfihmen" (usw.) Ex 15, 2. Mose sprach: , Jahve ist ein Kriegs- 
mann*, u. die Israeliten sprachen: „ Jahve ist sein Name* Ex 15, 3. — Weitere Paral- 
lelen mit Abweichungen: M e kh Ex 15, 1 (41 b , 30); pSota 5,20 c , 6; Sota 30 b Bar. 

C* M e g 32 a : R. Sch°phatai (wann?) hat gesagt, R. Jochanan (f 279 J babe gesagt: 
t)ber jeden, der die Schrift ohne sangartige Betonung liest u. die Mischna ohne 

Gesang nw lernt, sagt die Schrift: So habe denn aucb ich ibnen Satzungen gegeben, 
die nicht gut sind (klingen), u. Rechte, durch die sie nicht leben sollen Ez 20, 25. || 
LvR 19 (118 b ): R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Gesang der Tora (beim Torastudium) 
gibt es nur in der Nacht; denn es heifit: Steh auf, juble in der Nacht (so KL 2, 19 
nach dem Midr). — Die Parallele Midr HL 5, 11 (119 a j zitiert aufierdem noch Spr3l, 15 
als Beweisstelle; desgleichen ExR 47 (102 a ). || Chag 12 b : Resch Laqisch (urn 250) hat 
gesagt: Wer sich mit der Tora in der Nacht besch&ftigt, fiber den zieht Gott den 
Faden der Huld (Anmut) bei Tage; denn es heifit: Bei Tage entbietet Jahve seine 
Huld Ps 42, 9. Und weshalb entbietet Jahve bei Tage seine Huld? Wegen: Und in 
der Nacht ist sein Lied (d. h. die gesungene Tora) bei mir Ps 42, 9. — Dasselbe fAZ 3 b . || 
TPara 4, 7 (633): R. cAqiba (f urn 135) sagto: Singe, immer singe (immerfort studiere, 
indem du die Schrift u. Mischna singend liest). — Die Textworte n-^-rr -a lies als 
rr*7ra = immer. — Dasselbe TAhil lt>, 8 (614); in Sanh 99 a b : Singe t&glicb, sioge 
t&glich. — Daneben auch — s. Levy l,543 b — die substantivische Lesung: bsa 
^1 o" 1 * .Gesang t&glich ist Gesang", d.h. das tSglich gesungen Erlernte u. Wiederholte 
ist wirklich Erlerntes, im Gedachtnis Haftendes. Vgl. Schab 106 b : (Abaje, f 388/39) 
sagte (zu Rab Joseph, t 333): Hat man eine Tradition gelernt, so sei sie Gesang (so 
festsitzend wie Gesungenes. Anders jedoch Raschi). 

d. Midr KL, Einl. Nr. 12 (32 b ): Also ist, wer mit Liedern zusingt einem bosen 
Herzen (so Spr 25, 20 nach dem Midr). R. B e rekhja (urn 340) hat gesagt: Soviel Gesang 
man singen mag, er kommt nicht in das Ohr des Tanzenden; soviel Gesang man 
singen mag, der Sohn, der ttfricht ist, vernimmt es nicht. 

e. Midr HL 1, 1 (81 a ): R. Chijja der Altere (urn 200) hat gelehrt: Nur in der Zeit 
des Alters hat der heilige Geist auf Salomo geruht, u. da hat er die drei Bttcher 
Spr&che, Qoheleth u. Hoheslied gesagt. R.Jonathan (um 220) hat gesagt: Das Hohe- 
lied hat er zuerst geschrieben, darauf die Spriiche u. darauf Qoheleth; u. den Beweis 
daffir hat R. Jonathan aus der tagtaglichen Erfahrung erbracht: wenn der Mensch 
jung ist, sagt er Worte des Gesanges; ist er alter geworden, sagt er Worte der 
Spruchweisheit; ist er ein Greis geworden, sagt er Worte Qber Eitelkeiten. — In 
Jalqut 2 § 179 die Lesart: Wenn der Mensch jung ist, sagt er allerlei Gesange. 

/. Belege s. bei Joh 2, 1 S. 381 Anm. I. 

g. Sota 48 a : Rab Huna (t 297) hat gesagt: Den Gesang der Schiffer u. der Rinder- 
hirten (die zugleich die PflQger des Ackers wnren) hat man erlaubt, der der Weber 
•kt; (andre Lesart: der der Fellarbeiter ist verboten. 

A. Schab 14,3 wird eine Pflanze erwShnt, die den Namen r.y^ 3?.2S = ,Hirten- 
flote* fQhrte u. (als dipsacus fullonum = .Walker- oder Weberdistel") zu den Distel- 
arten gehorte. Aus dem Namen der Pflanze sieht man, dafi sich die Hirten aus ihrem 
Schaft Floten zu schneiden verstanden. Ein weiteres musikalisches Instrument der 
Hirten war die x-^n.p, eine Art Mandoline. pBB 3, 13 d , 06: R. J l hoschuai b. Levi 
(um 250) hat im Namen des Resch Laqisch (um 250) gesagt: Wenn jemand (eine 
Herde) Kleinvieh an einen andren verkauft, so hat letzterer es erworben (d. h. der 
Kauf ist perfekt), sobald jener ihm die rr:^ (eigentlich das ^Nachsichziehende* = 
Leithammel) ubergeben hat (denn da die ganze Herde diesem folgt, so hat er mit 
der r^zizvv zugleich jene in seinen tatsachlichen Besitz gebracht). Was ist r^rsns? 
Einige sagen: Der Hirtenstab *y~*r, (denn die Herde folgt den mit dem Stab gegebenen 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



15. Exkurs: Stellung der alten Synagoge zur nichtjiidischen Welt (V, A) 399 

Zeichen). Andre sagen: Die k^tob J ,Mandoline* (denn die H^rde folgt ihren T5nen). 
Andre sagen: Ein grofier Bock (also = Leithammel). — Statt K-maE in pQid 1, 60 b , 14 
8P-pp-«$ = Pfeife u. in BQ 52 a , 10 = Klingel oder Klapper. In der letzteren 

Stelle die Bemerkung: Wenn er ihm die p^-ox* tibergeben hat, so gleicht er einem, 
der zu ihm gesagt hat: Geh, zieh an dich u. erwirb (als dein Eigentum). — Ebenso 
wie oben in pBB 3, 13 d , 36 r*r2« wird in pBQIO, 7 C , 28 »rr^ .Ziegenbock" ge- 
deutet = Hirtenstab oder Pandura oder grofier Bock. 
/. Sanh 14 a s. bei Apg 6, 6 S. 656 Nr. 6. 

k. Sanh 7 a : Jemand pflegte zu sagen: Wer vom Gericht kommt, das ihm (zur Be- 
friedigung seines Gl&ubigers) den Mantel genommen hat, der soil ein Lied singen u. 
seines Weges gehn. 

/. Belege s. bei Mt 9, 15 S. 507 Anm. e u. f; S. 509 Anm. g; S. 510 Anm. h; S. 513 
Anm. p; S. 515 Anm. x u. z\ S. 516 Anm. aa u. dd. 

m. P e s 10, 8 nebst Anm. a s. in Exk. 4 S. 73 Nr. 8. || Midr Ruth 3, 13 (134 b ): (Der 
Apostat Elischac, um 120, sagte zu R. Melr, um 150): Mein Vater Abuja hat zu den 
Grofien des Zeitalters gehOrt, u. als er mich wollte beschneiden lassen, lud er alle 
Grofien Jerusalems ein, u. unter ihnen lud er auch den R. Elitezer u. den R. J e hoschua c ( 
ein (beide um 90). Als man gegessen u. getrunken hatte, fingen die einen an Lieder 
zu singen, u. die andren sagten alphabetische Akrosticha (lies t^bseVn = <tt(papt]t(<Qioy 
stattr-wsEis).... Parallelens.bei Apg2,3 S.603Nr.2. || Abba Gorjon, ed. Buber 3 ( 1 1 a , 7) : 
R. Pin e chas (um 360) hat diese Geschichte erz&hlt: Der Lowe veranstaltete ein Gast- 
mahl fiir alles Wild u. Vieh u. liefi (iber ihnen ein Schutzdach aus Lftwenfellen 1 an- 
bringen. Als sie gegessen hatten, sagten sie: Wer singt uns ein Lied? Da richteten 
sie ihre Augen auf den Fuchs, Er sprach zu ihnen: Wollt ihr mir antworten (= im 
Wechselgesaog nachsingen), was ich singen werde? Sie sagten zu ihm: Ja! Da erhob 
er seine Augen zu den Fellen Uber ihnen u. sang: Der uns hat sehen lassen die 
oberen, der lasse uns sehen die unteren (lasse es uns erleben, dafi den jetzt lebenden 
Lowen das Fell abgezogen werde). Ebenso der uns hat sehen lassen den Pfahl des Bigthan 
u. deB Teresch (Esth 2, 23), der lasse uns auch sehen den Pfahl des (noch lebenden) 
Haman; u. der Rache genommen hat an den Fruheren, der nehme auch Rache an 
den Spateren. — Dasselbe mit Abweichungen im einzelnen Midr Esth 3, 1 (94 *). 

n. Hierzu s. bei Mt 9, 23 S. 521. 

O. Trfota 14, 6 f. u. Git 7 a s. bei Mt 9, 15 S. 515 Anm. x. — Uber das Verbot des 
= Pauke (Kraufi, Archaol. 2, 40; 3,93 = Schelle) s. Sota 9, 14; Sota49 b u. 
pSota 1), 24 b , 64 bei Mt 9, 15 S. 507 f. Anm. f. 

p. Sota 48 a , 42: Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Singen Manner u. antworten (im 
Wechselgesang) Frauen, so ist das Ausgelassenheit; singen Frauen u. antworten Manner, 
so ist das wie Feuer im Werg. In bezug worauf folgt daraus etwas? Dafi man dieses 
abschaffen (verbieten) soil, wahrend man jenes kann bestehen lassen. 

q. pM e g 3, 74 a , 39: Mar iUqba sandte an den Exilarchen, der sich bei Gesangen 
schlafen legte u. aufstand, ein Schreiben: Israel, freue dich nicht wie die Vdlker zum 
Frohlocken! Hos 9, 1. — Diese Schriftstelle hat Mar cUqba in gleichem Sinn Git7 a 
verwandt, s. bei Mt 9, 15 S. 515 Anm. x. 

r. Sota48 a , 41: Rab Huna (t 297) schaffte den Gesang ab; da kamen hundert 
Ganse auf einen Zuz (65 Pf.) u. hundert Sea Weizen auf einen Zuz zu stehn, u. (trotzdein) 
war keine Nachfrage. (Die unterbundene Lebensfreude verminderte den Eonsum.) Rab 
Chisda (f 309) kQmmerte sich nicht darum (beachtete das Verbot nicht). Da forderte 
man eine Gans an fur einen Zuz, u. es war keine dafQr zu finden. (Die Preise stiegeu 
schnell wieder in die Hohe.) 

S. pM e g 1, 71 b ,53 nebst Parallelen s. bei Joh 5, 2 S. 451 Anm. b. 

t. Chag 15 b : Wie verhalt es sich mit Acher (= Eliscbac b. Abuja)? Griechischer 
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Gesang horte nicht auf^in seinem Munde. Man hat Uber Acher gesagt: Wenn er sich 
aus dem Lehrhaus erhob, entfielen viele BQcher der H&retiker seinem Busen. 

U. Antiq 15, 8, 1 : Die alle funf Jahre stattfindende Festversammlung brachte jener 
(Herodes d. Gr.) in glaozendster Weise zur Ausfuhrung, indem er sie den Umwohnenden 
bekanntmachen u. Leute aus dem ganzen Volk dazu einladen liefi. Die Ringk&mpfer 
aber u. die Teihiehmer an den ttbrigen WettkHmpfen wurden aus alien Lfindern herbei- 
gerufen durch die Aussicht auf die ausgesetzten Preise u. den zu erwartenden Sieges- 
rubm; u. so sammelten sich die, die in den Kunsten die Ausgezeichnetsten waren. 
Denn nicht blofi fur die, die sich mit Leibestibungen, sondern auch fQr die, die sich 
mit den musischen Kiinsten beschaftigten, die sogenannten Schauspieler, setzte er 
sehr grofie Preise aus u. bemtihte sich darum, dafi alle, die besonders ausgezeichnet 
waren, zum VVettstreit sich einstellten. Er setzte aber auch fur die Viergespanne u. 
fur die Zweigespanne u. fur die Rennpferde nicht geringe Ehrengeschenke aus; u. 
was nur immer auf Pracht u. Wiirde in jeder Hinsicht abzielte, das ahmte er eifrig 
nach, indem er seinen Ehrgeiz darein setzte, dafi das Schauspiel ausgezeichnet werde. 

V. In Targ Jes 5, 12 wird mit oi-rp das grundtextliche i'p = Pauke wiedergegeben. 
Der Plural "po-nrp findet sich ohne ein entsprechendes Equivalent im Grundtext 
Targ Qoh 2, 8. 

W. Kelll,6: Eine Spindel u. ein Spinnrocken u. ein Stab u. eine Doppelflote 
traiEBO u. eine Pfeife Wn, die aus Metall gefertigt sind, sind verunreinigungsffthig; 
wenn sie aber (mit Metall nur) Uberzogen sind, sind sie rein. Wenn an der m:ic^o 
eine Stelle zur Aufnahme ihrer beiden Teile ist, ist sie so u. so veruoreinigungs- 
fahig. — Parallele TKel BM 1, 7 (579). — Vom Futteral p-r> der a-nt^o ist die Rede 



X. Targ Jes 5, 12 gibt V»?n „Fl5te* mit k^ik wieder. || Vom sa^s hatten die 
Ambubajae (bei Horaz u. Sueton) ihren Namen, syrische Weibspersonen, die sich mit 
ihrer Musik ihren Lebensunterhalt in Rom verdienten. Vielleicht spielt darauf an 
Joma20 b , 15: Rab (f 247) sagte zu Rab Schela (um 220): Der Abbub ist den Vor- 
nehmen (denen die Ambubajae vorspielen) Musik, die Weber halten davon nichts (hier 
bildlich: Was den Grofien als Weisheit erscheint, gilt den Unwissenden fur nichts). || 
Der Abbub fand auch im Tempeldienst Verwendung. SAr 2, 3: Man schl&gt nicht an 
(= man intoniert nicht) mit einer kupfernen Fl5te 3138 (um den Leviten das Signal 
zum Anstimmen ihres Gesanges im Tempel zu geben), sondern mit einer Flote najc 
aus Rohr, weil deren Ton lieblich ist. Man l&£t auch (das FlStenspiel) ausklingen 
nur auf einer einzigen FlSte weil sie das Ausklingen sch5n macht. — Eine 

Parallele s. in T<Ar 1, 13 (544); doch ist hier fQr aiss eingesetzt. — 5Ar 10 b Bar: 
Jm Heiligtum war ein Abbub, der glatt, dunn u. aus Rohr war u. aus den Tagen 
Moses stammte. Der K5nig (Agrippa II. ?) befahl ihn mit Gold zu tiberziehen; aber 
da war sein Ton nicht mehr lieblich; man nahm den Uberzug ab, da war sein Ton 
wieder lieblich, wie er gewesen war. — Parallele: pSukka 5, 55 c , 40 mit i-in statt 
□us. || Schab 14, 3 s. oben in Anm. h. 

y. T^Ar 1, 13 (544, 6): Rabban Schimfon b. GamliSl (um 140) sagte: Wasserorgeln 
a^Vis^in hat es im Heiligtum nicht gegeben, weil sie einen unklaren (verworrenen) 
Ton geben u. den Wohlklang verderben. — Parallelen: pSukka 5, 55 c , 39; in SAr 10 b 
unten ist der Text verderbt. — Aus GnR 50 (32 b j darf man schliefien, dafi die Hy- 
draulis neben der Flote besonders bei Hochzeiten in Gebrauch war. Die Stelle lautet: 
Und (Lot) redete zu seinen Schwiegerstfhnen Gn 19, 14. Vier Tdchter hatte Lot: zwei 
waren verlobt u. zwei verheiratet. „Die verheiratet waren" steht hier nicht geschrieben, 
sondern: „die seine Tochter heiraten wollten* Gn 19, 14 (also waren zwei Ttfchter 
erst verlobt). Er aber war in den Augen seiner Schwiegers5hne wie einer, der Scherz 
treibt Gn 19, 14. Sie sprachen zu ihm: Wasserorgelspieler (i^i5-»t«, lies: •p'^-rs = 
vdQ(tvhcti) u. Flotenblaser y\z*}. (= x°Q a ^ al ) in der Stadt (zu uosrer oder andrer 
Leute Hochzeit), u. da sollte die Stadt zerstort werden?! — Wasserorgelspieler u. 
Fl5tenblaser nebeneinander auch GnR 23 (15 c , 38). 



Kel 16, 8. 
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B. Stellung zu den heidnischen Spielen (Theater, Zirkus, Stadion). 

Das Unheil, das die heidnischen Spiele in der vormakkabaischen 
Zeit in Israel angerichtet hatten (s. 1 Makk 1, 14 f.; 2 Makk 4, 9 — 17), 
stand noch in zu frischer Erinnerung, als da& die alte Synagoge 
spater eine freundlichere Stellung zu den heidnischen Theatern, 
Zirkussen u. Rennbahnen hatte einnehmen konnen. Daran anderte auch 
Herodes der Qrofie nichts, als er in u. bei Jerusalem ein Theater, 
ein Amphitheater u. einen Hippodrom erbauen lieS. Selbst Josephus 
gibt zu, da& diese Veranstaltungen etwas den judischen Anschauungen 
Fremdes seien ; insonderheit, meint er, habe man in den Tierkampfen 
eine Auflosung aller in Ehren gehaltenen guten Sitten gesehen; denn 
es sei gottlos, Menschen den Tieren entgegenzuwerfen, nur um die 
menschliche Schaulust zu befriedigen.a Genau so hat das gesetzestreue 
Judentum in jener u. in der spateren Zeit geurteilt: Theater, Zirkus 
u. Stadion sind die Einrichtungen der heidnischen Welt, von denen 
Gott zu Israel gesagt hat: Ihr sollt nicht nach ihnen wandeln Lv 18, 3;b 
sie sind die Statten des Gotzendienstes u. des Blutvergiefiens, die Orte, 
an denen die SpOtter sitzen.c Der Nichtisraelit i£t u. trinkt sich satt, 
u. dann geht er ins Theater, urn zu lachen u. um Gott zu argern u. 
um Israel zu verspotten.d Das Beste an diesen Statten ist noch, dafe 
sie ihre Besucher wahrend des Spiels vom Streit u. Zank fernhalten. e 
Darum soli ein Israelit dorthin nicht seine Schritte lenken.f Allenfalls 
ist das Betreten eines Theaters erlaubt, wenn dort Offentliche An- 
gelegenheiten verhandelt werden ;g u. der Besuch der Rennbahn kann 
hGchstens damit entschuldigt werden, dafi man dort vielleicht einem 
Menschen das Leben zu retten vermag, oder dafi man die Moglichkeit 
findet, zugunsten einer Frau zu bezeugen, dafi ihr Mann dort den Tod 
gefunden habe.h Sonst aber gilt, dafi ein Israelit an jenen Orten 
nichts zu suchen hat.' Was konnte er da auch finden? Sinnlose Scherze 
fiirNarrenlk Der Israelit hat Hoheres u. Besseres: die Synagoge u. das 
Lehrhaus.l Mag immerhin die heidnische Welt aus der Ablehnung 
des Theaters seitens der Juden einen Grund hernehmen, diese bei 
der Obrigkeit zu verklagen u. anzuschwarzen,m der Fromme sagt 
doch Gott Dank dafiir, dafi er seinen Teil nicht bei denen hat, die in 
die Theater u. Zirkusse laufen,n u. ist dessen gewifi, dafi das Judentum 
auch iiber diese heidnischen Institutionen dereinst den Sieg davon- 
tragen wird: in der messianischen Zeit werden die Theater u. Zirkusse 
Lehrhallen der Tora sein.o 

a. Antiq 15, 8. 1 : Deshalb (weil es niemand verhindern konnte) wandte er (Herodes 
d. Gr.) sich mehr ti. mehr von den v&terlichen Sitten ab u. richtete durch freindl&ndisches 
Wesen den alten Stand der Dinge zugrunde, der doch unantastbar hatte sein sollen. 
Daraus erwuchs una in der Folgezeit nicht geringes Unheil, indem alles vernachlassigt 
wurde, was vordem die Menge zur Frtimmigkeit angeleitet hatte. Zuerst richtete er fllnf- 
jahrige RingkSmpfe zu Ehren des Kaisers ein, ferner erbaute er in Jerusalem ein 
Theater u. darauf in der Umgegend ein sehr grofies Amphitheater, beide bewundert 
Strack n. Billorbeck, NT IV 26 
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wegen der Pracht ihrer AusfQhrung, aber der Sitte der Juden fremd; denn deren 
Gebrauch u. die Darstellung von dergleichen Schauspielen gehorte nicht zu den v&ter- 
lichen Uberlieferungen. (Hier folgt der bei V, A Nr. 3 S. 400 Anm. u gebrachte Ab- 
schnitt; darauf heifit es weiter:) Rings herum im Theater befanden sich Inschriften, 
die auf den Kaiser Bezug hatten, u. Siegeszeichen von allerlei Vfllkern, die jener 
(Uerodes) in Kriegen erbeutet batte; alles aber war aus lauterem Gold u. Silber her- 
gestellt. Was aber der Schaustellung diente — da gab es nichts, weder ein kost- 
bares Gewand noch einen kostbaren Edelsteinschmuck, was nicht in den vorgefQhrten 
Spielen zur Schau gestellt wurde. Auch Veranstaltungen mit wilden Tieren fanden 
statt, nachdem sowohl Lowen in grofier Zahl herbeigeschafft waren als auch andre 
Tiere, soweit sie aufierordentliche Stfirke besafien oder hinsichtlich ihrer Art seltener 
waren. Die Veranstaltungen aber bestanden darin, dafi diese Tiere sowohl miteinander 
ringen als auch mit Menschen kampfen mufiten, die dazu verurteilt waren. Den 
Fremdl&ndischen (= Nichtjuden) bedeutete das zugleich ein Staunen fiber den Auf- 
wand u. eine Ergotzung der Seele Uber den Anblick der Gefahren; fur die Einheimischen 
aber war es eine offenbare Auflosung der bei ihnen in Ehren gehaltenen Sitten; denn 
es erschien sichtlich als etwas Gottloses, Menschen wilden Tieren vorzuwerfen zur 
Befriedigung der Schaulust der Menschen, 1 u. ebenso als etwas Gottloses, gegen 
fremde Gewohnheiten die (eigenen) Sitten zu vertauschen. || Den Hippodrom erwahnt 
Josephus nur gelegentlich; er lag nach Bell Jud 2, 3,1 siidlich von Jerusalem; in 
Antiq 17, 10,2 fehlt eine Angabe uber seine Lage. 

b. SLv 18,3 (338*): Was will die Schrift lehrend sagen mit: In ihren Satzungen 
sollt ihr nicht wandeln Lv 18, 3? Ihr sollt nicht wandeln nach ihren Brauchen, nach 
dem, was bei ihnen Satzung ist, wie Theater rr%;s"r (so lies statt ri^n-.r, Sing. "ji^-sr 
■p-^sri oder ■p-:?:r), Zirku9se Hsc;:-p, (Sing, cjs-p., »o^^ , s<c~ : "-p) u. Stadien rv-rps 
(so lies satt nT-ccs; Sing, ■p^px oder «;yjcs). 

C T<AZ 2, 5 (462): Wenn jemand in die Theater rv^zjicsj (so lies statt nira-r) 
der Gojim hinaufgeht, so ist das wegen Gtttzendienstes verboten. Das sind Worto 
des R. Meir (um 150). Die Gelehrten aber sagten: Wenn sie (dort) Opfer darbringen, 
ist es wegen Gtttzendienstes verboten; wenn sie keine Opfer darbringen, ist es ver- 
boten wegen D-si atr* B des Sitzes der Spotter* Ps 1, 1 (d. h. weil dort SpStter sitzen). — 
Dasselbe p'AZ 1, 40*, 30; als Baraitha in cAZ 18 b , 24, hier neben den Theatern auch 
die Zirkusse genannt. — Auch das Aufstellen von Kaiserbildern in den Theatern u. 
Zirkussen muftte den Juden als Gotzendienst erscheinen ; vgl. zu dieser Sitte LvR 34 ( 1 30 d ) 
bei Mt 13, 3 S. 654 f. || TSAZ 2, 7 (462): Wer im Stadion sitzt, siehe, der ist ein Blut- 
vergiefier (weil dort todbringende Tier- u. Gladiatorenk&mpfe stattfinden). || Tl AZ 2, 6 (462 ) : 
Wenn jemand in die Stadien u. Belagerungswiille "PTp"?a geht, um dort die Zauber- 
kQnstler u. die Schlangenbeschw5rer, den Hanswurst, den Spafimacher u. den Possen- 
reifier, das S&kular- u. das Bilderfe9t (am Schlufi der Saturnalien) zu sehen, siehe, 
so ist das ein Sitz der Spotter, wie es heifit: Der auf dem Sitz der Spotter nicht 
sitzt, sondern an der Tora Jahves seine Lust hat Ps 1, 1 f. Da lernst du, dafi das 
den Menschen zur Vernachl&ssigung des Torastudiums ftthrt. — Parallelen: p<AZ 1, 
40 a , 27; ^AZ 18 b . || Aboth RN 21 (6 d , 13): R. Meir (um 150) sagte: Was will die Schrift 
lehrend sagen mit: Und der auf dem Sitz der Sputter nicht sitzt Ps 1, 1? Das geht 
auf die Theater der Splitter; denn in ihnen richten sie Kapitalprozesse, um zu toteu. — 
!AZ 18 b , 37 s. in Anm. f. 

d. P e siq 190*: Zuwachs gabst du dem Volk, Jahve Jes 26, 15. Den V5lkern der 
Welt gibst du viele gute Tage, sie essen u. trinken u. treiben Mutwillen, sie gehen 
in die Theater u. Zirkusse u. iirgern dich mit ihren Worten u. Werken. Aber Israel 
nicht also: du gibst ihnen Festtage, u. sie essen u. trinken u. sind frfihlich; dann 
gehen sie in die Synagogen u. Lehrh&user u. machen zahlreich ihre Gebete u. Zusatz- 

1 Die rabbinischen Gelehrten haben nicht anders gedacht, vgl. das Verbot, an die 
Gojim Biiren u. Lowen zu verkaufen, s. <AZ 1,7 oben bei I, S. 363 Anm. w. 
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gebete u. Opfer. || pB e rakh 9, 13 c , 40: (Der Prophet Elias gibt dem R. N e horai, um 150, 
folgenden Aufschlufi iiber den Grund der Erdbeben :) Wenn Gott sieht, wie die Theater 
u. Zirkusse in Sicherheit u. Sorglosigkeit u. Ruhe dastehn, w&hrend sein Heiligtum 
zerstort iat, dann droht er (im Erdbeben) seiner Welt, sie zu zerstoren. — Dasselbe 
Midr Ps 18 § 12 (71 a ). — Zur Verspottung der Israeliten in den Theatern a. Midr KL 
Einl. Nr. 17 bei Mt 12, 1 S. 615 Mitte. 

e. GnR 80 (51 b ): (R. Schimfon b. Laqisch, um 250, sagte zu R. J e huda II.:) Wir 
mtissen den Volkern der Welt daflir Dank wissen, dafi sie Possenreifier in ihren 
Theatern u. Zirkussen auftreten lassen, tiber die man lacht; denn sonst warden sie 
(die Zuschauer) miteinander reden u. in nichtigen Streit geraten. — Der Autor dieses 
Satzes hatte sich in jungeren Jahren selbst als Gladiator verkauft, s. Gi£47 a bei 
1 Kor 9, 25 51 S. 402 Anm. a. 

/. GnR 67 (42 d ): R. Levi (um 300) hat gesagt: Sechs Dinge dienen dem Menschen; 
drei von ihnen sind in seiner Gewalt u. drei sind nicht in seiner Gewalt. Das Auge, 
das Ohr u. die Nase sind die, welche nicht in seiner Gewalt sind. Er sieht, was er 
nicht will; er htirt, was er nicht will; er riecht, was er nicht will. Der Mund, die 
Hand u. der Fufi sind in seiner Gewalt. Wenn er will, besch&ftigt er (der Mund) 
sich mit dem Torastudium, wenn er will, mit Verleumdung; wenn er will, schm&ht 
u. Ifistert er. Wenn er will, erfttllt die Hand Pflichtgebote, wenn er will, stiehlt sie, 
u. wenn er will, totet sie. Wenn er will, geht der Fufi in die Theater u. Zirkusse, 
u. wenn er will, geht er in die Synagogen u. Lehrhfiuser. Wenn es aber der Mensch 
verdient, macht Gott die, welche in seiner Gewalt sind, zu solchen, die nicht in seiner 
Gewalt sind. Die Hand: Da verdorrte seine Hand, die er nach ihm ausgestreckt hatte, 
u. er konnte sie nicht wieder an sich ziehen 1 Kg 13,4. Der Mund: Gesegnet wird 
er auch bleiben Gn 27, 33. Der Fufi: Mein Sohn, gehe nicht auf dem Wege mit ihnen; 
denn ihre Fiifie laufen zum Bosen Spr 1, 15 f. || <AZ 18 b , 37: R. Schim<on b. Pazzi (um 
280) hat vorgetragen: „Wohl dem Manne, der nicht geht* Ps 1, 1 in die Theater u. 
Zirkusse der Gojim; „u. auf dem Wege der Sunder nicht stent* Ps 1, 1, das ist der, 
der nicht bei der Hetzjagd y>**2?. (= xvvijyioy) steht; „u. auf dem Sitze der Sp5tter 
nicht sitzt* Ps 1, 1, das ist der, der nicht bei Scherzen sitzt. Vielleicht mochte aber 
ein Mensch sagen: Weil ich nicht in die Theater u. Zirkusse gegangen bin u. bei 
der Hetzjagd nicht gestanden habe, so will ich gehn u. mich dem Schlaf hingeben! 
Da sagt die Schrift lehrend: Uber seine Tora sinnt er nach Tag u. Nacht Ps 1,2. || 
Targ Jerusch I Dt 28, 19: Verflucht seid ihr bei eurem Eintritt in eure Theater u. 
Zirkusse, um zu vernachlassigen die Worte der Tora, u. verflucht seid ihr bei eurem 
Ausgang an eure Geschafte. — Selbstverst&ndlich war dem Israeliten jede Forderung 
des Theater- u. Zirkuswesens untersagt, s. cAZ 1,7 bei I, C S. 363 Anm. w u. bei V, A 
Nr. 1 S. 385 Anm. c. 

g. Schab 150 a : R. Sch e mu6l b. N e chemja (um 260) hat gesagt: R. Jonathan (so lies; 
um 220) habe gesagt: Man darf in die Theater, Zirkusse u. Basiliken geho, um am 
Sabbat iiber offentliche Angelegenheiten zu beraten. — Dasselbe K e th 5 a ; in Tanch 
r**>K-a 2 b .Stadion" statt „ Theater*. — Dafi man, wenigstens in Antiochia, Volks- 
versammlungen in einem Theater abgehalten hat, zeigt Josephus, Bell Jud 7, 3, 3. 

A. cAZ 18 b , 23 Bar: Man soli nicht in die Stadien gehn, weil sie ein Sitz der Spatter 
sind. R. Nathan (um 160) erlaubte es wegen zweier Dinge; einmal weil man schreien 
kann u. retten (indem man fur einen Juden, der zu unterliegen scheint, um Gnade 
fleht oder ein Losegeld bietet), u. sodann weil man ein Zeugnis fur eine Frau ab- 
legen kann, damit sie sich wieder verheiraten darf (indem man bezeugt, dafi ihr Mann 
bei den Kfimpfen im Stadion umgekommen ist). — Die Parallele TfAZ 2, 6 f. (462) 
s. bei 1 Kor 9, 24 S. 402; ferner s. p?AZ 1, 40 a , 33. || *AZ 18 b , 19: In die Stadien (zu 
gehen) ist erlaubt, weil man schreien u. retten kann; u. in die Belagerungswalle (zu 
gehen, s. T<AZ 2, 6 in Anm. c) ist erlaubt wegen des Bestehens der Stadt (indem man 
um ihre Schonung bitten kann). 
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Z. MidrKL Einl. Nr. 3 (30 b ): Abba b. Kahana (urn 310) erBffnete seinen Vortrag 
mit: Nicht safi ich im Kreise der Scherzenden u. belustigte mich Jer 15, 17. Die Ge- 
meinde Israel sprach vorGott: Herr der Welten, mein lebelang bin ich nicht in die 
Theater u. Zirkusse der Vtflker der Welt gegangen, urn mit ihnen zu lachen u. zu 
scherzen. — Dasselbe P°siq 119 b . || Midr Ruth 1, 16 (128 a ): (Na f <omi sprach zu Ruth:) 
Meine Tochter, es iat bei den Tdchtern Israels nicht Brauch, in die Theater u. Zirkusse 
der Gojim zu gehn. Sie antwortete ihr: Wohin du gehen wirst, da werde ich hin- 
gehen Ruth 1, 16. — Autor ist nach J e b 47 b , 20 R. ElSazar (um 270). || P e siq 168 b 
s. in Anm. k. 

ft. P e siql68 b : Zum Lachen sprach ich: Es ist unsinnig! Qoh2,2. R. Abba b. Kahana 
(um 310) hat gesagt: Wie verdreht ist doch das Lachen, das die Vftlker der Welt 
in ihren Theatern u. Zirkussen lachen! Und zur Freude: Was tut die da? Qoh 2, 2; 
aus welchem Grunde haben die Gelehrtensch tiler dort etwas zu schaffen?! — Das- 
selbe Tanch pis 162 a ; TanchB ^rs« § 2 (28 a ); Midr Qoh zu 2, 2 (12 b ). || 
Midr Qoh 1, 7 (7 b 13) s. bei Mt 13, 12 H Ende, S. 661. - Parallelen dazu: Tanch 
hrtp^ 122 a , hier .schmutzige Durchgftnge* statt .Theater"; in TanchB 7?^ § 9 (97 a ) 
fehlen die Schlufisfttze. 

/. Theater u. Zirkus gegenttbergestellt den Synagogen u. Lehrb&usern, zB P e siq 190 a 
in Anm. d; GnR 67 (42 d ) in Anm. f; Midr Qoh 1, 7 (7 b ) bei Mt 13, 12 « Ende, S. 661; 
pB e rakh 4, 7 d , 32 in Anm. n. || Midr Ps 68 § 8 (159 a ): Wenn ihr zwischen den Hurden 
D:rc» liegt Ps 68, 14. Gott sprach: Wenn ihr (VOlker der Welt) euch hinwerft bei den 
Misthaufen r ; pr,»s (beschimpfende Benennung der GBtzenbilder) in euren Zirkussen 
u. Theatern, siehe, die Gemeinde Israel, die einer Taube gleicht, hat die Tora erap- 
fangen, wie es heifit: Die Fittiche der Taube mit Silber ttberzogen Ps 68, 14. || Targ 
Ps 69, 13 f. : Es reden wider mich, die im Tor sitzen, an den Ecken u. an den StStten 
ihrer Gesftnge, die gehen, um Wein in den Zirkussen zu trinken; ich aber — mein 
Gebet ist vor dir, Jahve, zur Zeit des Wohlgefallens. 

m. Midr Esth Einl. 81 b 6: Schliefilich srcs wird es Konige sch&digen Esra 4, 13. 
R. Huna (um 350) u. R. Pin°chas (um 360) haben gesagt: Selbst Dinge, an denen 
sich das KOnigshaus ergtftzt ~rcr-t«3 f wie Theater u. Zirkusse, sch&digt dieses Volk 
(Israel, indem es sich von ihnen fernhalt u. sie verl&stert). 

n. pB«rakh 4, 7 d , 31 s. bei Lk 18, 11 8 S. 240. 

o. M e g 6 a : R. Jose b. Chanina (um 270) hat gesagt: Was bedeutet: Ich will ent- 
fernen das Blut aus seinem Munde u. seine Greuel aus seinen Z&hnen, u. ubriggelassen 
werde auch er fur unsren Gott? Sach 9, 7. „Ich will entfernen das Blut aus seinem 
Munde*, das geht auf ihre Opferstfitte; 9 u. seine Greuel aus seinen Z&hnen", das 
geht auf ihren Golzentempel; ,u. ubriggelassen werde auch er fur unsren Gott", das 
geht auf die Synagogen u. Lehrh&user in Edom (im romischen Reich). B Und er wird 
sein wie ein GaufUrst in Juda u. 'Ekron wie der Jebusiter* Sach 9, 7, das geht auf 
die Theater u. Zirkusse in Edom, in denen dereinst (d. h. in den Tagen des Messias) 
die FtirBten Judas offentlich die Tora lehren werden. 

Anmerkung. Hier seien noch einige Spiele genannt, die zwar nicht auslfindischen 
Ursprungs, aber doch von der alten Synagoge stark verpSnt waren. Sanh 3, 3: Folgende 
sind untauglich (zum Richteramt u. zur Zeugenaussage): der Wftrfelspieler u. der auf 
Zins Leihende u. die, welche Tauben fliegen lassen. || TSanh 5, 2 (423): Der WQrfel- 
spieler, das ist der, welcher mit Steinchen spielt. Sowohl der mit Steinchen Spielende, 
als auch der mit Nufischalen oder Granatapfelschalen Spielende kann erst dann 
angesehen werden als einer, der (bufifertig) in sich gegangen ist, wenn er es auf 
sich nimmt, seine Steinchen zu zerbrechen, u. in vollkommener Umkehr sich (vom 
Spiel) abwendet. (Dann wird er wieder als Zeuge zugelassen.) . . . Die, welche Tauben 
fliegen lassen, das ist der, der die Tauben (beim Flugsport) anfeuert. Sowohl der, 
welcher Tauben, als auch der, welcher Haustiere, wilde Tiere u. Vogel (bei den 
Wettepielen) anfeuert, kann erst dann angesehen werden als einer, der in sich ge- 
gangen ist, wenn er seine Brettergerliste (Kafige) zerbricht u. in vollkommener Um- 
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kehr sich (vom Wettspiel) abwendet. — Die Parallele Sanh 25 b s. bei Lk 19,8 6 
S. 250; dort auch bie librigen Parallelen. — Auch in Sanh 25 a , 23 wird gefragt: 
Was bedeutet: ,Die, welche Tauben fliegen lassen*? Die ErklfLrung lautet: t Wenn 
deine Taube eine Taube (von den meinigen) ilberholt" (dann gebe ich dir soundsoviel). 
Hinzugeftigt wird Sanh 25 b , 2: Vom Klopfen h&ngt die Sache ab. (Der Besitzer treibt 
durch Klopfen rait Brettern die Tauben zu schnellerem Flug an.) 

C. Stellung zur griechischen Literatur u. Wissenschaft. 

Fiir griechische Literatur u. Wissenschaft (Bildung) hat das Rabbi- 
nische die zusammenfassende Bezeichnung m?^ no?n .Weisheit des 
Griechischen* = rw? n«n , griechische Weisheit 11 . 1 — Gegen die 
griechische Weisheit hat sich die alte Synagoge prinzipiell durchaus 
nicht ablehnend verhalten. Die rabbinischen Gelehrten kannten die 
Bilcher Homers 07*05 "npo; man hielt diese in religioser Hinsicht fur 
ungefahrlich u. sagte von ihnen: Wer in ihnen liest, ist wie einer, der 
in einem Brief liest. a Die Haggadisten verwandten griechische My then b 
ebenso wie die Alexandersagenc unbedenklich in ihren Vortragen. 
Man hatte Kunde von der Unbestimmtheit u. Verschwommenheit der 
griechischen Orakelspriiche, d u. man nahm keinen Anstand, die vier 
Grundelemente der Griechen (Feuer, Wasser, Erde, Luft) zur Er- 
lauterung der Schopfungsgeschichte heranzuziehen.e Das sind Beweise, 
dafi die rabbinischen Gelehrten eine gewisse Kenntnis der griechischen 
Weisheit besessen u. diese nicht ohne weiteres abgelehnt haben. Als 
Vermittler dieser Kenntnis werden wir uns die hellenistischen Juden 
u. vor allem die jiidischen Gelehrten Alexandriens zu denken haben. 
Ein Beispiel hierfilr bietet folgendes. Um die Mitte des 3. Jahrhunderts 
taucht in Palastina plOtzlich die Meinung auf, da£ der erste Mensch 
als Mannweib oiawrajK (= drSgoyvvog) oder als Doppelgestalt mit zwei 
Gesichtern geschaffen worden sei; erst hinterher habe Gott diesen 
Doppelmenschen von oben nach unten durchgesagt u. so in zwei ge- 
schlechtlich differenzierte Einzelwesen geschieden.f Diese Vorstellung 
aber hat in sehr phantasievoller Weise bereits Aristophanes in Platos 
Symposion (Ausgabe SchOne 3 Kap. 14 u. 15 S. 74 ff.) vertreten. Nach 
ihm gab es ursprunglich drei Gattungen yivr\ von Menschen: Mann- 
mann (Doppelmann), Weibweib (Doppelweib) u. Mannweib dvSqoyvvoq. 
Ihr KOrper war rund (walzenartig) gestaltet u. hatte vier Hande, 
vier Ftifie, vier Ohren usw.; uber dem Halse befanden sich zwei Ge- 
sichter u. iiber diesen ein gemeinsamer Oberschadel. Mit grofier Kraft 
u. Schnelligkeit ausgestattet, emp5rten sich diese doppelgestaltigen 
Menschen in frevelhaftem Hochmut gegen die Gotter. Zeus verkundigt 
deshalb in einer Gotterversammlung seinen EntschluS, ihren Hochmut 
brechen zu wollen: „Ich werde jeden in zwei Teile zerschneiden, um sie 
zu schwachen.* Den Plan fuhrt Zeus selbst sofort auch aus; dem Apollo 
aber erteilt er den Auftrag, das Gesicht eines jeden so gewonnenen 



1 Die griechische Sprache hiefi rrav y,v\ oder 'V, s. BQ 83* 1. 3. 
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Teils nach der Schnittseite hin umzuwenden, damit der Mensch durch 
deren Anblick Bescheidenheit lerne. Im ubrigen sollte Apollo durch 
Bildung der Brust u. des Bauches die wunde Schnittflache heilen. 
Es ist gewifi nicht anzunehmen, dafi jene jiidischen Gelehrten des 
dritten Jahrhunderts Platos Symposion selbst gelesen u. auf diese 
Weise Kunde von dem uranfanglichen Androgynos bekommen haben. 
Aber dieser Annahme bedarf es auch nicht. Als Vermittler jener 
Kunde bietet sich unschwer Philo dar. Auch er kennt den Androgynos 
als Urtypus des Menschen, allerdings in mehr philosophischer Fassung 
auf Grund der platonischen Ideenlehre,g u. seine Schriften werden 
die Quelle gewesen sein, aus der jene Kunde den palastinischen Ge- 
lehrten zugeflossen ist. Wie in diesem Fall, so werden gewifi aber 
auch sonst die jiidischen Gelehrten Alexandriens die Weisheit Griechen- 
lands dem palastinischen Mutterland vermittelt haben. — Selbstver- 
standlich hat die Auf- u. Annahme griechischer Weisheit seitens der 
rabbinischen Gelehrten ihre Grenzen gehabt: abgelehnt hat die Syna- 
goge alles, was irgendwie mit den Fundamentalartikeln des jiidischen 
Glaubens, vor allem mit dem monotheistischen Gottesbegriffh u. mit 
der jiidischen Schopfungslehre' in Widerspruch stand. Daruber hinaus 
konnte in Zeiten hochgradiger politischer Erregung aber auch jegliche 
Beschaftigung mit der griechischen Weisheit, selbst das Erlernen 
der griechischen Sprache verboten werden. So zuerst wahrend des 
Bruderkrieges zwischen Hyrkan II. u. Aristobul II., etwa 65 v. Chr. 
Damals gab ein Alter, der der griechischen Weisheit kundig war, 
der Partei, die Jerusalem belagerte, den Rat, den Belagerten die 
Moglichkeit des Opferdienstes zu nehmen; dann werde die Stadt in 
ihre Hande fallen. Als dieser Rat sofort in abstofiendster Form zur 
Ausfuhrung gebracht wurde, sprach man den Fluch liber jeden aus, 
der seinen Sohn griechische Weisheit lehre.k Die jiidische Bildung, 
die Weisheit der Tora, so meinte man, bleibe unter alien Umstanden 
national; nur die griechische Weisheit, diekosmopolitische hellenistische 
Bildung bekomme es fertig, sich an den nationalen Heiligtumern 
Israels zu versiindigen; deshalb wird sie mit dem Fluch belegt. Spater 
urteilte man wieder milder. In der herodianischen Epoche hatte das 
Griechische voiles Heimatsrecht in Palastina, u. selbst nach dem 
Jahre 70 erhielten die Familienangehcirigen des Rabban Gamliel (II., 
um 90) griechische Bildung. Doch scheint man das als etwas Un- 
gewohnliches empfunden zu haben; man suchte es damit zu recht- 
fertigen, dafi das Patriarchenhaus Beziehungen zur heidnischen Re- 
gierung zu unterhalten habe u. deshalb der griechischen Weisheit 
nicht entraten konne.l Zu scharferem Vorgehn veranlafite dann wieder 
der verungluckte Aufstand, den Lusius Quietus (116/17 n. Chr.) zu 
dampfen hatte. Die Mischna registriert aus dieser Zeit den Beschlufi, 
dafi niemand seinen Sohn solle Griechisch lernen lassen.m Damit wurde 
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das Erlernen der griechischen Sprache getroffen. Dafi die pharisaisch 
gerichteten Kreise in der Tat zu Anfang des zweiten Jahrhunderts 
der griechischen Sprache u. Bildung den Krieg erklart haben, zeigen 
jenebeiden Ausspriiche, in denen R. J e hoschua$ (urn 90) u. R. Jischmasel 
(f um 135) nur diejenigen Tagesstunden zur Beschaftigung mit dem 
Griechischen freigeben wollen, die weder zum Tage noch zur Nacht 
gehoren. Da es solche Tagesstunden nicht gibt, so war ihr Ausspruch 
gleichbedeutend mit dem Verbot des Griechischen. n Damals hatte 
sich auch Elischas b. Abuja (um 120) vom Judentum abgewandt, jener 
grofie Apostat, der unter dem Namen „ Acher" (= ein gewisser andrer) 
im rabbinischen Schrifttum fortlebt. Es hiefi, dafi griechische Lieder 
in seinem Munde nie verstummten; man fiihrte also seinen Abfall von 
der vaterlichen Religion wenigstens zum Teil auf seine Beschaftigung 
mit der griechischen Literatur zuriick. Spater ginger sogarhin u.leistete 
den Romern Schergendienste gegen seine Volksgenossen.o Der inter- 
nationale Hellenismus hatte ihm jedes Gefiihl selbst fur nationalen 
Anstand genommen. An ihn wird R. Jochanan (f 279) in erster Linie 
gedacht haben, wenn er sagt, dafi man das Verbot, Griechisch zu 
lernen, der Angeber (Verrater) wegen erlassen habe.p Das Verbot 
selbst durchzufiihren war man naturlich gar nicht in der Lage; dazu 
war die griechische Sprache langst in zu weite Kreise des Volkes 
eingedrungen.q — Um die Mitte des zweiten Jahrhunderts setzte dann 
wieder einefreundlichereHaltung gegen das Griechische ein. R. Schimfon 
b. Gamliel (um 140), der selbst im Hause seines Vaters griechische 
Bildung genossen hatte,! raumte neben dem Hebraischen nur der 
griechischen Sprache das Recht ein, dafi in ihr die heilige Schrift 
geschrieben werden diirfe.r Sein Sohn J e huda I. (f 217?) wollte aufier 
der heiligen Sprache ebenfalls nur das Griechische als Landessprache in 
Palastina zugelassen wissen.s R. Jochanan (f 279) trug kein Bedenken 
sogar die Unterweisung der Tochter im Griechischen zu gestatten, 
weil die Kenntnis dieser Sprache ihnen zur Zierde gereiche. Doch 
fehlte es hiergegen nicht an Widerspruch.t Auch sonst hOren wir aus 
dieser spateren Zeit freiere Urteile, die der Schonheit der griechischen 
Sprache gerecht zu werden suchen.u Der oben bereits angefiihrte 
anonyme Ausspruch, der das Lesen in den Buchern Homers fur ebenso 
unschuldig halt wie das Lesen in einem Brief, a wird gleichfalls dieser 
spateren Zeit angehoren. — Die jeweilige Stellungnahme gegen das 
Griechische spiegelt sich naturgemafi in den verschiedenen Urteilen 
iiber die griechische Bibelubersetzung der Siebzig wider. In einer alten 
Baraitha, die etwa der Stimmung der herodianischen u. nachherodi- 
anischen Periode entspricht, wird die Septuaginta-t)bersetzung als ein 
gottliches Werk gepriesen, dem der Charakter des Wunderbaren 
eignet.v Als dann zu Anfang des zweiten Jahrhunderts das Verbot 
gegen die griechische Sprache erging, anderte sich auch die Stellung 
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der alten Synagoge zu dieser griechischen BibelUbersetzung, die ja 
inzwischen auch die Bibel der Griechisch redenden Christen geworden 
war. Man fing an, die Abanderungen zu betonen, die sie am alt- 
testamentlichen Text vorgenommen habe, w bis endlich das Urteil 
iiber sie gefallt wurde, dafi der Tag ihrer Abfassung fur Israel ebenso 
schlimm gewesen sei wie der Tag, da das goldene Kalb in der Wuste 
angefertigt wurde. x Das bedeutete den Ausschluft der LXX aus dem 
synagogalen Gebrauch. Um der judischen Diaspora, soweit sie Griechisch 
sprach, einen Ersatz fur sie zu schaffen, wurde der Proselyt Aquila 
(um 110) mit der Anfertigung einer neuen tJbersetzung beauftragt, 
die den Beifall der mafigebenden PersSnlichkeiten fand. Ob u. wie 
weit sich diese neue griechische Cbersetzung in der hellenistischen 
Judenschaft eingeburgert hat, entzieht sich unsrer Kenntnis; vgl. iiber 
sie bei 1 Kor 16, 19 S. 486 ff. 

a. Sanh 10, 1 : Folgende sind die, welche keinen Teil an der zukQnftigen Welt 
haben. . . . R. cAqiba (f um 135) sagte: Auch wer in den draufienstehenden BQchern 
n^aS^rrn liest. — Zur Deutung dieses Ausdrucks s. P e siqR 3 (9*): R. B e rekhja 
(um 340) hat gesagt: . . . BQcher der Tora (hier = AT) gibt es 24, u. wer in einem 
Buch aufier den 24 liest, ist, als ob er in den draufienstehenden BQchern liest. — 
n % 3irnn d*->eo also die aufierhalb des Kanons befindlichen BQcher, d. h. die Apokryphen 
u. Pseudepigraphen. — Sanh 100 b : R. cAqiba sagte: „Auch wer in den draufienstehenden 
Btichern liest.* In einer Bar ist gelehrt worden: In den BQchern der H&retiker *-tc 

(Bezeichnung aller von Juden verfafiten Schriften, die inhaltlich von der an- 
erkannten pharis&ischen Lehre abweichen; zu ihnen gehdren die Schriften der Juden- 
christen, der judischen Gnostiker u. der judischen Allegoristen Alexandriens). Rab 
Joseph (t 333) hat gesagt: lm Buch des Ben Sira zu lesen ist gleichfalls verboten. — 
pSanh 10, 28*, 14: R. LAqiba sagte: ,Auch wer in den draufienstehenden BQchern 
liest." Solche sind zB die BQcher des Ben Sira u. die BQcher des Ben Lac c ana(?). Was 
aber die BQcher des Homeros o^rsn "^e-c betrifft u. alle BQcher, welche von da an 
u. sp&ter (nach denen des Ben Sira u. des Ben Lacana) geschrieben worden sind, so 
ist der, welcher in ihnen liest, wie einer, der in einem Briefe liest. — Zum letzten 
Satz bemerkt Strack, Jesus, S. 63 *, Abschnilt e Anm. 2 : , Louis Ginzberg, Yerushalmi 
fragments from the Genizah 1 (New York 1909), S. 262 hat ,die BQcher des HomOras', 
humjrs (vokalisiert!), wodurch die Erw&hnung des grofien Dichters im pal&st. Talmud 
sichergestellt ist, u. dann ,die BQcher des Ben La'aga', d. i. des Spfttters, was ich far 
richtig halte.* Die Lesung u. Deutung des Wortes D-^n war bisher unsicher; s. 
Levy 1, 476*; 8, 245*; Strack, Einl. 6 S. 64 Fufinote 2. || Jad 4, 6 s. im 14. Exk.: Pha- 
risfier u. Sadduzaer 111, C Nr. 3 S. 348. 

b. Das Prokrustesbett, s. Sanh 109 a bei Mt 10, 15 S. 573. || Die PhOnixsage, 
s. bei Ram 8, 20 f. S. 252 Anm. o. || Der Ariadnef aden, s. Midr HL 1, 1 (79») bei 
Mt 13, 3 S. 653 f. || Das Danaidenfafi. LvR 19 (118 b ): R. Levi (um 300) hat gesagt: 
Ein Gleichnis. Gleich einem durchldcherten Korb, dessen Besitzer Arbeiter mietete, 
ihn (mit Wasser; so die Parallele) zu fQllen. Der, welcher tSricht ist, was sagt er? 
Er sagt: Was nQtzt mir denn das? Was man hier hineintut, l&f3t er dort wieder 
hinaus! Der, welcher klug ist, was sagt er? Er sagt: Bekomme ich denn nicht Lohn 
fQr jedes Gefafi (das ich hineintue)? So sagt der, welcher toricht ist: Was soli ich 
mich hinlegen, um Tora zu lernen, da ich sie wieder vergesse?! Der, welcher klug 
ist, sagt: Gibt mir denn Gott nicht den Lohn fQr die BemQhung? — Parallele: Midr 
HL 5, 11 (119 b ); hier der Name des A u tors weggefallen. || Hera k lea am Scheide- 
wege. Midr Qoh l,14(ll a ): Ich sah all die Taten, die unter der Sonne geschehen 
Qoh 1, 14. R. Abba b. Kahana (um 310) hat gesagt: Gleich einem Alten, der an einem 
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Scheideweg safi, u. es waren vor ihm zwei Wege. Der eine war an seinem Anfang 
eben a. an seinem Ende Dornen u. Zederngestrtlpp u. Rfthricht; u. der andre war an 
seinem Anfang Rtthricht u. Zederngestrupp u. Dornen u. an seinem Ende eben. Und 
er warnte die Wanderer u. sprach: Dieser ist an seinem Anfang eben u. an seinem 
Ende Zederngestrtlpp u. Dornen u. Rohricht, u. jener ist an seinem Anfang Dornen 
u. Zederngestriipp u. Rohricht u. an seinem Ende eben. Mtissen ibm die Menschen 
nicht Dank sagen, dafi er sie zu ihrem Besten warnt, ohne sie sich abmllhen zu lassen? 
Ebenso, mtissen nicht die Menschen Salomo Dank sagen, dafi er an den Toren der 
Weisheit sitzt u. die Israeliten warnt: Wiederum sah ich unter der Sonne; ,ich sah 
alle Taten, die unter der Sonne geschehen: u. siehe da, alles ist Eitelkeit* (Qoh 1, 14) 
mit Ausuahme der Bufie u. der guten Werke. || Die Sirenen. SLv 11, 10 (205 a ): 
Von alien Lebewesen rrrrn ©ta hb^ t die im Wasser Lv 11,10. n*rr, damit sind die 
Seetiere gemeint; to'Ejn (so!), das will die Sirene (lies r^-rp statt r-ai^c) mit ein- 
schliefien. So verunreinigt sie vielleicht durch Bezeltung gemafi den Worten des 
R. Chanina (um 225)? (Der menschliche Leichnam verunreinigt diejenigen, die mit 
ihm in einem Zelte oder Raum verweilen Nu 19, 14. Da nun die Sirenen halb als 
Menschen vorgestellt wurden, so meinte R. Chanina, dafi auch sie durch Bezeltung 
unrein machten.) Die Schrift sagt lehrend: Dies (ist die Weisung: Falls ein Mensch 
in einem Zelte stirbt usw. Nu 19,14; also nur ein Mensch, nicht ein Halbmensch 
macht unrein). || Die Zentauren. GnR 23 (15 d ): Und auch dem Seth wurde ein Sohn 
geboren, u. er nannte (lies K^p->i statt acipn) dessen Namen Enosch Gn 4, 26. Man 
fragte vor Abba Kohen aus Bard e la (Tannal't ungewisser Zeit): Adam, Seth, Enosch 
(Gn 4, 25 f.) u. weiter nichts (d. h. warum wird die Geschlechtsfolge hier unterbrochen 
u. nicht weiter fortgefuhrt)? Er antwortete ihnen: Bis hierher (wurden sie) in (Gottes) 
Ebenbild u. Ahnlichkeit (erschaffen); von da an u. weiter entarteten die Geschlechter, 
u. sie wurden als Zentauren erschaffen. || Auch etliche Tierfabeln gehdren hierher. 
GnR 64 (40 d ): (Als der Kaiser Hadrian die Erlaubnis zum Wiederaufbau des Tern pels 
in Jerusalem auf Betreiben der Samaritaner wieder zuruckgenominen hatte, versam- 
melte sich das zur Empftrung bereite Volk in der Ebene Beth-Rimmon.) Man sagte: 
Es gehe ein Gelehrter hinauf u. beruhige die Menge! Man sagte: Es gehe R. J e hoschua< 
b. Chananja (um 90) hinauf, denn er ist ein Anwalt der Tora. Er ging hinauf u. trug 
vor: Ein L5we zerrifi Beute, da blieb ihm ein Knochen in seiner Kehle stecken. Er 
sprach: Wer ihn herausziehen wird, dem gebe ich seinen Lohn. Es kam ein ftgyptischer 
Rabe, dessen Schnabel lang ist, steckte seinen Schnabel hinein u. holte ihn (den 
Knochen) heraus. Er sprach zu ihm: Gib mir meinen Lohn! Der L8we antwortete 
ihm: Geh, lache u. erz&hle, dafi du in den Rachen des Lbwen heil hinein- u. heil 
herausgekommen bist! So sei es uns genug (sprach R. J e hoschuaS), dafi wir in diese 
Nation heil hinein- u. heil herausgekommen sind. || Sanh 38 b , 41: R. Jochanan (t 279) 
hat gesagt: Dreihundert Fuchsfabeln hat R. MeYr (um 150) gewufit u. wir wissen (davon) 
nur drei: „Die Vfiter haben Herlinge gegessen, u. die Zahne der Sonne sind stumpf 
geworden* Ez 18, 2; .Richtige Wage, richtige Gewichtssteine* Lv 19, 36; B Der Gerechte 
wird aus Drangsal errettet, u. der Frevler kommt an seine Stelle* Spr 11, 8. — Zum 
letzten Zitat bringt dann Raschi folgende Fabel bei: (Der Fuchs sprach zum Wolf:) 
Komm mit mir, so will ich dir einen Ort zeigen, an dem man essen u. sich s&ttigen 
kann. Er kam an einen Brunnen, tiber dessen Rand ein Holz lag; tiber dieses war 
ein Strick gelegt, an dessen beiden Enden zwei Eimer (d. h. je ein Eimer) angeknotet 
waren. Der Fuchs ging in den oberen Eimer hinein u. machte ihn schwer, so dafi 
er nach unten hinabfuhr; der untere Eimer aber kam empor. Da sagte der Wolf zu 
ihm: Warum bist du dorthin gegangen? Er antwortete ihm: Hier gibt es Fleisch u. 
K&86 zum Essen u. zum Sattwerden. Dann zeigte er ihm das Bild des Mondes im 
Wasser, der wie fine runde Masse aussah, wie ein runder K&se. Der Wolf sprach 
zu ihm: Wie soil ich denn aber da hinabkommen? Er antwortete ihm: Geh in den 
oberen Eimer hinein! Er ging hinein u. machte ihn schwer, u. der Eimer, in welchem 
der Fuchs war, ging empor. Der Wolf sprach zu ihm: Wie soli ich denn aber hinauf- 
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kommen? Er antwortete ihm: Der Gerechte wird aus Drangsal errettet u. der Frevler 
kommt an seine Stelle. || MidrQoh 5, 14 (29 a ) 8. bei 1 Tim 6, 7 S. 655. 

C. Tamid 66 a bei Mt 10, 39 S.587 f.; pBM 2, 8 C . 39 bei Mt 13, 44 « S.674; Tamid 66* 
bei Lk 10, 37 S. 184. — pAZ 8, 42°, 47: R. Jona (um 350) hat gesagt: Als Alexander 
der Mazedonier zur Hshe emporsteigen wollte, stieg er immer h5her u. h5her empor, 
bis er die Welt (unter sich) wie einen Ball (Kugel) u. das Meer wie eine SchQssel 
sah (vgl. bei V, A Nr. 2 S. 392 Anm. $). Deshalb stellte man ihn dar mit einer Kugel 
(Ball) in seiner Hand. Dann h&tte man ihn darstellen sollen (auch) mit einer SchQssel 
in seiner Hand! Er herrschte (ja) nicht fiber das Meer. Aber Gott herrscht fiber das 
Meer u. fiber das Trockene; er errettet im Meer u. auf dem Trockenen. — Dasselbe 
NuR 13 (170 b ). || M e g TaJan 9 s. bei Mt 10, 5 S. 555. || LvR 27 (125 b ) s. bei Mt 5, 45 
S. 375. || LvR 27 (125 a ): Alexander der Mazedonier ging zum Kflnig Kacja jenseits 
der dunklen Berge; er kam in eine Stadt, deren Name Earthagena war u. die ganz 
Frauen gehQrte (namlich den Amazonen). Sie gingen ihm entgegen u. sagten zu ihm: 
Wenn du mit uns Krieg ffihrst u. uns besiegst, so wird der Ruf liber dich in die 
Welt ausgehn, dafi du eine Frauenstadt zerstflrt hast; wenn aber wir mit dir Krieg 
fiihren u. dich besiegen, so wird der Ruf fiber dich in die Welt ausgehn, dafi Frauen 
dich besiegt haben, u. dann kannst du keiner Herrschaft mehr vorstehn. Als er fortzog, 
schrieb er an die Tilr des Tores: Ich, Alexander der Mazedonier, bin ein Narr gewesen, 
bis ich nach der Stadt Karthagena kam u. Rat yon Frauen lernte. — Parallele: 
Tamid 66», 34. || Tamid 66 b , 5 s. im Exk. 31: Sch e ol usw. Ill, 3 Anm. b. || GnR 61 (38 d ) 
s. bei Mt 20, 2 ffl S. 831. 

d. Midr Esth 3, 14 (97 b ): ,Die Abschrift des Schreibens« Esth 3, 14, d. i. das Du- 
plikat •ps^qas des Edikts, dafi in jeder einzelnen Landschaft ein Gesetz gegeben 
werden sollte, dafi sie auf diesen Tag (den 13. Adar) bereit seien Esth 3, 14. R. Levi 
(um 300) hat gesagt: Die Prophetie (Orakelwesen) der V5lker ist unbestimmt, u. sie 
wissen nicht, ob (sie bereit sein sollen) zum Getdtetwerden oder zum TSten. Ein 
Gleichnis. Gleich einem Menschen, der sich auf dem Marsch (auf einer Reise) befand; 
infolge der MQhe des Weges hatten seine Fufigelenke zur Gentige (waren ermattet). 
Er sprach: Hfitte ich doch einen Esel! Es ging an ihm ein Rftmer vorliber, dessen 
Eselin ein Fallen geworfen hatte. Der sagte zu ihm: Nimm u. lafi dieses Fallen (auf 
deiner Schulter) reiten! Er sprach: Siehe, mein Gebet ist erh5rt worden; aber ich 
habe nicht richtig gebetet (nicht bestimmt gesagt), ob zum Reiten auf ihm oder zum 
Reitenlassen auf mir. So verh&lt es sich auch mit der Prophetie der Vdlker, dafi sie 
bereit sein sollten auf diesen Tag; aber sie wissen nicht, ob (bereit) zum Tflten oder 
zum GetStetwerden. Aber die Prophetie der Israeliten ist deutlich: Es sollen die Juden 
auf diesen Tag (den 13. Adar) bereit sein, sich an ihren Feinden zu rfichen Esth 8, 13. 

e. GnR 10 (7 b ): Wie hat Gott seine Welt erschaffen? R. Jochanan (f 279) hat 
gesagt: Gott nahm zwei Knftuel, eins von Feuer u. eins von Schnee (Wasser), u. ver- 
mischte sie miteinander, u. daraus wurde die Welt erschaffen (also aus zwei Grund- 
stoffen). R. Chanina (um 225) hat gesagt: Vier (Grundstoffe) waren es nach den vier 
Himmelsgegenden (namlich Feuer, Erde, Wasser, Luft). R. Chama bar Chanina (um 260) 
hat gesagt: Sechs; vier nach den vier Himmelsgegenden, eins nach oben u. eins nach 
unten, (Die sechs Stoffe sind die in Gn 1,2 genannten nnr, ^na, rrn, n^p u. 
H^inr; so nach GnR 1 (2 d ), 8. in Anm. u 

f. M e g 9 a ; Sepher Tora 1 § 9; Tanch 65*: TanchB § 19 (6 a ); Trakt 
Soph 1, 8; GnR 8 (6 a ) s. bei Mt 19, 4 S. 801 u. 802. 

g. Philo, Legis alleg 2, 4 Ende (Mangl, 69): Dafi die Arten (Gattungen, yivrj) 
schon vorher (vor den Einzeldingen der Spezies) gebildet waren, erhellt daraus, dafi 
es heifit: „Die Erde soil hervorbringen lebendige Wesen", nicht nach dem speziellen 
Einzelding eldog, sondern „je nach seiner Art* yivoq Gn 1, 24. Und so findet man 
es tiberall. Denn vor den Einzeldingen ngd rwy eidtov bringt er (Gott) die Arten 
(Gattungen, yivrj) zur Ausfflhrung, wie auch beim Menschen; denn nachdem er zuvor 
den generellen Menschen (den Gattungsmenschen, toy ytvixov ay&gwnoy) gebildet 
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hatte, in welchem das m&nnliche u. das weibliche Geschlecht, wie es heifit, 
(miteinander vereint) waren, stellte er spater den Einzelmenschen to eidog her, 
nftmlich Adam. || De mundi opif § 24 Ende (Mang 1, 17 Ende): Ganz init Recht unter- 
schied er (Gott), von der Gattung Mensch to ytvog avdQwnov redend, die Bpeziellen 
Einzelwesen t« cftJV/, indem es hei&t, dafi er (der Mensch) als ein Mfinnliches u. ein 
Weibliches erschaffen sei, obwohl sie noch nicht einzeln ihre (unterschiedliche) 
Gestalt empfangen hatten, da ja schliefilich die speziellen Einzelwesen in der 
Gattung (bereits) mit enthalten sind u. denen, die scharf zu sehen vermogen, wie in 
einem Spiegel erscheinen. 

//. Sanh 39 a : Der Kaiser (Hadrian) sagte zu Rabban Gamliel (um 90): Der, welcher 
die Berge geschaffen, hat nicht den Wind geschaffen, denn es heifit: Siehe, der Bildner 
der Berge u. der Schopfer des Windes Am 4, 13. (Aus der Verschiedenheit der beiden 
Ausdriicke Bildner u. Schopfer ist auf eine Verschiedenheit der damit bezeichneten 
gottlichen Urheber zu schliefien.) Aber demnach (erwiderte Rabban Gamlifil) miifite es 
sich beim Menschen ebenso verhalten; denn da geschrieben steht: Er „schuf* den 
Menschen Gn 1,27 u. er „bildete" den Menschen Gn 2, 7, so konnte gleicherweise 
der, welcher dieses (diesen Korperteil) erschuf, nicht jenes (jenen Korperteil) erschaffen 
haben. Nun gibt es am Menschen eine Stelle, die die Grflfie von einer Handbreite 
im Geviert hat u. an der sich zwei Offnungen (Auge u. Ohr) befinden; hat, wer diese 
erschuf, jene etwa nicht erschaffen, da es heifit: Der das Ohr gepflanzt, sollte nicht 
horen? der das Auge gebildet, sollte nicht schauen? Ps 94, 9. Gewifi! (sagte der 
Kaiser, auch hier sind zwei gottliche Urheber anzunehmen). Rabban Gamliel sagte 
zu ihm: Und in der Sterbestunde kftmen alle (Schopfer) iiberein (ihre Sch5pfungen zu 
gleicher Zeit absterben zu lassen)?! — Zu dieser Stelle vgl. Chul 87 a im Exk. 4: 
Das Passahmahl S. 60 oben u. Sanh 39 a bei Mt 2, 1 JB S. 76. 

L GnR 1 (2 d ): Ein Philosoph fragte den Rabban Gamliel (um 90) u. sprach zu 
ihm: Ein grofier Maler ist euer Gott, aber er fand auch gute Farbstoffe vor, die ihm 
zustatten kamen: Tohu (Wiiste), Bohu (Leere), Finsternis, Wind, Wasser u. Tiefen 
(T^homoth) Gn 1, 2. Er antwortete ihm: Moge der Geist dieses Mannes (d. h. dein 
Geist) hinschwinden! Von ihnen alien steht eine Erschaffung geschrieben. Tohu u. 
Bohu, wie es heifit: Der Frieden macht u. Ubles (y^ = Chaos gedeutet) Jes 45, 7. 
Licht (u. Finsternis): Der das Licht gebildet (u. die Finsternis geschaffen) Jes 45, 7. 
Wasser: Preiset ihn, ihr Himmel der Himmel u. ihr Wasser Ps 148, 4. Weshalb? 
Denn er gebot, u. sie wurden geschaffen Ps 148, 5. Wind: Denn siehe, der Bildner 
der Berge u. der Schopfer des Windes Am 4, 13. Tiefen: Da noch keine Tiefen waren, 
bin ich (Weisheit) geboren Spr 8, 24. — Die vom Philosophen angenommene Ewigkeit 
der Schopfungsmaterie verstofit gegen die creatio ex nihilo; darum lehnt Rabban Gam- 
liel jene Lehre schroff ab. 

k. BQ 82 b Bar: Als die Hasmon&er sich untereinander befehdeten, befand sich 
Hyrkan (II.) aufierhalb u. Aristobul (II.) innerhalb Jerusalems (so lies mit Sota49 b ). 
T&glich liefi man ihnen Denare in einer Kiste (an der Mauer) hinab, wofiir man (die 
Belagerer) ihnen die Tamidlammer hinaufliefi. Es befand sich dort ein Alter, der der 
griechischen Weisheit kundig war. Er sprach zu ihnen (den Belagerern): Solange sie 
sich mit dem Opferdienst befas9en k5nnen, werden sie nicht in eure Hftnde gegeben 
werden. Als sie am nachsten Tage die Denare in der Kiste hinabliefien, liefien sie 
ihnen ein Schwein hinauf. Als dieses bis zur H&lfte der Mauer gelangt war, stemmte 
es seine Klauen gegen die Mauer, da& das Land Israel vierhundert Parasangen im 
Geviert erschtittert wurde. In jener Stunde sagte man: Verflucht der Mann, der 
Schweine aufzieht, u. verflucht der Mensch, der seinen Sohn griechische Weisheit lehrt! — 
Parallelstellen: Sota49 b ; M°n 64 b . Josephus, Antiq 14, 2, 2 berichtet diesen Vorfall 
in der Form, dafi die Belagerer den Belagerten gegen eine grofie Summe Geldes Passah- 
l&mmer abzulassen versprachen. (Nach Schtirer l 4 , 294. 7 handelt es sich um das 
Passahfest 65 v. Chr.) Als das Geld an der Mauer niedergelassen war, hielten jedoch 
die Belagerer ihr Versprechen nicht; dafUr traf sie dann Gottes Strafe: ein gewaltiger 
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Sturm vernichtete alle Feldfrflchte, so dafi der Scheffel Brotkorn elf Drachmen kostete. — 
In der pal&st. G e mara B^rakh 4, 7 b , 22 u. TaSan 4, 68°, 26 erzahlt R. Levi (urn 300) 
einen gleichen Vorfall aus der Zeit der Belagerung Jerusalems durch die RSmer, 8. 
die Stellen bei Mt 24, 2 S. 945 Nr. 2. Vgl. auch die Erzfthlung des R. J e ho8chua? b. Levi 
(um 250) aua der Zeit der Griechenherrschaft pB e rakh 4, 7 b , 18 u. pTa'can 4, 68 c , 21. 

/. TSota 15, 8 (322): Den Familienangehflrigen des Rabban Gamliel (um 90) erlaubte 
man, Griechisch zu lernen, weil sie mit der (rSmischen) Regierung in Verbindung 
Btanden. || BQ 83 a berichtet Rab J e huda (t 299) im Naraen Sch e muels (f 254), dafi 
R. Schimcon b. Gamliel (um 140) gesagt habe: Tausend Kinder haben zum Hause 
meines Vaters geh5rt; fQnfhundert von ihnen lernten die Tora u. flinfhundert griechische 
Weisheit; u. von ihnen sind (aus den Verfolgungen unter Hadrian) nur ich hier u. 
ein Sohn eines Bruders meines Vaters in Asien tibriggeblieben. Man sagte: Mit der 
Familie des Rabban Garaligl war es (in bezug auf ihre griechische Bildung) etwas 
anderes, da sie der (rOmischen) Regierung nahestand, wie auch in einer Bar gelehrt 
worden ist: Wenn man sich den Vorderkopf scheren l&fit, so geb5rt das zu den amo- 
ritischen (heidnischen) Br&uchen. Dem Abtolos b. R e uben (einem TannaUen) erlaubte 
man es aber, sich den Vorderkopf scheren zu lassen, weil er der (rdmischen) Regierung 
nahestand. Den Familienangeh5rigen des Rabban Gamliel erlaubte man, von griechischer 
Weisheit zu sprechen, weil sie der (rSmischen) Regierung nahestanden. — Dasselbe 
Sota 49 b , vgl. auch Anm. s Ende. 

m. Sota 9, 14: Im Kriege des Quietus (so lies statt „Titus") verbot man die Kronen 
(Kriinze) der Br&ute, u. dafi ein Mensch seinen Sohn Griechisch lernen lasse. — Einen 
Vorg&nger hatte dieses Verbot bereits an einer der achtzehn Bestimmungen, die die 
SchammaKten u. Hilleliten auf dem Seller des Chananja b. Chizqijja b. Garon trafen ; 
s. pSchab 1, 3 C , 45 bei II, D Nr. 2 S. 369 Anm. b. 

n. T*AZ 1, 20 (461): Man fragte den R. J e hoschua< (um 90): Darf ein Mensch seinen 
Sohn Griechisch reden lehren? Er antwortete ihnen: Er darf lehren in einer Stunde, 
die weder zum Tage noch zur Nacht geh5rt; denn es heifit: Dieses Gesetzbuch weicbe 
nicht von deinem Munde, u. sinne darQber Tag u. Nacht Jos 1,8. — Dasselbe pSota 9, 
24°, 9; Midr Ps 1 § 17 (8 b ); pPea 1, 15 c , 7; pSchab 6, 7 d , 45. || M e n 99 b : Ben Dama, 
der Schwestersohn des R. Jischmacel, fragte den R. Jischmacel (f um 135): Ich zB, 
der ich die ganze Tora gelernt habe, darf ich griechische Weisheit lernen? Er wandte 
auf ibn an: Dieses Gesetzbuch weiche nicht von deinem Munde usw. (wie oben) Jos 1,8. 
Geh hin u. erkunde eine Stunde, die weder zum Tage noch zur Nacht gehBrt, u. in 
ihr lerne griechische Weisheit! — Vgl. auch die allgemeine Regel SLv 18,4 (338*): 
Du sollst nicht sagen: Ich habe die Weisheit Israels (d. h. die Tora) gelernt, nun 
will ich die Weisheit der Vfllker der Welt lernen! Es heifit: In ihnen (den Satzungen 
der Tora) zu wandeln Lv 18,4; du hast nicht das Recht, dich von ihnen zu entfernen. 

O. Chag lo b s. oben bei V, A Nr. 3 S. 399 Anm. t || pChag 2, 77 b , 15: Auch liefi 
man (die feindlichen Rdmer) zur Zeit der (hadrianischen) Religionsverfolgung die Juden 
(am Sabbat, um sie zur Obertretung des Sabbatgebotes zu zwingen) Lasten tragen; 
u. die Juden wufiten es so einzurichten, dafi immer zwei eine Last trugen wegen 
(Straflosigkeit) zweier Personen, die eine Arbeit verrichtet haben. 1 Da sagte (Acher, 
der in die Halakha eingeweiht war, zu den R5mern): Lafit sie einzeln tragen! Man 
ging u. liefi sie einzeln tragen. Da suchten (die Juden) es so einzurichten, dafi sie 
(die Last) in einem Karm L lith-Bezirk abluden (d. h. in einem Bezirk, der wie zB die 
Schwelle eines Hauses weder ein Privat- noch ein Sffentlicher Bezirk war u. in den 
man deshalb sowohl vom Privat- als auch vom offentlichen Bezirk aus etwas hinein- 
tragen durfte; s. auch Schab 10, 2 in Exk. 1: Zur Bergpredigt Jesu S. 16 oben), um 
nicht aus einem Privatbezirk in einen offentlichen Bezirk hinauszuschaffen. Er (Acher) 

1 Schab 10,5: Wer (am Sabbat) ein Brot (aus einem Privatbezirk) in einen offent- 
lichen Bezirk hinaustr&gt, macht sich straff&llig; trugen es zwei hinaus, so sind sie 
straffrei. Konnte es einer nicht hinaustragen u. trugen es zwei hinaus, so sind sie 
straffallig; R. Scbim<on (um 150) aber sprach sie frei (erklftrte es fur erlaubt). 
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sagte (zu den Rdmern): Lafit sie Glassachen tragen (die sie an einer Zwischenstelle, 
wie der Karm e lith-Bezirk eine solche ist, nicbt abladen werden, damit sie nicht zer- 
brochen werden). Man ging a. liefi sie Glassachen tragen. 

p. pSota 9, 24°, 12: R. Abba b. Chijja b. Abba (urn 320) hat im Namen des R. Jo- 
chanan (f 279) gesagt: Man hat es (das Erlernen des Griechischen) der Angeber 
(VerrSter) wegen verboten. — Dasselbe pPea 1, 15 c , 10. 

q. Zur Verbreitung des Griechischen in Palfistina s. Schlirer 2 4 , 84 ff.; Zahn, Einl. 
in das N. T., 1897, 1, 24 ff.; Dalman, Jesus — Jeschua, S. 1 ff.; Gerhard Kittel, Die 
Probleme des pal&st. Sp&tjudentums, S. 34 ff. 

r. M e g 1,8: Zwischen den (heiligen) Blichern u. den Gebetsriemen u. den Tiirpfosten- 
inschriften ist nur der Unterschied, dafi die (heiligen) Biicher in alien Sprachen ge- 
schrieben werden dlirfen, w&hrend die Gebetsriemen u. die Tlirpfosteninschriften nur 
in assyrischer Schrift (= Quadratschrift) geschrieben werden dlirfen. R. Schimcon 
b. Gamliel (um 140) sagte: Auch die (heiligen) Biicher hat man nur noch griechisch 
(d.h. in griechischer ttbersetzung) aufzuschreiben erlaubt. || pM e g l,71 c , 7: Es ist gelehrt 
worden: R. Schiniton b. GamliCl sagte: Auch die (heiligen) Biicher hat man nur noch 
griechisch aufzuschreiben erlaubt. Man untersuchte u. fand, dafi die Tora in vttllig 
genligender Weise nur griechisch fibersetzt werden kdnne. || M e g 9 b : Rabban Schimcon 
b. Gamli6l sagte: Auch die (heiligen) Biicher hat man nur noch griechisch aufzuschreiben 
erlaubt. R. Abbahu (um 300) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Die Halakha 
ist nach Rabban Schimcon b. Gamliel. Ferner hat R. Jochanan gesagt: Was war der 
Schriftgrund des Rabban Schimcon b. Gamliel? Die Schrift sagt: Weiten Raum gebe 
Gott dem Japheth, u. er wohne in den Zelten Sems Gn 9, 27. Die Worte Japheths 
(~ die griechische Sprache) sollen sein in den Zelten Sems (Israels). Soil ich etwa 
sagen: Die Worte Gomers u. Magogs (die doch auch zu Japheths Nachkommen ge- 
h5ren)? R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt: Das war der Grund, dafi geschrieben 
steht: ri*h d^h'sk rt* (weiten Raum gebe Gott dem Japheth) Gn 9, 27, d. h. das 
Schonste von Japheth rz* hv irre (u. das ist die griechische Sprache) soil sein in 
den Zelten Sems. — Die Deutung von Gn 9, 27, ,dafi man in der Sprache Japheths 
im Zelte Sems reden soil - , wird pM e g 1, 71 b , 46 von Bar Qappara (um 220) als Bar 
gebracht; als Ausspruch des Bar Qappara selbst findet sich die Bar GnR 36 (22 c ). 

5. BQ 82 b : Ist denn die griechische Weisheit verboten? (so wird im Gegensatz zu 
der oben in Anm. k gebrachten Bar aus BQ 82 b gefragt). In einer Bar ist doch ge- 
lehrt worden: Rabbi (J°huda I., f 217?) hat gesagt: Was soil im Lande Israel die 
syrische (aram&ische) Sprache? Entweder die heilige oder die griechische Sprache 
(sollte man dort sprechen). . .. Man erwiderte: Die griechische Sprache ist etwas 
fQr sich u. die griechische Weisheit ist etwas ftir sich (d. h. sie sind nicht dasselbe, 
u. Rabbi hat in seinem Ausspruch wohl die griechische Sprache, aber nicht die griechische 
Weisheit im Auge gehabt). — Dasselbe Sota 49 b , 30. — t)brigens war den Familien- 
angehorigen Rabbis gleichwie frliher denen seines Grofivaters Rabban Gamliel II. 
(um 90) — s. oben Anm. I — das Recht zuerkannt worden, ihre SShne Griechisch 
lernen zu lassen, weil sie der (romischen) Regierung nahestanden, p'AZ 2, 41 A , 6. 

t. pSota9, 24 c , 13: R. Abbahu (um 300) hat im Namen des R. Jochanan (f 279) 
gesagt: Es ist dem Menschen erlaubt, seine Tochter Griechisch lernen zu lassen, weil 
das ein Schmuck ftir sie ist. Als Schimcon b. Abba (um 280) das h5rte, sagte er: 
Weil R. Abbahu es seine (eigene) Tochter will lernen lassen, darum h&ngt er es an 
R. Jochanan (als ob dieser es erlaubt h&tte). (Da antwortete R. Abbahu:) Es soli das 
u. das liber mich kommen, wenn ich es nicht von R. Jochanan gehort habe! — In 
der Parallele pPea 1, 15 c , 11 fehlt im letzten Satz die Negation; dann gehort das 
Schwurwort in den Mund des R. Schimcon b. Abba. 

u. pM e g 1, 71 b , 53: R. Jonathan aus Beth-Gubrin (um 270) hat gesagt: Vier schone 
Sprachen gibt es, deren die Welt sich bedienen soli. Diese sind: die griechische flir 
das Lied (Gesang), die romische flir den Krieg, die syrische flir den Klagegesang u. 
die hebrfiische ftir die Rede. Einige fiigen noch hinzu: die assyrische flir die Schrift 
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(assyrische Schrift = hebraische Quadratschrift). — Dasselbe pSota 7, 21 c , 10; mit 
Abweichungen auch in Midr Esth 1, 22 (91 b ) u. in Midr Ps 31 § 7 (120 b ). II GnR 16 (11 c ): 
R. Huna (um 350) hat gesagt: In drei Dingen hatte das griechische Reich den Vorzug 
vor dem frevlerischen (= romischen) Reich: in den Gesetzen •j-Dittss, in den Bilchern 
■popaea ( = nivccxeg) u. in der Sprache. — Levy 8, 361 b unter oiu bringt aus <Arukh 
liinsichtlich der beiden ersten Stlicke folgende abweichende Lesarten bei: a. ,Hin- 
sichtlich der Schiffe" ■porua (= vat's, oder .hinsichtlich der Tempel* = vaoql). p. ,Hin- 
sichtlich der Gemfildesammlungen* pt:?*:ea (= nivaxo&rjxrj). — Ungtinstige Urteile 
Uber die romische Sprache finden sich auch sonst. cAZ10 a : Rab Joseph (f 333) hat 
als tannaStische Tradition gelehrt: „Siehe, ich mache dich (Edom =■ Rom) gering unter 
den Nationen* Obadj 2; denn man setzt keinen Ktinig ein, der der Sohn eines Kdnigs 
ist; „verachtet bist du gar sehr* Obadj 2; denn sie haben weder eine (eigene) Schrift 
noch Sprache. — Aus dem ersten Satz sieht man, wie sehr das Ansehn Roms bei 
den Provinzialen dadurch gelitten hat, dafi die Legionen oft namenlose Leute, die 
nicht „Sohne von Konigen* waren, auf den Kaiserthron brachten. || Git 80 a : Welches 
ist eine nicht geachtete Regierung? Die Regierung der Romer (so lies statt der Zensur- 
emendation jPerser"). Warum heifit sie eine nicht geachtete Regierung? Weil sie 
weder eine (eigene) Schrift noch Sprache hat. || Midr Esth 1, 22 (91 b ) : R. J e huda b. Simon 
(um 320) hat gesagt; Es ist eine Schande ftir sie (die romische Regierung), dafi sie 
in einer Sprache unterzeichnet (nfimlich in der griechischen), die nicht ihre eigene 
ist. || pM e g 1, 71 c , 8: Ein Hiitteneinlieger (Romulus?) hat ihnen (den Romern) die 
romische Sprache aus der griechischen abgesondert (abgeleitet, geschaffen). — Das- 
selbe Midr Esth l,22(91 b ). 

V. M e g 9 a Bar: R. J°huda (um 150) hat gesagt: Auch wenn unsere Lehrer erlaubt 
haben, dafi die heilige Schrift griechisch geschrieben (ubersetzt) werde, so haben sie 
es doch nur in bezug auf das Torabuch (= Pentateuch) erlaubt u. wegen des Vor- 
falls mit dem Konig Ptolemaus. Denn in einer Bar ist gelehrt worden: Es geschah, 
dafi der Ki3nig Ptolemaus 72 Alteste versammelte, die er in 72 Gem&cher fiihrte, 
ohne ihnen kundzutun, zu welchem Zweck er sie versammelt habe. Dann ging er 
zu jedem einzelnen u. sprach zu ihnen: Schreibt mir die Tora Moses, eures Lehrers, 
auf! Gott gab jedem einzelnen Rat in sein Herz, u. so stimmten sie alle (in ihren 
Ubersetzungen) in einerlei Meinung iiberein. — Dasselbe TrSoph e rim 1, 8. — Ein 
andres Urteil aus TrSoph e rim 1,7 s. in Anm. x. 

w* Die Veranderungen — meist werden dreizehn gezahlt — findet man aufgefuhrt 
M c kh Ex 12, 40 (19 a ), s. einen Teil dieser Stelle bei Mt 19,4 S. 801; ferner pM e g 1, 
7 1 d , 4 1 ; Sepher Tora 1 S 9 ; Tr Soph^im 1 , 8. Einzelnes daraus wird erwahnt GnR 8 (6 c ) ; 
10 (7 d ); 38 (23 b ); 48(30 c ); 98(61 d ); ExR 5 (70 d ); Tanch nw« 65 a ; TanchB rvsv 
§ 19 (6 a ); Leq t zu Gn 1, 1 (l b ). 

jc. Sepher Tora 1 § 8: Siebzig Alteste haben die Tora fur den Konig PtolemSus in 
griechischer Schrift geschrieben, u. der Tag war flir Israel so schlimm wie der Tag, 
an welchem sie das (goldene) Kalb gemacht haben; denn die Tora hatte nicht in 
einer alien Anforderungen entsprechenden Weise ubersetzt werden konnen. — Dieses 
Verdammungsurteil bringt auch der TrSoph e rim 1, 7, obwohl er 1,8 — s. oben Anm. v 
Ende — den die LXX verherrlichenden Ausspruch tradiert hat. Um die beiden sich 
ausschliefienden Urteile auszugleichen, bezieht er das tadelnde Wort nicht auf die 
LXX, sondern auf eine andre griechische Ubersetzung, die fttnf Alteste far den Kftnig 
Ptolemaus angefertigt batten, ein Versuch in harmonistischem Interesse, der sachlich 
wertlos ist. || M e g Ta^an 13: Am 8. Tebeth (etwa Januar) wurde die Tora in den Tagen 
des K5nig8 Ptolemaus griechisch geschrieben (ubersetzt), u. dreifiig Tage lang kam 
(als Strafe dafiir) Finsternis in die Welt. — Zu den verschiedenen Urteilen Uber die 
LXX u. zu den Veranderungen, die sie angeblich oder tatsachlich am alttestament- 
lichen Text vorgenommen haben, s. Geiger, Urschrift, S, 419 f.; 439 ff. 
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Sechzehnter Exkurs 



Der Kanon des Alten Testaments u. seine Inspiration 

(zu 2 Tim 3, 16; 2 Petr 1, 21) 



A. Die Namen der heiligen Schrift. 

1. aram. ^ b = das Gelesene, d. h. die (hi.) Schrift; beide 
Ausdrucke dann auch haufige Bezeichnungen einer einzelnen Schrift- 
stelle. c 

a. BB134 a Bar: Man hat von Rabban Jochanan b. Zakkai (f um 80) gesagt, da6 
er nicht dahintenliefi (vernachlassigte) Schrift Hip* u. Traditionswissenschaft "jW 1 ?, 
G e mara, Halakhoth u. Haggadoth usw. — Dasselbe Sukka 28 a . || Aboth 5, 21: (J e huda 
b. Tema, ein Tanna'it ungewisser Zeit, sagte:) Als Flinfjahriger zur Schrift s^ps. — Die 
ganze Stelle s. bei 1 Tim 5, 9 91 S.653. || Daher k??*? -i^ = Schriftkundige, Bibelkenner. 

b. Besonders haufig in der Verbindung: die Schrift sagt k^p "^k, zB B e rakh 27 a , 27. 
C Sojta 5, 2: R. J e hoschua c c (um 90) hat gesagt: Wer nimmt den Grabesstaub von 

deinen Augen weg, Rabban Jochanan b. Zakkai (f um 80), der du gesagt hast: dereinst 
wird ein andres Geschlecht ein im dritten Grad unreines Brot fUr rein erklaren, weil 
es dafQr keine Schriftstelle k^*s aus der Tora gibt, dafi es unrein sei! Hat denn 
nicht dein Schiller tAqiba eine Schriftstelle k^?* daftir aus der Tora beigebracht, daf3 
es unrein sei, wie es heifit: Alles, was darin ist, wird unrein (um seinerseits andres 
unrein zu machen)? Lv 11,33. — Zur Sache s. Sota 5, 2 Anfang. || Chag4 b : Wenn 
Rab Huna (t 297) an diese Schriftstelle x'-p (Ex 23, 12) kam, pflegte er zu weinen. — 
Weitere Beispiele s. Chag 4 b , 16. 19. 22. 27. 28. 29. 30. 

2. nsirsn „das Geschriebene, die Schrift", meist in den Formeln: 
-wk mren „die Schrift sagt", -ma mrsn „ die Schrift redet", nt 
mn=n, abgekiirzt: rV'raT, = „das ist es, was die Schrift sagt". — In 
diesen Formeln kann naturlich nrsn gegebenenfalls auch eine be- 
stimmte Einzelstelle der Schrift bezeichnen. 

3. cnpn -on? (so die iibliche Aussprache, obwohl man erwarten 
sollte diprj ■nn?) = »die heiligen Schriften* ; dann speziell auch = 
Hagiographen oder K e thubim. Belege fiir beide Bedeutungen s. bei 
Rom 1,2 6 Nr. 1 S. 14. 

4. rnir,, a. speziell = Pentateuch; b. allgemein = heilige Schrift. — 
Belege fiir die spezielle Bedeutung s. bei Mt 5, 17 31 S. 240 u. weiter 
unten in Abschnitt B Nr. 1 u. 2 ; Belege fur die allgemeine Bedeutung 
s. bei Joh 10, 34 Nr. 1 S. 542; bei Rom 3, 19 Nr. 1 S. 159 u. bei 
1 Kor 14, 21 S. 462 f.; s. auch Tanch w 88 b bei I, B Nr. 2 Anm. d. 

5. iBsr;, das (Bibel-)Buch, s. Schab 13 b in Abschnitt D. 

6. d^bd die (heiligen) Bucher; s. M c g 1,8; pM e g l,71 c , 7; M e g9 b 
in Exk. 15 S. 413 Anm. r. 

7. d^bp nrrw o-ntps »die 24 Bucher", s. Midr HL 4, 11 (115 a ) bei 
C Nr. 1 Anm. b; vgl. auch die iibrigen dort gebrachten Zitate. 

B. - Die Einteilung der heiligen Schrift. 

1. Die Zweiteilung des alttest. Kanons in Gesetz u. Propheten 



I. Der alttestamentliche Kanon. 
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16. Exkurs: Der Eanon des Alien Testaments (I, B) 



rnSn u. nwap findet sich besonders im NT.,a sehr selten in der alt- 
jiidischen Literatur.b — Haufiger begegnet im rabbinischen Schrift- 
tum die Zweiteilung in rnin u. n\zp_ (= tJberliefertes) ; dabei verstand 
man unter „Tora <l den Pentateuch u. unter „ Qabbala" die Propheten 
u. Hagiographen. c 

a. Mt5, 17; 7,12; 11,13; 22,40; Lk 16, 16; Joh 1,45; Rom 3, 21. 

b. 4Makkl8, 10; TBM 11, 23 (396); Midr Ps 90 §4(194 b ) s. bei Mt 5,17 » S. 240 
n. bei Rom 3,21 » S. 164 f. 

C. Ta*an 17 b s. unten bei II, B Nr. 2 Anm.f. || SNu 15,30 § 112 (33*): Die Seele, 
welche mit hoher Hand etwas tut Nu 15, 30; darait ist derjenige gemeint, der das 
Angesicht wider die Tora aufdeckt (= frech wider die Tora redet), wie Manasse, der 
Sohn des Hiskia, der dasafi u. Haggada vortrug, die allerlei vor Gott zu bem&ngeln 
hatte. Er sagte: Hatte er denn nichts andres in der Tora zu schreiben als: Ruben 
ging in den Tagen der Weizenernte aus u. fand Mandragoren (Liebes&pfel) Gn 30, 14? 
Oder hatte er nichts andres zu schreiben als: Die Schwester Lotans war Timna 
Gn 86,22? In bezug auf ihn ist in der Qabbala deutlich erkl&rt worden: Du sitzest 
u. rede8t wider deinen Bruder, auf den Sohn deiner Mutter bringst du Schimpf. 
Solches tatest du u. ich schwieg; du meintest, ich sei wirklich wie du Ps 50, 20 f. 
(also Hagiographen = Qabbala); denkst du etwa, wie die Wege von Fleisch u. Blut 
seien Gottes Wege? „Ich werde dich Uberflihren u. will dir es vor Augen stellen' 
(das.). Da kam Jesaja u. erkl&rte in der Qabbala: Wehe denen, welche die Missetat 
ziehen an Stricken der Gottlosigkeit u. wie an Wagenseilen die Silnde Jes 5, 18 
(Jesaja = Qabbala). Der Anfang der SQnde gleicht dem Faden der Spinne u. zuletzt 
wird die Siinde wie Wagenseile. — Parallele: Sanh 99 b , vgl. auch Sukka 52*. || 
Tacan 2, 1 s. Exk. 6 S. 84 f. || SLv 10, 4 (190 b ) : Da beweinte das ganze Haus Israel 
den Ahron dreifiig Tage Nu 20, 29. Und von Mose heifit es: Da beweinten die Stthne 
Israels Mosen (dreifiig Tage) Dt 34, 8. Warum beweinte das ganze Haus Israel den 
Ahron dreifiig Tage u. warum beweinten Mosen nur die Sohne Israels u. nicht das 
ganze Haus Israel? Weil Ahron weder zu einem Mann noch zu einer Frau gesagt 
hat: Du hast Qbel gehandelt. Aber weil Mose sie strafte, wird von ihm gesagt: Die 
Sohne Israels beweinten den Mose. Ebenso gibt es eine deutlich erkl&rte Schriftstelle 
in bezug auf Ahron in der Qabbala: Mein Bund ist mit ihm gewesen das Leben u. 
der Frieden Mai 2, 5, weil er dem Frieden in Israel nachjagte. — Die Hagiographen = 
Qabbala, zB SNu 15, 30 § 112 (33»), s. oben in Anm.c. || TNidda4, 10 (644): Abba Schawl 
(um 150) sagte: Der Anfang seiner (des menschlichen Embryo) Erschaffung geschieht von 
seinem Kopfe (lies ibk^) aus: seine beiden Augen sind wie zwei Fliegenaugen ; seine 
beiden Nasenl5cher sind wie zwei Fliegenaugen; sein Mund (lies vt) ist langgezogen 
wie ein Gerstenkorn u. sein Leib ist wie eine Linse; wenn aber (das Kind) ein Weib- 
liches ist, ist sein Leib wie ein Gerstenkorn hinsichtlich der LSnge. Die Skulptur 
( Ausarbeitung) der Hftnde u. der Fttfie ist (noch) nicht an ihm; u. in bezug auf ihn 
findet sich in der Qabbala die Erkl&rung: Hast du nicht wie Milch mich hingegossen 
usw.; mit Haut u. Fleisch mich bekleidet usw.? Hi 10, 10. 11. — Parallelen: pNidda8, 
50 d , 20; Nidda 25» unten; LvR 14 (115 b ). || SDt 11,22 § 48 (83 b ): Weil (der Faule) 
sieht, dafi (das Erlernte) in seiner Hand keinen Bestand hat, sitzt er da u. erklart 
das Reine fur unrein u. das Unreine fur rein u. reifit die Z&une der Gelehrten ein. 
Was ist die Strafe eines solchen? Salomo ist gekommen u. hat in bezug auf ihn 
deutlich in der Qabbala erklart: Wer einen Zaun einreifit, den beifit eine Schlange 
Qoh 10, 8. Siehe, da lernst du, dafi iiber jeden, der die Z&une der Gelehrten einreifit, 
schliefilich Strafen kommen. || M e kh Ex 12,6 (6 b ): Woher, dafi sie (die Israeliten zur 
Zeit des Auszugs aus Agypten) nicht der Unzucht verdiichtig waren? Weil es heifit: 
Der Sohn eines israelitischen Weibes ging aus Lv 24, 10, um das Lob der Israeliten 
kundzutun, dafi nur dieser sich unter ihnen befand, u. die Schrift machte ihn bekannt 
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u. hob ibn besonders hervor. In bezug auf sie (die Israeliten) aber wird in der Qabbala 
ausdrftcklich erklftrt: Ein verschlossener Garten ist meine Schwester Braut, ein ver- 
schlossener Born, ein versiegelter Quell HL 4, 12. Ein verschlossener Garten, damit 
sind die M&nnlichen gemeint; ein verschlossener Born, ein versiegelter Quell, damit 
sind die Weiblichen gemeint . . . 

2. Die Dreiteilung des alttestamentlichen Kanons in Gesetz, Pro- 
pheten u. noch andre Schriften begegnet bereits in der vorchrist- 
lichen Zeit; doch hat es lange gedauert, bis sich fiir die Schriften 
der dritten Klasse eine allgemein anerkannte Bezeichnung durchsetzte. 
Im Prolog zu Sirach werden sie genannt „die andren v&terlichen 
Schriften 41 oder w die iibrigen Biicher";a 2 Makk 2, 13 „die Schriften 
Davids" ;b im NT Lk 24, 44 w die Psalmen^c bei Josephus, Contra 
Apion 1, 8 „die iibrigen vier BUcher\d Im Munde des Rabban Gamliel 
(II., urn 90) finden sich dann zum erstenmal die von da an allgemein 
iiblich gewordenen Bezeichnungen fiir die drei Klassen der Schriften, 
namlich: Gesetz rrvn (= vofiog), Propheten o^aon? (= nQo^rjrai) u. 
(heilige) Schriften D^ns (= ayeoy^ayoi, Hagiographen).e — Erst im 
vierten Jahrhundert tauchte die Dreiteilung auf in Gesetz rmn, 
Prophetie nwn? u. Weisheit n^n.f 

a* Prolog zu Sirach: Vieles u. Grofies ist uns durch das Gesetz u. die Propheten 
u. die andren, die ihnen nachfolgten, gegeben worden. . . . Mein Grofivater Jesus hatte 
sich ganz besonders auf das Lesen des Gesetzes xov vojaov u. der Propheten rriy 
ngocprjztuy u. der andren v&terlichen Schriften itJV dXXwy nargiwy f$t,pXtioy (= der 
sp&teren Bezeichnung „Hagiographen") gelegt. . . . Das Gesetz 6 vofiog selbst u. die 
Weissagungen ccl ngocprjisiai u. die iibrigen Bttcher rd Xomd toJV pifiXitoy (= Hagio- 
graphen) weisen in ihrer ursprttnglichen Sprache keine geringe Verschiedenheit auf. 

b. 2 Makk 2, 13: (In den Denkwttrdigkeiten Nehemias wird erz&hlt,) wie er eine 
Bttchersammlung angelegt u. die Schriften tiber die Kftnige u. Propheten u. die Schriften 
Davids xd 7i€Qi xtoy flaoiXiwy xal nQOcptjxdjy xal xd xov J avid u. Kdnigsbriefe fiber 
Schenkungen gesammelt habe. — Der erste Teil des alttestamentlichen Kanons, das 
Gesetz, bleibt unerw&hnt, weil dessen Sammlung als bereits abgeschlossen voraus- 
gesetzt wird; als „ Schriften Uber die K9nige u. Propheten" bezeichnet der Verfasser 
den zweiten Teil des alttestamentlichen Kanons, die Propheten; unter ,den Schriften 
Davids* versteht er die sp&ter sogenannten Hagiographen. Die Bezeichnung .Schriften 
Davids 41 erkl&rt sich daraus, dafi am Anfang des dritten Teils des alttestamentlichen 
Kanons die Psalmen standen, die als Werk Davids galten; nach diesem seinem Anfang 
fiihrt dann der ganze dritte Teil den Namen „Schriften Davids*. 

C. Lk 24, 44: oxt del nXrjotoftijytu ndyxa rd yeygufAuiya iy xq yo t u<p Mtovaewg 
xal nQOtprjxaig xcu xpaXjuotg neQi i/btov. — Auch hier der dritte Teil des alttestamentlichen 
Kanons ipctX/joi genannt, weil diese an seinem Anfang standen u. damit dem ganzen 
dritten Teil den Namen gaben. 

d. Josephus, Contra Apion 1, 8: Nicht Zehntausende von Bttchern gibt es bei uns, 
die untereinander nicht ttbereinstimmen u. widereinander streiten, sondern nur 22 
Bttcher, die die Aufzeichnung des ganzen Zeitraumes (der jttdischen Geschichte) ent- 
halten u. mit Recht fttr glaubwtirdig gehalten werden r« dixaiwg nsntoxevpeya (zur 
Lesart s. Schtirer 2 4 , 367 Anm. 11). Von diesen sind fttnf Schriften Moses, die sowohl 
die Ge8etze als auch die Cberlieferung seit der Entstehung des Menschengeschlechts 
bis zu Moses Tod umfassen. Dieser Zeitraum betr&gt etwas weniger als dreitausend 
Jahre. Vom Tode Moses au bis hin zur Regierung des Artaxerxes, der nach Xerxes 
K5nig der Perser war, haben die nachmosaischen Propheten die Ereignisse ihrer Zeit 
Strack o. Billerbeck, NT IV 27 
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in dreizehn Bttchern aufgezeichnet. Die tibrigen vier entbalten Loblieder auf Gott u. 
Lebensregeln ftir die Menschen. Seit Artaxerxes bis auf unsre Zeit ist zwar das 
einzelne aufgezeichnet word en; aber es wird nicht der gleichen Glaubwtirdigkeit wert- 
geachtet wie das Frtihere, weil es an der genauen Aufeinanderfolge der Propheten 
fehlte. — Die Schriften des dritten Teils des alttestamentlichen Kanons, die Josepbus 
hier „die vier tibrigen Bticher* nennt, werden im Sinne des Josepbus umfafit haben: 
die Psalmen, die SprQche Salomos, Qoheleth u. da9 Hohelied. 

e. Saub90 b : Die Sadduz&er fragten den Rabban Gamliel: Woher l&fit sich (aus 
der Schrift) beweisen, dafi Gott die Toten auferwecken wird ? Er antwortete ihnen : 
Aus der Tora u. aus den Propheten u. aus den K e thubim (= Hagiographen) usw., 
s. die ganze Stelle bei Mt 22, 32 S. 893 Nr. 2, A. — Dies dtirfte der filteste Ausspruch 
sein, in dem nun, D-^iraa u. D^airo nebeneinander erwfthnt werden. — Hier m5gen 
noch einige andre Stellen folgen. M e g21 b : Am zweiten u. am ftinften Wochentag u. 
am Nachmittag (des Sabbats) lesen (im Gemeindegottesdienst) drei Personen (aus der 
Tora) vor. Wem entsprechen diese drei? R. Asi (um 300) hat gesagt: Sie entsprechen 
der Tora, den N e bBim u. den K e thubim. || ?AZ 19 b : R. J e hoschua* b. Levi (um 250) hat 
gesagt: Dieses Wort steht in der Tora geschrieben u. wird in den N e bi>im wiederholt 
u. zum drittenmal in den K e thubim gesagt: Jeder, der sich mit der Tora besch&ftigt, 
hat Gltick mit seinem VermSgen. In der Tora, 8. Dt 29, 8; in den N e bi>im, s. Jos 1, 8; 
in den K e thubim, s. Ps 1, 2 — 3. || K e th 50 a : Behaglichkeit u. Reichtum ist in seinem 
(des Gottesfiirchtigen) Hause u. seine Barmherzigkeit besteht immerdar Ps 112, 3. 
Rab Huna (f 297) u. Rab Cbisda (f 309). Der eine sagte: Das ist der, der Tora lernt 
u. sie andre lehrt. Der andre sagte: Das ist der, der die Tora, die N e bi>im u. die 
K e thubim abschreibt u. sie an andre verleiht. || GnR 68 (43 d ): Wir finden in der Tora, 
den N e btfim u. den K e thubim, dafi die Ehefrau eines Mannes nur von Gott bestimmt 
wird. In der Tora, s. Gn 24, 50; in den N e bi5im, s. Ri 14,4; in den K e thubim, s. 
Spr 19, 14. || Tanch w 88 b : R. J e hoschua* b. N e chemja (um 350) hat gesagt: ... Die 
Tora (hier = AT) ist dreiteilig: Tora (hier = Pentateuch), N e bi5im u. K e thubim. — 
Parallelen: TanchB -nm § 8 (37 a ); P e siq 105 a . || Die Abktirzung von mm, u. 
o-»3ir3, nftmlich i"ar, wurde als *j:r gesprochen in sp&terer Zeit geradezu ein Name 
ftir den alttestamentlichen Kanon. || Die aram. Aquivalente ftir rmp, D-^aa u. D*nro 
waren »n:^s, ^^2: u. ^nnrs oder *av?s. — Qid49 a : Wenn einer (bei seiner Ver- 
lobung) zur Frau sagt: „Ich bin ein Bibelkundiger" (u. nur unter dieser Bedingung, 
dafi ich es wirklich bin, sollst du mir verlobt sein), so gilt das erst, wenn er die 
Tora u. die Propheten u. die Hagiographen -a-ns mit Genauigkeit lesen 
kann. || BB 8 a : Rab Chanan b. Cbisda (um 310) legte den Rabbinen eine Kopfsteuer 
auf. Da sagte Rab Nachman b. Ji^chaq (f 356) zu ihm: Du hast eine t)bertretung 
begangen gegen die Tora kp^ixin u. gegen die Propheten ■ i n"33-»k u. gegen die Hagio- 
graphen ^am3-i»; gegen die Tora, s. Dt 33, 3; gegen die Propheten, s. Hos 8, 10; gegen 
die Hagiographen, s. Esra 7, 24. 

f. pMak 2, 31 d , 54: R. Pin e chas (b. Chama, um 360) hat gesagt: Gut u. gerecht 1** 
(redlich, rechtschaffen) ist Jahve Ps25, 8. Warum heifit er B gut"? Weil er gerecht ist; 
u. warum heifit er .gerecht"? Weil er gut ist. „Darum belehrt er die Siinder in betreff 
des Weges" (das.), weil er den Weg der Bufie weist. Man fragte die Weisheit: Was 
ist des Stinders Strafe? Sie antwortete ihnen: Die Siinder verfolgt Ungliick Spr 13, 21. 
(Die Sprttche also = ^P"-) Man fragte die Prophetie: Was ist des Siinders Strafe? 
Sie antwortete ihnen: Die Seele, welche siindigt, die soil sterben Ez 18,4. (Ezechiel 
also = nina:.) [Man fragte die Tora: Was ist des Siinders Strafe? Sie antwortete 
ihnen: Er bringe ein Schuldopfer, so wird ihm Stthnung werden; vgl. Lv 5, 25 f.] 1 
Man fragte Gott: Was ist des Siinders Strafe? Er antwortete ihnen: Er tue Bufie, 
so wird ihm Sfihnung werden. Das meint Ps 25, 8: Darum belehrt er die Siinder in 
betreff des Weges. — Dasselbe gekiirzt P e siq 158 b ; Midr Ps 25 § 10 (107 a ). 

1 Die Worte in eckiger Klammer ergftnzt aus Jalqut 2, 702. 
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C. Der Umfang der heiligen Schrift. 

Die alte Synagoge hat 24 BUchera zum alttestamentlichen Kanon 
gerechnet u. diese Zahl sehr verschiedenartig begriindet.b Von diesen 
24 Buchern entfallen im einzelnen 

1. auf den ersten Teil des AT, die rnin, fiinf Biicher. c Jeder dieser 
fiinf Teile der Tora fiihrt die Bezeichnung ra#in,d aram. k^h, = 
„ein Fiinftel", namlich der Tora; daher rryin nisan „die fiinf 

Fiinftel der Tora" = Pentateuch;© unter Umstanden konnte aber 
auch der blofie Plural "pwyin = „die Fiinftel" die Tora oder den 
Pentateuch bezeichnen.f Zugleich beniitzte man den Ausdruck win 
in Verbindung mit den Ordnungszahlen, um daraus Benennungen fur 
die einzelnen Biicher Mose zu bilden. Daher ■w ©am „das zweite 
Fiinftel" = zweite Buch Mose.g Fiir gewohnlich aber benannte man 
die fiinf Biicher Mose nach ihren Anfangsworten; n^tiKf? also Gn 1, 1 = 
Genesis, rfatS oder nia^ n!b&o Ex 1, 1 = Exodus, a^p*; Lv 1, 1 = Levitikus, 
oder Nu 1, 1 = Numeri u. d^m oder d^wn nia Dt 1, 1 — 
Deuteronomium.h Daneben findet sich fiir Levitikus auch der Name 
D-wi n^in „Priestertora",i fiir Numeri o^pisn la^in „Funftel der Muste- 
rungen"k u. fur Deuteronomium rrrin natia „ Wiederholung der Tora".l — 
Einigemal wird auch von sieben Biichern der Tora geredet; indem 
man namlich Nu 10, 35 — 36 fiir ein besonderes Buch hielt, umfafite 
das vierte Buch Mose drei Biicher: Nu 1, 1 — 10, 34 erstes Buch, 
10, 35 — 36 zweites Buch u. 11, 1 — 36, 13 drittes Buch, dazu die iibrigen 
vier Biicher Mose = zusammen sieben Biicher der Tora.m 

a. Josephus hat die Zahl der alttestamentlichen BQcher auf 22 angegeben, s. Contra 
Apion 1, 8 oben S. 417 Anm. d. Die gleiche Zahlung legen etliche Kirchenvftter den 
Juden allgemein bei, 8. die Stellen bei Schiirer 2 4 , 367 Anm. 12. Man hfitte dann an- 
zunehmen, dafi das Bach Ruth u. die Psalmen als ein Buch u. die Klagelieder u. das 
Prophetenbuch des Jeremia ebenfalls als ein Buch gez&hlt worden sind. In der rabbi- 
nischen Literatur findet sich von dieser Zahlung keine Spur; hier sind es immer 24 
BQcher, die den alttestamentlichen Kanon bilden. Der ftlteste Beleg fiir die 24 BQcher 
dUrfte 4 Esra 14, 18 ff. sein, etwa aus dem letzten Jahrzehnt des ersten nachchristlichen 
Jahrhunderts, s. die Stelle bei I, D Nr. 1, a; Belege aus dem rabbinischen Scbrifttum 
s. in der folgenden Anm. b. 

b. Midr Qoh 12, 11 (55 a ): R. Chijja (um 200) brachte elf N&gel auf die eine Schuh- 
sohle u. dreizehn auf die andre, entsprechend den 24 BQchern (des Eanons); wie der 
BQcher 24 sind, so sind auch der N&gel (mit denen man die Schuhsohlen beschlftgt) 
24, u. wie der Priesterabteilungen 24 sind, so sind auch der N&gel 24. || Midr HL 4, 
11 (115 a ): R. Huna (um 350) u. R. Chalaphta aus C&sarea (um 270) haben im Namen 
des R. Schimion b. Laqisch (um 250) gesagt: Wie eine Braut mit 24 Schmucksachen 
geschmQckt wird, u. wenn ein StQck daran fehlt, das Ganze nichts ist — so mu6 
ein GelehrtenschQler in den 24 BQchern (der heiligen Schrift) bewandert sein, u. wenn 
eins daran fehlt, so ist es nichts. — Zu den 24 Schmucksachen der Braut s. bei 
Mt 9, 15 « S. 503 Anm. h u. ebenda FuBnote 1. — Parallelen: Tanch «wn *a 115 a ; 
TanchB ssn -a § 11 (56 a ); ExR 41 (97 d ). || Tanch fnAjna 209 b : R. B e rekhja (um 340) . . . 
hat gesagt: nvwws „wie Nftgel* stent (Qoh 12, 11) geschrieben, u. wir lesen es als 
p-Httcia (d. h. wir sprechen das v als »; man k5nnte es aber auch als v sprechen u. 
demgemafi das ganze Wort als P-hssrss lesen); dann will es dir sagen: Wie es 24 

27* 
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Priesterabteilungen rssirs? Hi**?* gibt, so gibt es auch 24 Blicher der Tora (Tora hier 
in weiterem Sinn = AT). |] Ta<an 8 a : Rab Ad(d)a b. Ahaba ordnete die Mischnas&tze 
24mal, ent9prechend der Tora, den N c bi>im u. den K e thubim (d. h. entsprechend ibren 
24 Buchern), u. dann trat er vor Raba (f 352). || NuR 14 (177 c ): Die Rinder far die 
Friedmahlopfer 24 Farren Nu 7, 88, entsprechend den 24 Buchern (der Schrift) u. den 
24 Priesterabteilungen. || Midr Qoh 12, 12 (55 a ): Mehr als diese n?cr!?, la6 dich warnen. 
mein Sohn Qoh 12, 12, ist Verwirrung rwrfi? (Ausdeutung von niar;^); denn wer mehr 
als die 24 Biicher (der Schrift) in sein Haus bringt, bringt Verwirrung in sein Haus, 
wie zB das Buch des Ben Sira u. das Buch des Ben Tagla. — pSanh 10, 28 a , 15 
nennt die Biicher des Ben Sira u. des La'ana nebeneinander; statt Ben La'ana hat 
Louis Ginzberg aus G e niza-Fragmenten die Lesart Ben La<aga = „Sohn des Spotters* 
beigebracht, was Strack, Jesus, S. 63*, 2 fur richtig halt. 

C. Die Einteilung der Tora in ftinf Bticher wird begrtindet «) mit dem fQnfmaligen 
,Licht* bei der Erschaffung des Lichts Gn 1, 3— 5, s. GnR 3 (3 d ) in Anm. h ; 
p) mit den funf Fingern der menscblichen Hand; so NuR 14 (176 b ): Die Tora besteht 
aus funf Buchern, die den funf Fingern der Hand entsprechen. 

d. TM e g 4, 20 (227): Man darf eine Tora (d. h. die funf Bticher Mose, die auf eine 
Pergamentrolle geschrieben sind) auf eine (ebensolche) Tora legen, desgleichen die 
(einzelnen) Fiinftel ■piwn auf (einzelne) Fiinftel, ebenso eine Tora u. ein Funftel 
-awn auf die N e bi>im, aber nicht die N e bi>im auf eine Tora oder (einzelne) Funftel 
■pr^n (weil die Tora u. ihre Funftel heiliger als die N e bi>im sind). Man darf eine 
Tora in UmhQllungen einer (andren) Tora u. ein Fiinftel win in Umhtillungen (andrer) 
Fiinftel y*m*n wickeln, ebenso eine Tora u. ein Fiinftel in Umhtillungen der N e bi>im v 
aber nicht N e btfim in Umhtillungen einer Tora oder in solche der Funftel. (Grund 
wie oben.) — Parallelen: pM e g 3, 73 d 58; M e g 27 a . 

e. Sanh 44 a : R. Etfai (= R. Hela, um 310) hat im Namen des R. J e huda b. Mis- 
parta (im dritten Jahrh.) gesagt: Akhan hat die ftinf Fiinftel der Tora nip ^sain roarr 
( = die ganze Tora) tibertreten, denn es heifit ftinfmal c> ,auch* Jos 7, 11. — Ferner 
s. Chag 14 a in Anm. f. 

f. Chag 14 a : D*r*n -»» Jes 3, 3. Lies nicht D'sjar? m v „Anffihrer von ftinfzig*, 
sondern V*?T n *Herr der Fiinftel* (= Kenner des Pentateuchs); damit ist der 
gemeint, der tiber die ftinf Fiinftel der Tora (= tiber die ganze Tora) zu verhandeln 
versteht. 

g. pSota 7, 21 d , 20: Kahana (um 250) hat gesagt: Wie man (die Stfimme) hier 
(Jos 8, 33) eingeteilt hat, so hat man sie auch zu Anfang „des zweiten Ftinftels* 
■3^n Biainn (d. h. zu Anfang des zweiten Buches Mose) eingeteilt. — Gemeint ist 
die Reihenfolge der Stammesnamen in Ex 1, 2. || Sota36 a : R. Chanina b. Gamliel 
(um 120) sagte: Nicht wie die Stfimme im „ Fiinftel der Musterungen* (s. Anm. k) 
eingeteilt sind (s. Nu 1, 5 ff.), waren sie auf den Steinen des Ephod eingeteilt (s. 
Ex 28, 10), sondern wie sie im „zweiten Fiinftel 14 *:r «*in (= im zweiten Buch Mose) 
eingeteilt sind (s. Ex 1,2). 

h. pM e g S, 74 a 4: R. Sch e muSl b. Nachman (um 260) hat im Namen des R. Jonathan 
(um 220) gesagt: Aus einer unvollst&ndigen Torarolle darf man offentlich (zB in einem 
Gemeindegottesdienst) nicht vorlesen. Aber in einer Bar ist doch gelehrt worden: 
Aus pticu (erstes Buch Mose) darf man 5ffentlich vorlesen, wenn es bis zur Stindflut- 
geschichte reicht; aus x-p'i (drittes Buch Mose), wenn es bis zu Lv 9, 1 reicht, u. 
aus wn (viertes Buch Mose), wenn es bis Nu 10, 35 reicht. || GnR 3 (3 d ): R. Simon 
(um 280) hat gesagt: Ftinfmal stent hier (Gn 1, 3—5) iS« „Licht* geschrieben, ent- 
sprechend den ftinf Ftinfteln der Tora. ,Gott sprach: Es entstehe Licht!*, das ent- 
spricht dem Buch ptk-u (= Genesis), denn dariu beschaftigt sich Gott mit der 
Erschaffung seiner Welt. „Und es entstand Licht*, das entspricht dem Buch n^xi 
ri«su (= Exodus), denn darin zogen die Israeliten vom Dunkel (der figyptischen Knecht- 
schaft) aus zum Licht. „Und Gott sah, dafi das Licht gut war", das entspricht dem 
Buch m?-i (= Levitikus), weil dieses mit vielen Halakhoth angefiillt ist. ,Und Gott 
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schied zwischen dem Licht u. der Finsternis", das entspricht dem Buck (= Numeri), 
denn dieses schied zwischen denen, die aus Agypten auszogen, a. denen, die in das 
Land (Israel) einzogen. a Und Gott nannte das Licht Tag", das entspricht dem Buch 
rnnn Hat?* (= Deuteronomium, s. Anm. f) 9 weil dieses mit vielen Halakhoth angeflillt 
ist. — Die gleichen fQnf Namen fttr die ffinf BQcher Mose auch GnR 64 (40 d , 5). 

/. M°g 3, 5: Am Passahfest liest man den Abschnitt tiber die Feiertage in der 
Priestertora (d. h. Lv 23, 1 ff.). || LvR 7 (110 a ): R. Asi (urn 300) hat gesagt: Warum 
beginnt man beim Unterricht der Kinder mit dem dritten Buch Mose a^ans mir u. 
nicht mit dem ersten Buch Mose r^s^a? (Fortsetzung u. Parallelen 8. bei 2 Kor 
5, 21 « S. 520 Anm. a.) || M e n 4, 3 s. in Anm. k. 

k. Betreffs der Schriftverlesung seitens des Hohenpriesters am Versohnungstage 
heifit es Joma 7, 1 (= Sota 7, 7): Der Hohepriester steht u. empftngt (die Torarolle) u. 
liest im Stehen u. liest Lv 16 u. Lv 23, 26 — 32. Dann rollt er die Tora zusammen u. 
legt sie in seinen Busen u. spricht: Mehr als das, was ich euch vorgelesen habe, 
steht hier geschrieben. Und dann sagt er den Abschnitt: v Am 10. dieses siebenten 
Monats" usw. in dem „FQnftel der Musterungen* (= viertes Buch Mose) auswendig 
her. (Der betreffende Abschnitt ist Nu 29, 7 — 11.) |] In M e n4, 3 nebeneinander wer-r 
a— ripen „Fiinftel der Musterungen* = Buch Numeri u. d*3hd run „ Priestertora* 
(8. Anm. t) = Buch Levitikus. || Sofa 36 a s. in Anm. g. 

1. GnR 3 (3 d ) s. in Anm. h. 

m. SNu 10,35 § 84 (22 a ): Die Worte: Als die Lade aufbrach usw. Nu 10, 35 f. 
sind oben (vor Vers 35) u. unten (hinter Vers 36) mit Zeichen (zwei umgekehrten 
Nun) versehen, weil es nicht ihre (richtige) Stelle ist. Rabbi (f 217?) sagte: Weil 
dieses (Nu 10, 35—36) ein Buch flir sich ist. || Schab 115 b Bar: ,Als die Lade aufbrach, 
sprach Mose* Nu 10, 35 f. Diesem Abschnitt hat Gott oben u. unten Zeichen gemacht, 
um zu sagen, dafi dies nicht seine Stelle ist. Rabbi (f 217?) sagte: Das trifft die Sache 
nicht, sondern vielmehr, weil er als ein Buch flir sich gerechnet wird. Wie wer? Es 
entspricht dem, was R. Sch c mu£l b. Nachman (um 260) im Namen des R. Jonathan 
(um 220) gesagt hat: Ausgehauen hat sie (Weisheit) ihre Sftulen, sieben an der Zahl 
Spr 9, 1, das sind die sieben Biicher der Tora. Wie wer? Wie Rabbi. || LvR 11 (112 c ): 
Bar Qappara (um 220) hat die Stelle (Spr 9, 1) auf die Tora ausgelegt. .Die Weisheit 
hat ihr Haus gebaut u , das ist die Tora, s. Spr 2, 6 u. 8, 22; ,sie hat ausgehauen ihre 
S&ulen, sieben an der Zahl*, das sind die sieben Biicher der Tora. Aber sind deren 
nicht fQnf? Bar Qappara macht von Anfang des Buches ^--rv (= Buch Numeri) bis 
10, 34 ein Buch u. von 10, 35—36 ein Buch u. (von da an) bis zum SchluB (36, 13) 
ein Buch; siehe, das sind (mit Einschlufi) der tibrigen vier Biicher der Tora) sieben 
BQcher. || GnR 64 (40 d ) bringt fast wortlich die Schlufis&tze des vorigen Zitats. || 
TrSoph e rim 6, 1 werden die Meinungen aus SNu 10,35 u. aus Schab 115 b wiederholt, 
dafi Nn 10,35 — 36 ein Buch fQr sich sei u. seine Stelle anderwfirts, nftmlich beim Auf- 
bruch der Banner (d. h. wohl in Nu 2) haben sollte. 

2. Auf den zweiten Teil des AT, die tpao?: , entfallen acht Bucher. 
ftber ihre ursprungliche Reihenfolge im Kanon sagt die Baraitha 
BB 14 b : Die Reihenfolge der N e bmm ist: Josua, Richter, Samuel, KOnige, 
Jeremia, Ezechiel, Jesaja u. die Zwolf iwj wo (d. h. die zwolf kleinen 
Propheten, die als ein Buch gezahlt wurden).a Stark abweichend 
rechnet Josephus — s. Contra Apion oben S. 417 Anm.d — 13 Bucher 
zu den prophetischen Schriften des alttestamentlichen Kanons; ver- 
mutlich aufier den acht Biichern obiger Baraitha noch Hiob, Daniel, 
Esther, Esra u. die Chronik. Ob man aus dieser Verschiedenheit 
zwischen Josephus u. der angefiihrten Baraitha folgern darf, dafi die 
Frage, welche Schriften zu den N e biHm, beziehungsweise zu den 
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K c thubim zu stellen seien, im ersten nachchristlichen Jahrhundert 
noch nicht fest entschieden war? — Die uns gelaufige Einteilung 
der N e bmm in prophetae priores u. prophetae posteriores begegnet in 
der altrabbinischen Literatur nicht. Man hat zwar die entsprechenden 
Ausdrucke a^irijo d^i?; = „friihere Propheten" u. &wrns = „spatere 
Propheten*; aber diese bezeichnen nicht die prophetischen Biicher, 
sondern die Propheten selbst; s. hierzu bei R5m 1, 2 S. 13 Anm. e. — 
Ahnlich wie Rabbi u. Bar Qappara (s. oben Nr. 1 Anm. m) Nu 10,35—36 
fiir ein besonderes Buch des Pentateuchs gehalten haben, hat R. Simon 
(um 280) auch Jes 8, 19 — 20 fiir eine besondere Prophetenschrift er- 
klart, deren Verfasser B e 5eri, der Vater des Propheten Hosea, gewesen 
sein soll.b 

a* Zu der Reihenfolge der prophetischen Schriften, wie sie die Bar BB 14 b an- 
gegeben hat, wird ebenda folgendes bemerkt: Da Hosea frtiher war (als Jeremia usw.), 
wie geschrieben steht: Der Anfang des Red ens Jahves geschah mit Hosea (so Hos 1, 2 
nach dem Midrasch) — aber hat er denn mit Hosea zuerst geredet? Waren denn 
nicht von Mose bis hin zu Hosea wer weifi wie viele Propheten? R. Jochanan (t 279) 
hat gesagt, dafi er zuerst war von den vier Propheten, die in jener Zeit geweissagt 
haben, u. diese waren Hosea, Jesaja r Amos n. Micha — so hatte man den Hosea an 
die Spitze (vor Jeremia) stellen sollen! Da seine Prophetie bei (von) Haggai, Sacharja u. 
Maleachi aufgeschrieben ist u. Haggai, Sacharja u. Maleachi den Schlufi der Propheten 
bilden, bo hat man ihn mit diesen aufgez&hlt. So hatte man ihn fiir sich allein schreiben 
u. an die Spitze stellen sollen! Weil er klein (wenig umfangreich) ist, so wflrde er 
verloren gegangen sein. Da Jesaja friiber war als Jeremia u. Ezechiel, so h&tte man 
Jesaja an die Spitze stellen sollen! Da der Schlufi des Buches der Kttnige von der 
ZerstSrung (Jerusalems) handelt u. Jeremia ganz von der ZersSrung handelt, u. da 
(ferner) den Anfang Ezechiels die Zerst5rung u. seinen Schlufi die TrOstung (Trost- 
verheifiung) bildet, wfthrend Jesaja ganz Trdstung ist: so haben wir die Zerstttrung 
unmittelbar auf Zerstorung u. TrSstung auf Tr5stung folgen lassen. 

b. LvR 6 (109 c ): R. Simon (um 280) hat gesagt: B e ?eri (Vater des Propheten Hosea) 
hat nur zwei Verse geweissagt, u. da sie nicht gentigend fQr ein (besonderes Propheten-) 
Buch waren, wurden sie in Jesaja eingeftigt; u. diese (Verse) sind: Und wenn sie 
euch sagen werden Jes 8, 19 u. der n&chstfolgende. 

3. Auf den dritten Teil des AT, die oTsins, entfallen 11 Biicher; 
von ihnen heifit es in der Baraitha BB 14 b : Die Reihenfolge der 
K e thubim ist: Ruth, das Buch der Psalmen, Hiob, Spriiche, Qoheleth, 
Hoheslied, Klagelieder, Daniel, Estherrolle, Esra u. Chronik.a — 
Hierbei hat man Esra u. Nehemia als ein Buch gezahlt.b — Dafi 
die Chronik schon in Jesu Tagen den Schlufi des Kanons gebildet 
hat, wird durch Mt 23, 35 u. Lk 11, 51 nahgelegt, wo die Ermordung 
des Sacharja 2 Chr 24, 20 ff. als letzter Prophetenmord erscheint. 
Das ist nur richtig, wenn damit der in der Schrift zuletzt erzahlte 
Prophetenmord gemeint ist; denn der zeitlich letzte Prophetenmord, 
von dem das AT weifi, ist die TStung des Urijjahu Jer 26, 20 ff. ge- 
wesen. Zur Ermordung des Sacharja s. bei Mt 23, 35 S. 940 ff. — 
Einmal werden drei „grofie" u. drei w kleine" K e thubim nebeneinander 
erwahnt: als agro&e" werden bezeichnet das Psalmbuch, die Spriiche 
u. Hiob, als ff kleine* das Hohelied, Qoheleth, u. die Klagelieder. c 
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a. Zu der oben im Text gebrachten Baraitha wird BB 14 b , 35 bemerkt: Nach dem, 
welcher gesagt hat, Hiob habe in den Tagen Moses gelebt, hatte man Hiob an die 
Spitze (der K e thubim) stellen sollen! Mit Bestrafung (wie sie das Buch Hiob enth&lt) 
beginnt man nicht. Auch Ruth enth&lt Bestrafung (Hungersnot samt Auswanderung) ! 
(Ja, aber) Bestrafung, die einen hoffnungsvollen Ausgang nimmt; denn R. Jochanan 
(t 279) hat gesagt: Warum wird ihr Name Ruth genannt? Weil David aus ihr hervor- 
ging, der Gott mit Liedern u. Lobgesfingen gesfittigt hat rn^ (Wortspiel zu rn-). — 
Der Grund, aus dem man das Buch Ruth vor die Psalmen gestellt hat, dttrfte der 
gewesen sein, daft man es als genealogische Einleitung zum Psalter angesehen hat, 
als dessen Verfasser ja David, der Nachkomme Ruths, gait. 

b. Sanh 93 b : Alle Worte Esras hat doch Nehemia, der Sohn des Chakhalja, geredet; 
warum wird nun das Buch nicht nach seinem Namen genannt? Rab Jirm°ja b. Abba 
(um 250) hat gesagt: Weil er sich auf sich selbst etwas zugute getan hat, wie es heiftt: 
Gedenke mir's, mein Gott, zum Guten! Neh 5, 19. . . . Rab Joseph (f 333) hat gesagt: 
Weil er fiber die Schftndlichkeiten der Fruheren geredet hat, wie es heiftt: Die frtlheren 
Statthalter, die vor mir waren, haben das Volk belastet u. von ihnen an Brot u. Wein 
zusammen vierzig Silbersekel genommen Neh 5,15; u. auch liber Daniel, der grofier 
war als er, hat er geredet. 

c. B°rakh 57 b : Drei grofie K°thubim e^tj c-airs gibt es (die im Traum eine Be- 
deutung haben): wer das Psalmbuch sieht, hoffe auf Frommigkeit; wer die Spriiche, 
hoffe auf Weisheit; wer Hiob, flirchte Strafe. Drei kleine K e thubim o*3t:p 'd gibt es: 
wer das Hohelied im Traume sieht, hoffe auf Frdmmigkeit; wer Qoheleth, auf Weisheit; 
wer die Klagelieder, flirchte Strafe. 

D. Der Abschlufi des Kanons. 

1. Nach der Annahme des Josephus (s. Contra Apion 1,8 bei LB 
Nr. 2 S. 417 Anm. d) ist der alttestamentliche Kanon zur Zeit des 
Artaxerxes I. (465—424 v. Chr) mit dem Buch Esther zum Abschlufi 
gekommen. — Der vierte Esra aus dem Ende des ersten nachchrist- 
lichen Jahrhunderts vertritt die Meinung, da6 die 24 Biicher des AT, 
nachdem sie durch Verbrennung verlorengegangen waren, durch Esra 
aufs neue niedergeschrieben u. veroffentlicht seien.a — Die rabbi- 
nische Tradition geht etwas weiter hinab u. setzt den Abschlufi des 
Kanons in die Zeit der Grofien Synagoge, d. h. in die Zeiten nach 
Esra.b Sie weifi auch von fruhzeitigen Meinungsverschiedenheiten, 
die die Spriiche Salomos, das Hohelied u. Qoheleth betrafen u. dfre 
dazu fuhrten, diese drei Biicher fur apokryph zu erklaren u. dem 
offentlichen Gebrauch zu entziehen. Erst den Mannern der Grofien 
Synagoge sei die Rehabilitierung dieser Schriften gelungen, nachdem 
ihre anstofiigen u. beanstandeten Stellen eine befriedigende Erklarung 
gefunden hatten.c 

a. Vierter Esra 14, 18 ff.: Ich (Esra) antwortete u. sprach: Lafi inich. Herr, vor 
dir sprechen! Ich scheide jetzt, wie du mir befohlen, u. will das Volk, das jetzt lebt, 
(noch einmal) unterweisen. Aber die sp&ter Geborenen, wer wird die belehren? Denn 
die Welt liegt in Finsternis, ihre Bewohner sind ohne Licht. Denn dein Gesetz 
(= heilige Schrift) ist verbrannt ; so kennt niemand deine Taten, die du getan hast 
u. die du noch tun willst (nach den Weissagungen der untergegangenen Schrift). 
Wenn ich also Gnade vor dir gefunden habe, so verleihe mir den heiligen Geist (= 
Geist der Prophetie u. Inspiration), dafi ich alles, was seit Anfang in der Welt ge- 
schehen ist, niederschreibe, wie es in deinem Gesetz {— heilige Schrift) geschrieben 
stand, damit die Menschen deinen Pfad finden, u. darait, die das ewige Leben be- 
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gehren, es gewinnen ktfnnen. Er antwortete mir u. sprach: Wohlan, so versaramle das 
Volk u. sage zu ihnen, sie sollten dich vierzig Tage lang nicht suchen (vgl. Ex 24, 18). 
Du aber mache dir viele Schreibtafeln fertig; nimm zu dir Saraja, Dabria, Selemia, 
Ethan u. Asigl, diese fiinf M&nner; denn sie verstehen schnell zu schreiben, u. dann 
komme hierher. So will ich in deinem Herzen die Leuchte der Weisheit entzllnden, 
die nicht erlftschen wird, bis zu Ende ist, was du schreiben sollst. Wenn du aber 
damit fertig bist, so sollst du das eine (den einen Teil der Niederschriften) veroffent- 
lichen, das andre aber den Weisen im geheimen iibergeben. Morgen um diese Zeit 
sollst du mit dem Schreiben beginnen. (Nachdem dann erz&hlt ist, wie Esra die an- 
geordneten Vorbereitungen ausftthrt u. mit dem Geist der Inspiration erftillt wird — 
8. die Stelle bei II, B Nr. 1 Anm. a — , heifit es weiter 14, 41 ff.:) Da tat sich mir 
der Mund auf u. schlofi sich nicht wieder zu. Der Hflchste aber gab den f&nf Mfinnern 
Einsicht; so schrieben sie der Reihe nach das Diktierte in Zeichen auf, die sie nicht 
verstanden (d. h. in der von Esra eingeffihrten hebraischen Quadratschrift). So safien 
sie vierzig Tage. ... So wurden in den vierzig Tagen niedergeschrieben 94 BQcher. 
Als aber die vierzig Tage voll waren, sprach der Hochste zu mir also: Die 24 BQcher 
(des Kanons), die du zuerst geschrieben, sollst du veroffentlichen, den Wttrdigen u. Un- 
wiirdigen zum Lesen; die letzten siebzig aber (apokalyptische Geheimschriften) sollst 
du zurftckhalten u. nur den Weisen (den Apokalyptikern) deines Volkes iibergeben. 

6. BB 14 b : Wer hat sie (die 24 BQcher des Kanons) aufgeschrieben ? Mose schrieb 
sein Buch (die funf BQcher Mose) u. den Abschnitt Bilcam (Nu 23 f.) u. Hiob. Josua 
schrieb sein Buch u. acht Verse in der Tora (nftmlicb Dt 34, 5— 12, die vom Tode 
Moses handeln u. deshalb nicht gut von Mose selbst niedergeschrieben sein konnen). 
Samuel schrieb sein Buch u. die Richter u. Ruth. David schrieb das Buch der Psalmen 
durch zehn Alte: durch den ersten Menschen (n&mlich Ps 139), durch Melchisedek 
(Ps 110), durch Abraham (der mit Ethan, dem Verfasser von Ps 89, identifiziert wird, 
s. w. u.), durch Mose (Ps 90—100), durch Heman (Ps 88), durch J e duthun (Ps 39; 
62; 77), durch Asaph (Ps 50 u. 73—83) u. durch die drei SOhne Qorachs (Ps42— 49; 
84 f.; 87 f. 1 Jeremia schrieb sein Buch, K6nige u. Klagelieder; Hiskia u. seine Genossen- 
schaft schrieben Jesaja, die SprQche ein unabhangiger stat. constr., ungenau), 

das Hohelied u. Qoheleth; die Manner der Grofien Synagoge (die das israelitische 
Gemeinwesen nach der Tradition in der Zeit nach Esra leiteten) schrieben Ezechiel, 
die Zwttlf (d. h. die kleinen Propheten), Daniel u. die Estherrolle. Esra schrieb sein 
Buch u. die Genealogie der Chronik bis zu seiner eigenen (d. h. bis 1 Chr 6?) . . . 
Und wer hat es vollendet? Nehemia, der Sohn des Chakhalja. — Nach dieser Baraitha 
waren die s&mtlichen 24 BQcher des alttestamentlichen Kanons bereits zur Zeit der 
Grofien Synagoge vorhanden u. damit der Kanon selbst abgeschlossen gewesen. An 
dis Bar schliefien sich dann folgende Bemerkungen (15 a ): Der Autor (der Bar) hat 
gesagt: Josua schrieb sein Buch u. acht Verse in der Tora (Dt 34, 5 — 12). Die Bar 
entspricht dem, der gesagt hat: Acht Verse in der Tora hat Josua geschrieben. Denn 
in einer Bar ist gelehrt worden: Und es starb daselbst Mose, der Knecht Jahves 
Dt 34, 5; ist es denn moglich, dafi Mose starb u. (gleichwohl) schrieb: Und es starb 
daselbst Mose? Vielmehr bis hierhin hat Mose geschrieben, von hier an u. weiter hat 
Josua geschrieben. Das sind Worte des R. J e huda (um 150), andre sagen: (Worte) 
des R. N°chemja (um 150). R. Schim'on (um 150) sprach zu ihm: Ist es denn moglich, dafc 
am Buch der Tora (— Pentateuch) ein Buchstabe fehlte, da doch geschrieben steht: 
Nehmt dieses Buch der Tora (u. legt es zur Seite der Bundeslade Jahves)? Dt31,26. 
Vielmehr bis hierhin (Dt 34, 5) sprach Gott u. Mose sprach (nach) u. schrieb auf; 
von hier an u. weiter (Dt 34, 5 — 12) sprach Gott u. Mose schrieb auf (ohne nach- 
zusprechen) mit Trftnen, 1 wie es dort heifit: Da sagte Barukh zu ihnen: Aus sein em 
Munde sprach er mir alle diese Worte vor, w&hrend ich sie mit Tinte auf das Buch 

1 Auffallenderweise bleibt Salomo als Verfasser von Ps 72 u. 127 unerwahnt. 
a Auch Philo, Vita Mos 3, 39 u. Josephus, Antiq 4, 8, 48 lassen Mose selbst sein 
Ableben niederschreiben. 
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Bchrieb. Nach wem richtet sich nun das, was R. J e hoschua< b. Abba (um 300) im 
Namen des Rab Giddel (um 270) im Namen Rabs (f 247) gesagt hat, daS n&mlich 
die (letzten) acht Verse in der Tora einer (im Gottesdienst) vorliest? Sage: Es ent- 
spricht der Meinung des R. J°huda u. nicht der des R. Schim<on. Du kannst aber auch 
sagen, es entspreche der Meinung des R. Schimcon: weil eine Anderung (in ihrem 
Niederschreiben durch Mose) eingetreten ist, tritt eine Anderung (auch bei ihrer Ver- 
lesung im Gottesdienst) ein. w Josua schrieb sein Buch. - Aber es steht doch geschrieben: 
Es starb Josua, der Sohn Nuns, der Knecht Jahves Jos 24, 29 (also kann Josua den 
Schlufi seines Buches nicht geschrieben haben)! El'azar (der Sohn Ahrons) hat es 
vollendet. Aber es steht doch geschrieben: EKazar, der Sohn Ahrons, starb Jos 24, 33! 
Pin e chas (der Sohn des Eltazar) hat es vollendet. , Samuel schrieb sein Buch. M Aber 
es steht doch geschrieben: Samuel starb 1 Sm 28,3! Der Seher Gad u. der Prophet 
Nathan haben es vollendet. „ David schrieb das Buch der Psalmen durch zehn Alte." 
Er h&tte auch Ethan, den Ezrachiten (Ps 89, 1), hinzuzahlen sollen! Rab (f 247) hat 
gesagt: Ethan, der Ezrachite, das ist Abraham. Hier (Ps 89, 1) heifit es: Ethan, der 
Ezrachite -rrTsn, u. dort (Jes41,2) heifit es: Wer erweckte vom Aufgang n-tEs? 
(Wie der vom n-na Jes 41,2 Abraham 1 ist, so auch der *mTx Ps 89, 1.) — Parallelen 
zur Niederschrift der letzten acht Verse des Deuteronomiums s. M e n 30 a , 10 u. 
SDt 34, 5 § 357 (149 b , 15); in der letzten Stelle vertritt R. Mefr (um 150) die Meinung 
des R. Schim<on. 

C. AbothRN 1 (l a , 32): In frQherer Zeit hat man gesagt: Die Sprtiche u. das Hohelied 
u. Qoheleth sind dem ttffentlichen Gebrauch entzogen b*"3* (d. h. f(ir apokryph erkl&rt) 
worden, weil sie Gieichnisse (oder Sinnsprliche ni5«) reden u. nicht zu den (heiligen) 
Schriften a-^rrr: gehoren. Da machte man sich auf u. entzog sie dem BffentJichen 
Gebrauch, bis die Manner der Grolien Synagoge kamen u. sie erklSrten (u. dadurch 
den beanstandeten Stellen ihr Anstftfiiges nahmen). Denn es heifit: Da sah ich unter 
den Einf&ltigen, gewahrte ich unter den jungen Leuten einen unverstandigen J tingling 
Spr 7, 7. Siehe ein Weib kommt ihm entgegen, im Anzug einer Hure u. hinterhaltigen 
iSinnes usw. Spr 7, 10—20. Und im Hohenlied steht geschrieben: Auf, mein Lieber, 
gehen wir ins Freie, lafi uns iibernachten in den Dorfern, frlih aufbrechen zu den 
Weinbergen, schauen, ob die Rebe aufsprofite, zur Bllite die Granaten kamen; dort 
will ich dir meine Liebe schenken HL 7, 12 — 13. Und in Qoheleth steht geschrieben: 
Freue dich, JQngling, deiner Jugend, u. es mache dich dein Herz guter Dinge in den 
Tagen deiner Jlinglingszeit, u. wandle in den Wegen deines Herzens u. in dem, was 
deine Augen erschauen (was ihnen wohlgefallt), u. wisse, dafi um alles dieses dich 
Gott ins Gericht bringen wird Qoh 11,9. Ferner steht im Hohenlied geschrieben: Ich 
bin meines Lieben, u. nach mir steht seine Sehnsucht HL 7,11. — Die Umdeutung 
dieser Stellen wird nicht mitgeteilt. 

2. Josephus, der vierte Esra u. die Bar BB 14 b (s. vorstehende Nr. 1) 
stimmen darin uberein, da£ sie den Abschlufi des Kanons in mog- 
lichst friiher Zeit erfolgen lassen. Das entspricht der iiberall hervor- 
tretenden Tendenz der alten Synagoge, ihre offentlichen Einrichtungen 
u. Gebrauche mit dem Nimbus des hohen Alters zu umgeben. Um so 
eigentiimlicher beruhrt es, da6 im ersten u. zweiten nachchristlichen 
Jahrhundert plotzlich Stimmen laut werden, die die Kanonizitat einiger 
Bucher des AT in Frage stellen. Die Angriffe richteten sich gegen 
das Prophetenbuch Ezechiel u. gegen die Hagiographen Qoheleth, 
Spriiche, Esther u, das Hohelied. 



1 Jes 41, 2 ff. ist oft auf Abraham gedeutet worden, s. zB Sanh 108 b , 38; M c kh Ex 
15, 7 (47 a , 11); Tanch 83 a ,10; GnR 43 (26 c , 51); 44 (27 b , 40); Midr Ps 110 §1 

(233 *, 15); § 2 (233 a , 22). 
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a. Das Buch Ezechiel. — Die Angriffe gegen das Buch Ezechiel 
scheinen von der Schule Schammais ausgegangen zu sein. Man 
begrundete sie entweder mit den Widerspriichen, die zwischen der 
Opfertora Ezechiels u. Moses bestanden,a oder mit den Gefahren, 
die in der Beschaftigung mit gewissen Teilen des Buches (Ez 1 u. 10) 
lagen. b Nur den hervorragendenBemuhungen, die Chananja b. Chizqijja, 
ein Haupt der Schule Schammais, auf die Beseitigung der Wider- 
spriiche zwischen Ezechiel u. Mose verwandte, meinte Rab (f 247), 
sei es zu danken, wenn das Buch Ezechiel vor dem Qeschick, fiir 
apokryph erklart zu werden, bewahrt geblieben sei. a 

a. Schab 13 b : Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Furwahr 
zum Guten sei jenes Mannes gedacht — u. Chananja b. Chizqijja 1 war sein Name; 
denn wenn er nicht gewesen ware, wfire das Buch Ezechiel ftlr apokryph erklart 
(dem offentlichen Gebrauch entzogen) worden t:;3, weil seine Worte die Worte der 
Tora zerstSrten (aufhoben). Was tat er? Man brachte ihm dreihundert Fasser Cl (fiir 
seine Studierlampe), u. er safi in seinem S5ller u. erklarte sie (die angefochtenen 
Abweichungen Ezechiels von der Tora Moses, bis er die tJbereinstimmung Ezechiels 
mit Mose nachgewiesen hatte). — Aus diesem Lob, das Rab dem Chananja b. Chiz- 
qijja spendet, wird man schliefien dlirfen, dafi die Gegnerschaft gegen das Buch Eze- 
chiel bei den SchammaUen lag; denn gerade in diesem Fall verdiente Chananja b. Chiz- 
qijja ganz besondere Anerkennung dafQr, dafi er sich gegen die Meinung der eigenen 
Schule fiir die Kanonizitat des Buches Ezechiel erfolgreich eingesetzt hat. — Parallel- 
stellen Chag 13 a ; M c n 45 a . || Ein Beispiel, wie man die WidersprUche zwischen Ezechiel 
u. Tora zu beseitigen versucht hat, findet sich SDt 25, 14 § 294(126 b ). Zwar wird 
als Autor der AusfUhrung hier nicht Chananja b. Chizqijja selbst genannt, sondern 
sein Sohn EUazar; doch darf man wohl annehmen, dafi dessen Ausfuhrung ganz im 
Sinne seines Vaters gehalten ist. Die Stelle lautet: R. Elcazar b. Chananja b. Chiz- 
qijja b. Garon sagte: Ein Epha (als Speisopfer) zum Farren u. ein Epha zum Widder 
u. ein Epha zum Lamm (so wird Ez 46, 7 ungenau zitiert). Wie, ist denn das (Speis- 
opfer-)Mafi fiir die Farren, die Widder u. die Lammer ein u. dasselbe? (Es heifit doch 
Nu 15, 4 — 9: Ein Zehntel fiir ein Lamm, zwei Zehntel fiir einen Widder u. drei Zehntel 
fiir einen Farren!) Allein (die Schrift) lehrt, da6 ein grofies Epha u. ein kleines Epha 
ein Epha genannt wird (vgl. Dt 25, 14; u. so sind auch Ez 46, 7 verschieden grofie 
Epha gemeint). 

b. Chag 13 a Bar: Es geschah einmal, dafi ein Kind im Haus seines Lehrers aus 
dem Buch Ezechiel vorlas u. Verstandnis von (dem Wort) "3«rr* Ezl,27 besafi. 
Da ging Feuer von Chaschmal aus u. verbrannte es (das Kind); u. man wollte das 
Buch Ezechiel fiir apokryph erklaren Chananja b. Chizqijja sprach zu ihnen : 
Wenn dieses (Kind) Verstandnis hatte, haben (darum) alle Verstandnis? 

Das Buch Qoheleth. — Die ersten Beanstandungen des Buches 
Qoheleth erfolgten, wenn man von der Nachricht in Aboth RN 1 
bei D Nr. 1 S. 425 Anm c absieht, von seiten der Schule Schammais, 
die erklarte, da& das Buch Qoheleth nicht die Hande verunreinige,a 

1 Chananja b. Chizqijja b. Garon, wohl in der ersten Halfte des ersten nachchristlichen 
Jahrhunderts, war dasjenige Mitglied der Schule Schammais, in dessen Haus die acht- 
zehn Bestimmungen (iber die Absonderung von den Gojim von den Schammaiten fest- 
gesetzt wurden, s. Exk. 15 S. 368 f. Anm. a — d. 

2 Chag 13 a : Was ist^n Ez 1, 27? Rab J e huda (t 299) sagte: rtVii-z is r-n - 
.Lebewesen aus Feuer, die sprechen*. In einer Bar ist gelehrt worden: rvjn n-rr 
ni^i p^rr = zu Zeiten schweigen sie, zu Zeiten reden sie. — Beide ErklSrungen 
deuten '^sn als Notarikon u. verstehen darunter eine Engelklasse. 
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d. h. nicht kanonisch sei (zu dieser Redewendung s. die nachste Nr. 3). 
Die Schule Hillels behauptete das Gegenteil.a Die Gegner des Buches 
begrundeten seine Verwerfung teils mit seinen Selbstwiderspruchen, 
teils mit seiner laxen Lebensauffassung, die zur Haresie verleite. Doch 
drangen sie mit dieser ihrer Meinung nicht durch. Man widerlegte 
die erhobenen Einwande u. verwies auf den Anfang u. den Schlufi 
des Buches, die beide Worte der Tora seien.b So schien die Kanonizitat 
des Buches aufs neue gesichert zu sein. Noch urn die Wende des 
ersten nachchristlichen Jahrhunderts konnte R. Schimton b. sAzzai ver- 
sichern, dafi er aus dem Munde von 72 Altesten (Gerichtshof zu Jabne) 
die Uberlieferung uberkommen habe, da6 das Hohelied u. Qoheleth 
die Hande verunreinigen (also kanonisch seien).c Da lebte in der nach- 
hadrianischen Zeit wider Erwarten der Streit urn das Buch Qoheleth 
noch einmal auf, u. zwar jetzt unter den Hilleliten, genauer unter 
den Schulern des R. c c Aqiba. Diese hatten von ihrem Meister her die 
Tradition: Wenn man (in fruherer Zeit) geteilter Meinung gewesen 
ist, so ist man nur tiber Qoheleth geteilter Meinung gewesen. d An 
dieses Wort des Meisters kniipften seine Schiller an. Am weitesten 
ging R. Jose (urn 150); er erklarte: Qoheleth ist nicht kanonisch, u. 
das Hohelied ist zweifelhaft. R. J°huda (um 150) dagegen sagte: Das 
Hohelied ist kanonisch, u. Qoheleth ist zweifelhaft.e In einer Parallel- 
stelle vertritt R. Melr (um 150) die Meinung des R. Jose u. R. Jose die 
des R. J e huda. f Und noch ein Menschenalter spater spricht R. Schimton 
b. M e nasja (um 180) dem Buch Qoheleth den Charakter der Kanonizitat 
durchaus ab, weil es aus Salomos eigener Weisheit stamme, also 
nicht inspiriert sei. Weitere Kreise haben diese Differenzen in jener 
spateren Zeit aber nicht mehr zu ziehen vermocht: die Mehrzahl der 
Gelehrten hielt an dem kanonischen Charakter des Buches Qoheleth 
fest,g u. die Mischna hat sich dieser Meinung angeschlossen. h 

a. cEduj 5, 3: R. Schimcon (um 150; so lies statt R. Jischmacel, f um 135) nannte 
drei Dinge, die zu den Erleichterungen der Schule Schammais u. zu den Erschwerungen 
der Schule Hillels gehSrten : Qoheleth verunreinigt nicht die Hande ( — ist nicht kanonisch), 
so nach den Worten der Schule Schammais; die Schule Hillels aber sagte: (Qoheleth) 
verunreinigt die Hande (= ist kanonisch). . . . Parallelen: Jad 3, 5; TcEduj 2, 7 (458); 
M e g 7 * 

b. Schab 30 b : Rab J e huda b. Sch e muel b. Schelath (um 300) hat im Namen Rabs 
(t 247) gesagt: Die Gelehrten suchten das Buch Qoheleth flir apokryph zu erklfiren 
r.:$V , weil seine Worte eiuander aufheben (sich widersprechen). Und warum hat man 
es nicht fttr apokryph erklart inn;:? Weil sein Anfang Worte der Tora u. sein Ende 
Worte der Tora enthalt. „ Sein Anfang Worte der Tora*; denn es steht geschrieben : 
Was fiir Gewinn hat ein Mensch von all seiner Mtthe, mit der er sich abmiiht unter 
der Sonne Qoh 1,3? Die aus der Schule des R. Jannai (um 225) sagten: (Von der 
Miihe um das, was) unter der Sonne ist, gilt, dafi er nichts davon hat; aber (von 
der Miihe um das, was) vor der Sonne war (d. h. von der Miihe um die pr&existente 
Tora), hat er etwas. „Sein Ende Worte der Tora"; denn es steht geschrieben: Das 
Ende der Rede, aus dem alles zu entnehmen ist: Fiirchte Gott u. haite seine Gebote; 
denn dies ist der ganze Mensch (vom Midr gedeutet — dies ist die ganze Menschheit 
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oder die ganze Welt) Qoh 12, 13. Was heifit: Denn dies ist der ganze Mensch? 
R. Elifezer (wohl = R. EUazar, um 270) sagte: Die ganze Welt ist nor wegen dieses 
(Wortes: Fiirchte Gott u. halte seine Gebote) geschaflfen worden. R. Abba b. Kahana 
(um 310) sagte: Dieses (Wort) wiegt die ganze Welt auf. SchimSon b. 'Azzai (um 110), 
nach andren Schimcon b. Zoma (um 110) sagte: Die ganze Welt ist nur geschaflfen 
worden, um dieses (Wort) zu gebieten. (Diese Auslegungen von Qoh 12, 13 auch 
B^akh 6 b , 85.) Dnd wie verh&lt es sich mit: .Seine Worte heben einander auf*? 
Es stent geschrieben: Besser ist Zorn als Lachen Qoh 7, 3; u. weiter steht geschrieben: 
Zum Lachen sprach ich: „Es ist unsinnig* Qoh 2, 2. Es steht geschrieben: Und ich 
lobte die Freude Qoh 8, 15, u. wiederum steht geschrieben: Zur Freude sprach ich: 
Was macht diese? Qoh 2, 2. Darin liegt kein Widerspruch. , Besser ist Zorn als 
Lachen*: besser ist der Zorn, mit welchem Gott ttber die Gerechten in dieser Welt 
zQrnt, als das Lachen, welches Gott fiber die Gottlosen in dieser Welt lacht ,Und 
zum Lachen sprach ich: Rtthmenswert!* (^n* .unsinnig* gedeutet = Vpivq „ruhmens- 
wert*.) Das ist das Lachen, das Gott mit den Gerechten in der zukQnftigen Welt 
lachen wird. ,Und ich lobte die Freude*, das ist die Freude an einem Gebot (oder 
die Freude Ober eine Gebotserfttllung). „Und zur Freude sprach ich: Was macht 
diese?* Das ist die Freude, die nicht eine an einem Gebot (fiber eine GebotserfQllung) 
ist, um dich zu lehren, daft die Sch e khina (Gottheit) nicht wohnt bei Traurigkeit u. 
nicht bei Tr&gheit u. nicht bei Lachen u. nicht bei Leichtfertigkeit u. nicht bei Schwatzen 
u. nicht bei unnfitzen (eitlen) Worten, sondern bei einem Wort der Freude an einem 
Gebot, wie es heiftt: Uolet mir einen Saitenspieler! Und es geschah, als der Saiten- 
spieler spielte, kam die Hand Jahves ttber mich 2 Kg 3, 15. Rab J e huda (f 299) hat 
gesagt: Ebenso (wohnt die Sch e khina) auch bei einem Wort der Halakha. Raba 
(t 352) hat gesagt: Ebenso auch bei einem guten Traum. . . . || P°siq 68 b : Was filr 
Gewinn hat der Mensch bei all seiner Mtthe, mit der er sich abmttht unter der Sonne? 
Qoh 1, 3. R. Binjamin b. Levi (um 825, so lies statt „b. Jepheth*, s. Bacher, pal 
Amor 8, 662. 2) hat gesagt: Die Gelehrten such ten das Buch Qoheleth fQr apokiyph 
zu erkl&ren tt:;^, weil sie darin Worte fanden, die zur H&resie neigten. Sie sagten 
nfiralich: Muftte denn Salomo also sagen: Welchen Gewinn hat der Mensch bei all 
seiner Mtthe? Liegt in dem allgemeinen Satz etwa auch: bei seiner Mtthe um die 
Tora? Dann sagten sie wieder: Wenn die Schriftstelle sagte: „Bei aller Mtthe" u. 
weiter nichts, dann wttrden wir sagen mttssen : Auch bei der Mtthe um die Tora (gibt 
es keinen Gewinn); da sie nun aber sagt: Bei all .seiner* Mtthe, so gilt es von 
.seiner* Mtthe, daft er keinen Nutzen von ihr hat; aber von der Mtthe um die Tora 
hat er Nutzen. R. Sch e mu6l b. Ji^haq (um 300) hat gesagt: Die Gelehrten such ten 
das Buch Qoheleth fttr apokryph zu erkl&ren imh, weil sie darin Worte fanden, die 
zur Hftresie neigten. Sie sagten nfimlich: Muftte denn Salomo also sagen: Freue dich, 
Jttngling, deiner Jugend, u. dein Herz tue dir gtttlich in den Tagen deiner Jttngliogs- 
zeit, u. wandle in den Wegen deines Herzens u. nach dem, was deine Augen sehen? 
Qoh 11,9. Mose hat (doch) gesagt: Daft ihr nicht eurem Herzen u. euren Augen nach- 
schweift! Nu 15, 39. Und Salomo sagt: Wandle in den Wegen deines Herzens u. nach 
dem, was deine Augen sehen?! Ist der Riemen gelftst, so gibt es kein Gericht u. 
keinen Richter! (Der Antinomismus ftthrt zur Irreligiositfit.) Da er ober gesagt hat: 
Um alles dieses wird dich Gott ins Gericht bringen Qoh 11, 9, so sagten sie: Schdn 
hat Salomo gesprochen! — Parallelstellen zum Teil mit Vertauschung der Autoren- 
namen: LvR 28 Anf.; Midr Qoh 1, 3 (4 b ); 11, 9 (52*); P e siqR 18 Anf. 

C. Jad 3, 5: R. Schimcon b. <Azzai (um 110) sagte: Ich habe an dem Tage, da man den 
R. Eltazar b. cAzarja (um 100) in der Akademie (an Stelle des Rabban Gamliel II. als Ober- 
haupt) einsetzte, aus dem Munde der 72 Altesten als Uberlieferung ttberkommen, daft das 
Hohelied u. Qoheleth die H&nde verunreinigen (d. h. als kanonisch anerkannt sind). 

d. Jad 3, 5: R. SAqiba: (f um 135) hat gesagt: . . . Wenn man geteilter Meinung 
gewesen ist, so ist man nur fiber Qoheleth (d. h. fiber dessen Kanonizit&t) geteilter 
Meinung gewesen. 
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e. Jad 3, 5: R. J^huda (urn 150) sagte: Das Hohelied verunreinigt die Hande (ist 
kanonisch), aber Uber Qoheleth (u. seine Kanonizit&t) besteht Meinungsverschiedenheit. 
R. Jose (um 150) sagte: Qoheleth verunreinigt nicht die Hande (ist nicht kanonisch), 
u. fiber das Hohelied besteht Meinungsverschiedenheit. 

f. M e g 7 a , 26: R. MeYr (um 150) sagte: Qoheleth verunreinigt nicht die Hande u. 
Meinungsverschiedenheit besteht Uber das Hohelied. R. Jose (um 150) sagte: Das 
Hohelied verunreinigt die H&nde u. Meinungsverschiedenheit besteht uber Qoheleth. 

g. TJad 2, 14 (683): R. Schim<on b. M e nasja (um 180) sagte: Das Hohelied ver- 
unreinigt die Hande, weil es im heiligen Geist (Geist der Prophetie oder Inspiration) 
gesagt worden ist; Qoheleth verunreinigt nicht die Hande, weil er aus der (eigenen) 
Weisheit Salomos stammt. Man erwiderte ihm: Wie, hat er denn nur diesen (Qoheleth) 
geschrieben? Siehe, es heifit doch: Und er (Salomo) redete 3000 Sprfiche u. seiner 
Lieder waren 1005! 1 Kg 5, 12. (Weil nicht alle SprQche u. Lieder Salomos auf- 
geschrieben worden sind, so ist daraus zu entnehmen, dafi die aufgeschriebenen, also 
auch Qoheleth, im heiligen Geist gesagt u. deshalb kanonisch sind.) Und ferner heifit 
es: FUge nicht hinzu zu seinen Worten Spr 30, 6, u. ferner heifit es: Er m5chte dich 
tiberfiihren, u. du stQndest dann als Liigner da Spr 30, 6. — Zu den letzten Satzen 
bemerkt die Parallele M°g 7 a , 29: Was heifit das: „Und ferner heiGt es" usw. Spr 30, 6? 
Wenn du etwa sagen wolltest: Er hat viele Worte geredet; die er wollte, wurden 
aufgeschrieben, u. die er nicht wollte, wurden nicht aufgeschrieben (zum Beweis, dafi 
seine Worte nicht im heiligen Geist, sondern nach Salomos eigenen Gedanken ge- 
schrieben worden sind): so komm u. h5re: Fiige nicht hinzu zu seinen Worten! Spr 30, 6. 
(Dieser Schutz seiner Worte ein Beweis, date sie im heiligen Geist gesagt u. deshalb 
die Schriften, in denen sie aufbewahrt werden, kanonisch sind.) 

h. Jad 3, 5: Alle heiligen Schriften verunreinigen die Hande (sind kanonisch). Das 
Hohelied u. Qoheleth verunreinigen die Hande. 

y. Die Spruche Salomos. — Man verwies auf Stellen in den Spriichen, 
die einander zu widersprechen schienen, u. wollte darauf hin, wohl 
in der Meinung, da& dergleichen Widerspriiche ein sicheres Merkmal 
mangelnder Inspiration seien, das ganze Buch fiir apokryph erklaren. 
Doch konnten die Widerspriiche beseitigt werden, so dafi keine Be- 
denken gegen die Kanonizitat des Buches mehr vorlagen.a — Zur 
fruheren Zeit s. Aboth RN 1 (l a ) bei D, Nr. 1 S. 425 Anm. c. 

a. Schab 30 b : (Rab, t 247, hat gesagt:) Auch das Buch der Spruche suchten (die 
Gelehrten) fiir apokryph zu erkl&ren weil seine Worte einander aufheben (sich 

widersprechen). Und warum hat man es nicht fur apokryph erklart? Man sagte: 
Haben wir nicht uber das Buch Qoheleth nachgedacht u. einen Grund gefunden (seine 
Kanonizitat aufrechtzuerhalten)? So wollen wir auch hier nachdenken! Und wie ver- 
halt es sich mit: „ Seine Worte heben einander auf 11 ? Es stent geschrieben: Antworte 
nicht dem Toren gemafi seiner Narrheit Spr 26, 4, u. ferner steht geschrieben: Antworte 
dem Toren gemfifi seiner Narrheit Spr 26, 5. Das ist kein Widerspruch : das eine gilt 
von den Worten der Tora u. das andre von gew5hnlichen Worten. — Die endgiiltige 
Anerkennung der Kanonizitat der Sprttche Salomos ist von der Mischna ausgesprochen 
worden Jad 3, 5, s. oben bei p Anm. h. 

6. Das Buch Esther. — Die judische Tradition weifc von Kampfen 
um das Buch Esther schon in der Zeit, da es abgefa&t wurde. Man 
befiirchtete, dafi diese Schrift den Hafi der feindlichen Volker gegen 
Israel wach erhalten mochte, vor allem aber dafi sie samt dem von 
ihr angeordneten Purimfest eine tTbertretung bestimmter Schriftstellen 
bedeute. Die Bedenken wurden jedoch zerstreut u. der kanonische 
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Charakter der Schrift anerkannt.a Einen neuen Vorstofi gegen das 
Buch Esther, aber mit den alten, bereits abgenutzten Mitteln unter- 
nahm dann R. J e hoschuaj (urn 90); als Partner trat ihm R. Elfazar 
aus Modiam (f urn 135) entgegen.b (Jber Erfolge des R. J e hoschuaj 
verlautet nichts. Dagegen kann R. Schimton (um 150), ohne Wider- 
spruch zu finden, als allgemeine Annahme feststellen, dag das Buch 
Esther die Hande verunreinige, d. h. kanonisch sei.c Diese Meinung 
ist dann spater auch von der Mischna ubernommen worden.d Eine 
ganz singulare Ansicht vertritt im dritten JahrhundGrt der Babylonier 
Sch e muel(f 254). Er erkennt an, dafi das Buch Esther inspiriert sei, aber 
nur, um am Purimfest verlesen zu werden, nicht um in den Kanon 
aufgenommen zu werden; in letzterer Hinsicht gelte vielmehr der 
Satz: Das Buch Esther verunreinigt nicht die Hande, d. h. es ist 
nicht kanonisch. e 

a. M e g 7 a , 8: Rab Sch e muel b. J e huda (um 280) hat gesagt: Esther liefi den Gelehrten 
sagen : Setzet mich fUr die kommenden Geschlechter ein (d. h. setzet das Purimfest 
samt der Verlesung der Estherrolle als dauernde Einrichtung ein)! Sie liefien ihr 
sagen: Willst du Hafi gegen uns unter den V5lkern erregen (wenn diese sehen m&ssen, 
dafi wir ihre Niederlage jahrlich durch ein Freudenfest feiern)? Sie liefi ihnen sagen: 
Ich stehe ja l&ngst aufgezeichnet in den Chroniken der E5nige yon Medien u. Persien 
(s. Esth 10, 2). Rab (f 247) u. R. Chanina (um 225) u. R. Jonathan 1 (um 220) haben 
gesagt: Esther liefi den Gelehrten sagen: Schreibt mich far die kommenden Geschlechter 
auf ! Sie liefien ihr sagen: „Habe ich dich nicht dreimal aufgeschrieben ?* (so Spr 22, 20 
nach dem Midr). Dreimal, aber nicht viermal. (Dreimal ist in der Schrift vom Kampf 
gegen Amaleq, den Ahnherrn Hamans, die Rede, namlich Ex 17, 8fF.; Dt 25, 17 ff. u. 
1 Sm 15; ein viertes Mai davon in der Schrift zu schreiben, wie du es mit der Auf- 
zeichnung der Estherrolle begehrst, ist uns nicht erlaubt; darum darf die Estherrolle 
dem Kanon nicht einverleibt werden.) Endlich fanden sie dafttr eine (es erlaubende) 
Schriftstelle. Es steht in der Tora (= Pentateuch) geschrieben: Schreibe dies (den 
Kampf gegen Amaleq) zum Andenken in das Buch Ex 17, 14. .Schreibe dies", das 
ist das, was man hier (Ex 17, 14) u. im fQnften Buch Mose (Dt 25, 17 ff.) geschrieben hat; 
„zum Andenken 8 , das ist das, was in den N e bi>im (= 1 Sm 15) geschrieben ist; ,in das 
Buch", das ist das, was in der Rolle (= in der Estherrolle) geschrieben ist. (Urn die Dreizahl 
in Spr 22, 20 aufrechtzuerhalten u. gleichzeitig die Einverleibung der Estherrolle in den 
Kanon zu erm5glichen, zahlte man Ex 17, 8 ff. u. Dt25, 17 ff. als eine Aufzeichnung, weil 
beide Stellen dem Pentateuch angehdren; die zweite Aufzeichnung tiber den Kampf gegen 
Amaleq war dann die in den Nebi>im, namlich 1 Sm 15; so gewann man noch Raum 
ffir eine dritte Aufzeichnung in den K^hubim, d. h. fttr die Niederschrift der Esther- 
rolle; vgl. das folgende Zitat.) || pM e g 1, 70 d , 33: R. Jirm e ja (um 340) hat im Namen 
des R. Sch e mu6l b. Jicchaq (um 300) gesagt: Was machten Mardokhai u. Esther? 
Sie schrieben einen Brief u. sandten ihn an unsre Lehrer, denen sie folgendes sagten: 
Wollt ihr diese beiden Tage (den 14. u. 15. Adar) in jedem Jahre (als Feiertage) auf 
euch nehmen? Sie antworteten ihnen: Haben wir nicht genug an den N5ten, die fiber 
uns gekommen sind, dafi ihr uns auch noch hinzufttgen wollt die Not Hamans (dafi 
die V5lker sagen werden, wir freuten uns liber ihre Niederlage)? Da schrieben sie 
ihnen noch einen zweiten Brief; das ist es, was geschrieben steht, „sie soli ten diesen 
zweiten Purimbrief als Ordnung feststellen" Esth 9, 29. Was war darin geschrieben? 
Sie sagten ihnen: Wenn ihr euch wegen dieser Sache fiirchtet, siehe, so ist sie ja 



1 So statt R. Jochanan nach dem Kanon des Rab Chabiba M e g7 & , 12. 
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(bereits) aufgezeichnet u. den Archiven einverleibt, ,steht es nicht geschrieben im 
Chronikenbuch der Konige von Medien u. Persien?" Esth 10, 2. R. Sch°muel b. Nachman 
(um 260) hat im Namen des R. Jonathan (urn 220) gesagt: 85 Alteste, von denen 
dreifiig u. mehr Propheten waren, waren wegen dieser S^che in Not. Sie sagten: Es 
steht geschrieben: Dies sind die Gebote, welche Jahve dem Mose geboten hat Lv 27, 34; 
diese Gebote (die in der Tora geschrieben sind) sind es (u. keine weiteren), die uns 
durch den Mund Moses geboten worden sind; u. so hat Mose zu uns gesagt: Kein 
andrer Prophet wird euch von nun an etwas Neues bringen (vgl. Dt 4, 2; 13, 1), u. 
Mardokhai u. Esther wollen uns etwas Neues (das Purimfest) bringen?! Sie wichen 
nicht von dort, fiber die Sache verhandelnd, bis Gott ihre Augen erleuchtete u. sie 
sie aufgeschrieben fanden in der Tora, den N L bi5im u. den K e thubim. Das ist es, was 
geschrieben steht: Und Jahve sprach zu Mose: Schreibe dies zum Andenken in das 
Buch Ex 17,14. „Dies* jhnt, das ist die Tora, wie es heifit: Und dies pst ist die 
Tora, welche Mose den Kindern Israel vorlegte Dt 4, 44. „ Andenken" ■pw, das sind 
die N'biSim: Und es wurde ein Buch des Andenkens "(vot vor ihm far die Gottes- 
flirchtigen geschrieben Mai 3, 16 (u. das ist eine Stelle aus den N e bi>im, darum "p^si = 
N e bi>im). „In das Buch", das sind die K e thubim (Hagiographen): Und der Befehl Esthers 
ordnete diese Purimvorschriften an, u. er wurde in das Buch geschrieben Esth 9, 32. 
(Aus dem Befehl Gottes an Mose Ex 17, 14 entnahmen die Gelehrten, dafi der Eampf 
gegen Amaleq nicht nur in der Tora u. in den N e bi>im, sondern auch in den K e thubim 
zur Aufzeichnung gelangen sollte; u. da eine solche in den K e thubim bisher fehlte, 
so nahmen die Gelehrten weiter an, dafi die die Lttcke in den K e thubim ausfQllende 
Estherrolle auf gott lichen Antrieb geschrieben u. deshalb in den Kanon aufzunehmen 
sei.) — Eine Parallelstelle s. MidrRuth 2, 4 (130 b ). 

&. M e g 7 a , 19 Bar: (Schreibe dies zum Andenken in das Buch Ex 17, 14.) „Schreibe 
dies*, das ist, was hier (Ex 17, 14) geschrieben ist. ^Andenken*, das ist das, was 
im funften Buch Mose (nUmlich Dt 25, 17 fF.) geschrieben ist. ,In das Buch", das ist 
das, was in den N e biJim (d. h. 1 Sm 15) geschrieben ist. Das sind Worte des R. J e ho- 
schuac (um 90, der also auf Grund von Ex 17, 14 eine besondere Niederschrift fiber 
den Kampf gegen Amaleq u. seine Nachkommen [Haman] in den K e thubim nicht als 
berechtigt anerkennt. Darin liegt die Verwerfung der Kanonizitftt der Estherrolle 
seitens des R. J e hoschuac ausgesprochen; vgl. aber auch M e g 7 a , 23 in Anm. e). 
R. Eltazar aus ModiHm (f um 135) sagte: „Schreibe dies", das ist das, was hier 
(Ex 17, 14) u. im funften Buch Mose (Dt 25, 17 fF.) geschrieben ist; .Andenken" ist 
das, was in den N°bi>im (1 Sm 15) geschrieben ist; „in das Buch" ist das, was in 
der (Esther-)Rolle geschrieben ist. (R. Eltazar findet also die Estherrolle bereits in 
Ex 17, 14 angedeutet; darin liegt, dafi das Buch Esther far kanonisch anzusehen sei.) — 
Die Meinung des R. EUazar aus Modicim anonym auch M c kh Ex 17, 14 (62 b ). 

C. M c g 7 U , 27: R. Schimfon (um 150) sagte: . . . Ruth u. das Hohelied u. Esther 
verunreinigen die Hande (= sind kanonisch). — Dafi dies Urteil uber die Estherrolle 
der allgemeinen Oberzeugung am Ende des ersten u. zu Anfang des zweiten Jahr- 
hunderts entsprach, kann man auch folgenden Ausfiihrungen entnehmen. M e g 7 a , 32 
Bar: R. Elicezer (um 90) sagte: Esther ist im heiligen Geist gesagt worden (d. h. ist 
inspiriert); denn es heifit: Haman sprach in seinem Herzen Esth 6, 6. (Da niemand 
weifi, was ein andrer denkt, so mtissen Hamans Herzensgedanken dem Verfasser der 
Estherrolle vom heiligen Geist, dem Geist der Inspiration, mitgeteilt sein. Die In- 
spiration einer Schrift begriindet aber zugleich ihre Kanonizitat.) R. cAqiba (f um 135) 
sagte: Esther ist im heiligen Geist gesagt worden; denn es heifit: Und Esther er- 
langte Gunst in den Augen aller, die sie sahen Esth 2, 15. (Ein solches Urteil im 
absoluten Sinn kann kein Mensch abgeben, also stammt es vom Geist der Inspiration 
her.) R. MeKr (um 150) sagte: Esther ist im heiligen Geist gesagt worden; denn es 
heifit: Die Sache wurde dem Mardokhai bekannt Esth 2, 22 (nfimlich durch Offen- 
barung seitens des heiligen Geistes). R.Jose, der Sohn der Damaszenerin (um 130) 
sagte: Esther ist im heiligen Geist gesagt worden; denn es heifit: An die Beute legten 
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sie nicht ihre Hand Esth 9 f 10. (Was man in der weiten Feme tat, konnte nur durch 
Offenbarung kundwerden.) 

d. Jad 3, 5 s. bei S. 429 Anm. ft. 

e. M e g 7* 23: Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Sch e muGl (f 254) babe gesagt: Esther 
verunreinigt nicht die H&nde (ist nicht kanonisch); das will sagen, dafi Sch e mu6l der 
Meinung war, Esther sei nicht im heiligen Geist gesagt worden. (Der letzte Satz 
8pricbt die allgemeine Annahme aus, dafi jede inspirierte Schrift in den Kanon gehOre 
u. jede kanonische Schrift inspiriert sei.) Aber Sch e mu6l hat doch gesagt: Esther ist 
im heiligen Geist gesagt worden! 1 (Er meinte), die Estherrolle sei (im heiligen Geist) 
gesagt worden, damit man sie vorlese, aber sie sei nicht gesagt worden, nm auf- 
geschrieben (dem Kanon einverleibt) zu werden. . . . Was er (Sch e mu6l) gesagt hat, 
entspricht der Meinung des R. J e hoschua< (s. M e g 7 a , 19 in Anm. b; hiernach h&tte 
R. J e hoschua c c wie Sch e mu6l wohl die Inspiration, aber nicht die Kanonizitat des Buches 
Esther anerkannt). — Wie es scheint, ist man in Babylonien auch noch sp&ter ttber 
die Kanonizitat des Buches Esther verschiedener Meinung gewesen. Sanh 100 a : Levi 
b. Sch e mu6l u. Rab Huna b. Chijja richteten Umhtlllungen fttr die (heiligen) Bilcher 
im Lehrhaus des Rab J e huda (f 299) her. Als sie an die Estherrolle kamen, sagten 
sie: Bedarf denn auch diese der Dmhttllungen? (Damit stellten sie die Zugehorigkeit 
des Buches Esther zu den heiligen Schriften in Frage.) Er (Rab J e huda) sagte za 
ihnen: Auch diese Weise (vom Buch Esther zu sprechen) erscheint wie Epikuraismus 
(Freigeisterei). 

e. Das Hohelied. — Von Beanstandungen des Hohenliedes horen 
wir, abgesehen von der Notiz in AbothRN 1 (l a , 32), s. bei D Nr. 1 
S. 425 Anm. c, erst in verhaltnisma&ig spater Zeit. R. Schimson b. Azzai 
(urn 110) versichert, dafi 72 Alteste seiner Zeit (d. h. der Gerichtsbof 
in Jabne) das Hohelied fur kanonisch erklart haben ; ob Angriffe gegen 
das Buch voraufgegangen waren, wird nicht mitgeteilt, s. Jad 3, 5 
bei § S. 428 Anm. c. — R. {Aqiba (f um 135) erklart sogar Jad 3, 5: 
„Das sei feme, dafi jemals ein Mensch in Israel iiber das Hohelied 
geteilter Meinung gewesen ware, als ob dieses die Hande nicht ver- 
unreinigte (nicht kanonisch sei); denn die ganze Welt ist nicht soviel 
wert, wie der Tag, an welchem das Hohelied Israel gegeben worden 
ist; denn alle K>thubim (Hagiographen) sind Heiliges, aber das Hohe- 
lied ist Hochheiliges 2 fc^hg enp. Und wenn man geteilter Meinung 
gewesen ist, so ist man nur iiber Qoheleth geteilter Meinung ge- 

1 Vgl. M e g 7 a , 35: Sch e mu6l hat gesagt: Wenn ich dort (bei der Verhandlung fiber 
die Inspiration des Buches Esther, a M e g 7 a , 32 in Anm. c) gewesen ware, wttrde ich 
ein Wort gesagt haben, das vorzliglicher ist als jene alle; denn es heifit: Sie be- 
statigten u. sie nahmen an Esth 9, 27; sie bestatigten oben (im Himmel, nftmlich die 
Vorlesung der Estherrolle am Purimfest), was sie unten annahmen. (Daraus folgt die 
Inspiration der Esterrolle.) Raba (352) hat gesagt: Bei all jenen Worten (in M e g 7 a , 32, 
s. Anm. c) gibt es eine Widerlegung aufeer bei dem Sch e m6ls, bei dem es keine Wider- 
legung gibt. 

2 Zu diesem Ausspruch des R. cAqiba bringt R. El<azar b. <Azarja (um 100) TanchB 
nn^n § 1 (48 H ) folgendes Gleichnis: Gleich einem KOnig, der ein Sea Weizen nahm 
u. einem Backer libergab. Er sagte zu ihm : Ziehe mir daraus soundsoviel Feinmebl, 
soundsoviel Schrotmehl u. soundsoviel Eleie. Ebenso sind alle K°thubim Heiliges, 
aber das Hohelied ist Hochheiliges. — Dasselbe mit Abweichungen Tanch r.rjtr 104 b ; 
Midr HL Einl. (81 a ). — Ein andrer das Hohelied vefherrlichender Ausspruch aus 
jener Zeit findet sich Midr HL 1, 2 (81 b j: Rabban Gamligl (um 90) sagte: Die Engel 
des Dienstes haben es (das Hohelied) gesagt: u^ysri -ptd, d. h. das Lied, welches 
die EngelfUrsten u^b droben gesagt haben. 
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wesen." Doch fiigt R. Jochanan, der Sohn eines J c hoschua{, der ein 
Schwager des R. jAqiba war, alsbald hinzu Jad 3, 5: „Wie die Worte 
des Ben {Azzai sind (s. oben R. Schimion b. {Azzai), so ist man ge- 
teilter Meinung gewesen u. so hat man entschieden. * Es miissen also 
immerhin auch zur Zeit des R. {Aqiba verschiedene Meinungen iiber 
das Hohelied im Umlauf gewesen sein, wenn wir auch das Nahere 
dariiber quellenmafiig nicht kennen. Aus gelegentlichen Ausfiihrungen 
kann man jedoch entnehmen, dafi einzelne Kreise das Hohelied fur 
ein rein weltliches Lied gehalten u. ihm deshalb jeden kanonischen 
Charakter abgesprochen haben.a Erst iiber die Schiiler des R. {Aqiba 
hOren wir Naheres: R. Schimion u. R. J e huda halten an der Kanonizitat 
des Hohenliedes fest, wahrend R. Jose, beziehungsweise R.Mei'r (samtlich 
um 150) erklaren, dafi dariiber Meinungsverschiedenheiten bestanden.b 
Die Mischna hat dann durch Anerkennung der Kanonizitat des Hohen- 
liedes allem Streit ein Ende gemacht, s. Jad 3, 5 bei /? S. 429 Anm. h; 
ferner s. den Ausspruch des R. Schimfon b. M e nasja (um 180) iiber 
das Hohelied TJad 2, 14 (683) bei § S. 429 Anm. g. 

<*• TSanh 12, 10 (433) u. Sanh 101 a Bar b. bei Mt 9, 15 S. 516 Anm. aa. 

b. M e g 7 a , 27 s. bei d S. 431 Anm. c; Jad 3, 5 s. bei p S. 429 Anm. e; M e g 7 a 26 
a. bei p S. 429 Anm. f. 

Anmerkung: Strack, Einl. in das AT 6 S. 189 urteilt ttber die rabbinischen An- 
griffe gegen die Kanonizitat einzelner BOcher des AT folgendermafien: ,Wa8 die vielfach 
angefQhrten tbalmudischen Beatreitungen einzelner Schriften des alttestamentlichen 
Eanons betrifft, so zeigt sich in ihnen nirgends ein Zweifel an der Echtheit oder sonst 
eine Regung eigentlich kritiscben Forschens; vielmehr machen die Debatten mehrfach 
den Eindruck, da6 die Bedenken nicht erhoben wurden, um zur Ausscbliefiung dieses 
oder jenes Buches zu flihren, sondern um widerlegt zu werden u. so die Autoritat 
der heil. BQcher als absolut gesichert zu erweisen." Uns scheint dieses Urteil dem 
Wortlaut der oben beigebrachten Zitate doch nicht voll gerecht zu werden. 

3. Zur Bezeichnung der Kanonizitat eines Buches diente die in den 
vorstehenden Stellen ofters sich findende Wendung, dafi das betreffende 
Buch die Hande verunreinige. 1 Die Formel ist eigentiimlich ; es sei 
daher iiber ihre Entstehung folgendes bemerkt. Schab 13 b werden 
unter den 18 Verordnungen, die die Schule Schammais im Soller des 
Chananja b. Chizqijja b. Garon gegen die Hilleliten durchsetzte, auch 
diese genannt: „Folgende machen (durch Beriihrung) die Priesterhebe 
(fiir den Priester zum Genufe) untauglich: wer eine Speise afi, die 
ersten oder zweiten Grades unrein ist; wer (levitisch) unreine Flussig- 
keiten trank;. . . ferner das (Bibel-)Buch n?sn u. (unreine) Hande. . . — 
(Diese Aufzahlung auch Jad 5, 12.) Hiernach darf kein Priester Hebe 
essen, die unter andrem auch mit der heiligen Schrift in Beriihrung 
gekommen war; denn t das Buch a macht die Priesterhebe durch Be- 
riihrung zum Genufi untauglich. Ober den Grund dieser Bestimmung 

1 So Eduj 5, 3 bei /S S. 427 Anm. a; Jad 3, 5 bei p S. 428 f. Anm. c u. e; M e g 7 a , 26 
ebenda Anm./"; TJad 2, 14 (683) ebeoda Anm. g\ Jad 3, 5 ebenda S. 429 Anm. h; 
M e g 7 a , 27 bei <? S. 431 Anm. c u. M e g 7 a , 23 bei cT S. 432 Anm. e. 
Strack u. Billerbeck, KT IV 28 
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heifit es dann weiter Schab 14 a : „Warum haben unsre Lehrer fiir 
das (Bibel-)Buch Unreinheit festgesetzt (so dafi durch seine Beruhrung 
Hebe unrein wird)? Rab M e scharsch c ja (um 350) hat gesagt: Weil 
sie (die Priester) anfanglich (im Tempelvorhof) Speisen aus der Hebe 
beim Torabuch aufzubewahren pflegten, indem sie sagten: Dieses ist 
Heiliges u. jene sind Heiliges (so moge Heiliges zu Heiligem kommen). 
Als man aber wahrnahm, dafi das Torabuch dadurch in Gefahr kam 
beschadigt zu werden (etwa durch Mause, die von den Speisen an- 
gelockt wurden), setzten unsre Lehrer fiir dasselbe (das Torabuch) 
Unreinheit fest. M — Die Bestimmung, dafi die heiligen Schriften durch 
Beruhrung die Hebe unrein machen, hatte also den Zweck, das Bibel- 
buch vor Beschadigungen zu bewahren; denn durch jene Bestimmung 
zwang man die Priester, falls sie nicht um den Genufi ihrer Hebe- 
fruchte kommen wollten, diese von den heiligen Schriften getrennt 
zu halten. Aber bei dieser Bestimmung blieb man noch nicht stehen. 
Es heifit endlich Jad 3, 2: ,Alles, was (durch Beruhrung) die Priester- 
hebe (fiir die Priester zum Genufi) untauglich macht, das verun- 
reinigt (durch Beruhrung) die Hande im zweiten Grade/ Da aber 
die heilige Schrift zu den Dingen gehorte, die durch Beruhrung die 
Priesterhebe zum Genufi untauglich machten (s. oben Schab 13 b u. 14*) t 
so gehorte sie nach Jad 3, 2 nun auch zu den Dingen, deren Be- 
ruhrung die Hande unrein machte, u. da unreine Hande nach 
dem obigen Zitat aus Schab 13 b die Hebe ebenfalls durch Beruhrung 
zum Genufi untauglich machten, so hatten die Priester nun doppelte 
Veranlassung, die heiligen Biicher auf das sorgfaltigste zu verwahren, 
damit diese durch Beruhrung weder die Hebe ungeniefibar noch die 
Hande unrein machten. 1 Diese Bestimmungen betrafen aber nur die 
heiligen Schriften, wahrend man von alien iibrigen Biichern sagte, 
dafi sie die Hande nicht verunreinigten, s. zB TJad2, 13 (683): „Die 
Evangelien u. die Biicher der Haretiker verunreinigen nicht die Hande; 
die Biicher des Ben Sira u. alle Biicher, die von da an u. weiter 
geschrieben worden sind, verunreinigen nicht die Hande.* So hatte 
man zwei Klassen von Biichern, deren charakteristische Besonderheit 
darin lag, dafi sie die Hande entweder verunreinigten oder nicht 
verunreinigten. Zur ersten Klasse gehorten die heiligen, als kanonisch 
anerkannten Biicher, zur zweiten die profanen Biicher. Damit war 
dann die formelhafteBezeichnung der kanonischen Schriften als Biicher, 
die die Hande verunreinigen, von selbst gegeben. 

1 Urspriinglich hat sich der Satz, dafi die heiligen Schriften die Hande verunreinigen, 
wohl nur auf die im Tempelvorhof befindlichen Bibelexemplare bezogen; spftter ist 
er dann allgemein auf alle heiligen Bttcher ausgedehnt worden. So heifit es TKei 
BM 5, 8 (584): Das Torabuch des Vorhofes (lies n;j? statt x?T?;), das nach aufien (aus 
dem Vorhof heraus)kam, verunreinigt die Hande, u. nicht blofi das Torabuch des 
Vorhofe9, sondern auch die N bi'im u. die einzeinen FUnftel der Tora u. ein andres 
Buch (von den K e thubim), das dort (in den Tempel) hineingekommen (u. dadurch als 
kanonisch anerkannt) war, verunreinigt die Hande. 
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Mit dem Abschlufi des alttestamentHchen Kanons 1 sah sich die alte 
Synagoge vor die Aufgabe gestellt, die Verbindlichkeit ihrer kano- 
nischen Schriften durch den Nachweis ihres gottlichen Ursprungs 
sicherzustellen. Im grofien u. ganzen hat iiber die gottliche Mitwirkung 
bei der Entstehung der heiligen Schriften weitgehendeUbereinstimmung 
unter den judischen Autoritaten bestanden ; abweichende Theorien waren 
wohl im Umlauf, aber ihr Anhangerkreis blieb ein beschrankter. Die 
folgenden Zeilen wollen einen kurzen ftberblick iiber die verschiedenen 
Ansichten geben. 

Die alte Synagoge hat fur die Hauptoffenbarung Gottes, fur die 
im letzten Grund allein notwendige Offenbarung nur die Tora (= 
Pentateuch) gehalten; alle iibrigen Biicher des Kanons galten ihr als 
ein um der Siinde willen Hinzugekommenes. 2 Diese verschiedene 
Wertung der pentateuchischen u. der nichtpentateuchischen Biicher 
tritt auch in der Art u. Weise hervor, wie man diese Schriften auf 
ihren gottlichen Urheber zuriickgefuhrt hat; dabei zeigt es sich, dafe 
die Tora ganz anders gottlichen Ursprungs ist als alle iibrigen Schriften 
des AT.s. 

A. Der gottliche Ursprung der Tora. 

Die alte Synagoge hat einstimmig die Praexistenz der Tora gelehrt. 
„Sieben Dinge, heifit es in der Bar P°s 54 a , sind erschaffen worden, 
bevor die Welt geschaffen wurde, namlich die Tora, die Bufie, das 
Paradies (Gan sEden), die Holle (Gehinnom), der Thron der Herrlichkeit, 
das (himmlische) Heiligtum u. der Name des Messias. Die Tora, denn 
es steht geschrieben Spr8, 22: Jahve hat mich (Weisheit = Tora) 
geschaffen als den Anfang seines Weges, als friihestes seiner Werke, 
vorlangst." 3 ... — Dafi man bei diesen Worten nicht etwa blofi an eine 
ideelle, sondern an die reale Praexistenz der Tora zu denken hat, zeigt 
GnRl,(2 b , 14): „Sechs Dinge gingen der Erschaffung der Welt vorauf: 
einige von ihnen wurden (wirklich) erschaffen, u. einige von ihnen stiegen 
in den Gedanken (Gottes) auf, um (dereinst) erschaffen zu werden. Die 
Tora u. der Thron der Herrlichkeit wurden (wirklich) erschaffen. Die 

1 Ober den Umfang des alttestamentHchen Kanons s. bei I, C S. 419 ff. 

2 N e d2'2 b : Rab Ad(d)a b. Chanina (Chunja, Dalman: Chonijja, im 4. Jahrh.) hat 
gesagt: Wenn die Israeliten nicht gestindigt hfttten, waren ihnen nur die fUnf Biicher 
der Tora gegeben worden u. das Buch Josua, weil dieses die Schatzung (Verteilung) 
des Landes Israel enthftlt. — Dasselbe stark abweichend in Midr Qoh 1,13 (I0 b ). — 
Aus gleichen Anschauungen heraus sagt R. Jochanan (f 279) pM'g 1, 70 d , 51: Die 
N°bi)im u. die K e thubim werden dereinst (in der messianischen Zeit, in der es keine 
Siinde mehr gibt) aufhtfren (ihre Geltung verlieren), aber die funf Bttcher der Tora 
werden dereinst nicht aufhdren. Was ist der Schriftgrund ? „ Jahve redete ... am 
Berge . . . mit grofier Stimme, u. sie wird nicht aufh5ren (so Dt 5, 19 nach dem Midr). 
Weiteres s. bei Mt 5, 18 JB S. 245—247. 

8 Diese Bar ist oft, wenn auch mit mancherlei Abweichungen wiederholt worden, 
s. bei Joh 1, 1 — 4 S. 353 Nr. 1; ebenda auch sonstige Belege flir die Priiexistenz der 
Tora. 
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Tora, woher? Weil es heifit: Jahve hat mich geschaffen als den Anfang 
seines Weges* usw. wie oben Spr 8, 22. (Die ganze Stelle s. bei Mt 
25,31 2J Nr. 1 S. 974.) Und um jeden Zweifel an dem realen Vor- 
handensein der Tora vor der Erschaffung der Welt zu nehmen, fuhrt 
Midr Ps 90 § 12 (196 a ) aus: Worauf war die (vorweltliche) Tora ge- 
schrieben? Mit schwarzem Feuer auf weifiem Feuer (Feuer ist das 
Baumaterial im Himmel), u. sie ruhte auf dem Knie Gottes u. Qott 
safi auf dem Thron der Herrlichkeit. (Die ungekiirzte Stelle 8. bei 
Mt 25, 31 95 Nr. 1 S. 974 f.) Nur uber die Lange der Zeit, die die 
Tora der Weltschopfung voraufgegangen war, herrschte Meinungs- 
verschiedenheit: die einen nannten2000 Jahre, andre 974Generationen.* 
Mit der Praexistenz der Tora war naturlich ihr gottlicher Ursprung 
von selbst gegeben; denn wenn sie allem Erschaffenem, auch der 
Erschaffung des Menschen voraufgegangen war, konnte sie nur ein 
Werk Gottes sein. Darin lag ihre alle ubrigen heiligen Schriften tiber- 
ragende Bedeutung: wahrend bei dem Entstehen dieser iiberall neben 
dem gottlichen Faktor menschliche Krafte irgendwie mitgewirkt haben, 
ist die Tora ausschliefilich ein Werk Gottes gewesen. Gott allein hat 
sie erdacht, Gott allein hat sie vor aller Zeit niedergeschrieben. Kein 
erschaffenes Wesen ist dabei sein Ratgeber u. sein Gehilfe gewesen. 
Erst diese Einzigartigkeit der Tora macht es verstandlich, wenn alt- 
jlidische Autoren hier u. da die Worte der Tora in eine gewisse 
Gegensatzlichkeit zu den Worten der ubrigen kanonischen Schriften 
bringen. So sagt R. Levi (um 300) im Namen des R. Chanina (um 225) 
Midr Ps 90 §4 (194 b ): „Die elf Psalmlieder, die Mose gesagt hat 
(nach der Tradition Ps 90—100), hat er in der Ordnung der Propheten 
(in der Abteilung der N e binm) gesagt. 6 Und warum sind sie nicht 
in der (von Mose aufgezeichneten) Tora aufgeschrieben worden? Weil 
das eine (die Tora) Worte der Tora u. das andre (die elf Psalmlieder) 
Worte der Prophetie (des inspirierenden Gottesgeistes) sind.* 6 (De 
„ Worten der Prophetie 44 stehen hier „die Worte der Tora" gegenGber: 
das Charakteristische der ersteren ist, dafi sie vom inspirierenden 
Gottesgeist durch ein menschliches Medium gesagt wurden ; das Be- 
sondere der letzteren aber besteht darin, dafi sie ohne Mitwirkung 
eines menschlichen Faktors ausschliefilich von Gott gesagt u. in der 
Ewigkeit aufgeschrieben sind. Das hat der alten Synagoge so sehr 
als Glaubenssatz festgestanden, da& sie jedem Leugner dieser Wahr- 
heit das ewige Leben abgesprochen hat: „Dies sind die, welche keinen 
Anteil an der zukiinftigen Welt haben: wer sagt: Es gibt keine Auf- 

4 Das Nahere s. bei Joh 1, 1—4 S. 354 f. Anm. a u. b. 

5 Die Psalmen werden hier zu den N e bi>im gerechnet gemftfi der Zweiteilung des 
Kanons in Gesetz u. Propheten, s. bei I, B Nr. 1 S. 415 f. 

6 Wir haben oben nach der ed. Buber Ubersetzt; andre Ausgaben lesen zum Schlufi 
noch: .Man darf Worte der Tora nicht unterbrechen durch Worte der Prophetie* 
(weil das eine Herabminderung der Heiligkeit der Tora bedeuten wQrde). 




Original from 
UNIVERSITY OF MICHIGAN 



16. Exkur9: Der Kanon des Alten Testaments (II, A Nr. 1) 



437 



erstehung der Toten u. die Tora ist nicht von Gott u. der Frei- 
denker (Epikuraer)" Sanh 10, 1. 

Die vorweltliche, von Gott niedergeschriebene Tora war nicht dazu 
bestimmt, dauernd bei Gott im Himmel zu bleiben, sondern sollte 
durch Vermittelung Moses in Israel eingepflanzt werden. Erst auf 
diesem Punkt kam fur die alte Synagoge auch bei der Tora ein ver- 
mittelnder menschlicher Faktor in Betracht. Die Frage erhob sich: 
Wie ist die vorweltliche Tora zu einer innerweltlichen Tora, die Tora 
Gottes zur Tora Moses u. Israels geworden? Man sollte meinen, es 
hatte den jiidischen Gelehrten naheliegen miissen, zur Beantwortung 
dieser Frage auf den Inspirationsgedanken zuruckzugreifen. Das ist 
jedoch nicht geschehen: wir lesen nirgends, dafi die Tora durch Mose 
im heiligen Geist, im Geist der Inspiration gesagt worden sei, sondern 
es heifit immer: Die Tora ist gegeben worden. Weil die Tora seit 
Ewigkeit im Himmel fix u. fertig vorlag, darum brauchte sie auf 
Erden nur gegeben oder promulgiert zu werden. Aber wie? Man hat 
unterschieden zwischen den Zehn Geboten u. dem iibrigen Teil der 
Tora. Nur der letztere ist Mose zur ttbermittelung an Israel gegeben 
worden; dagegen sind die Zehn Gebote von Gott selbst mit lauter 
Stimme dem ganzen Volk Israel unmittelbar verkiindigt worden. 

1. Die Offenbarung der Zehn Gebote an das Volk Israel. 

Die Offenbarung der Zehn Worte oder Gebote an das Volk hat man 
sich so gedacht, dafi entweder ein Engel jedes von Gott laut ver- 
kundigte Gebot nahm u. es bei den einzelnen Israeliten zur Annahme 
herumreichte, oder dafi jedes Gebot selbst bei Israel mit der Frage 
herumging, ob man es annehmen wollte oder nicht. Bei der Ruckkehr 
der Gebote wurden sie dann von Gottes Finger in die ersten steinernen 
Tafeln eingraviert, oder sie gruben sich, wie eine andre Meinung 
lautet, von selbst ein. a Nur vereinzelt wird die Ansicht ausgesprochen, 
da6 Gott nicht die samtlichen Gebote, sondern nur die beiden ersten 
Ex 20, 2 u. 3 unmittelbar an das Volk gerichtet habe.b 

a. Midr HL 1, 2 (82 a ): Er kttfite raich rait den Kttssen seines Mundes (so HL 1,2 
nach dem Midr). R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Ein Engel hat das Wort (Gebot) 
von Gott bei jedem einzelnen Gebot hinausgetragen u. herumgehen lassen bei einem 
jeden von den Israeliten u. zu ihm gesagt: Willst du dieses Gebot auf dich nehmen? 
Soundsoviel Rechte liegen darin, soundsoviel Strafen liegen darin, soundsoviel Vor- 
beugungsvorschriften liegen darin, soundsoviel Gebote liegen darin, soundsoviel Schlufi- 
folgerungen vom Leichteren auf das Schwerere liegen darin, soundsoviel Lohnausteilung 
liegt darin. Sagte dann der Israelit zu ihm: Ja! so sprach er (der Engel) weiter zu 
ihm: Willst du die Gottheit des Heiligen, gepriesen sei er! annehmen? Sagte er 
dann zu ihm: Ja, ja! so ktifite er ihn sofort auf seinen Mund. Das ist es, was ge- 
schrieben stent: Es ist dir gezeigt worden, damit du VerstSndnis hftttest Dt 4, 35, 
(gezeigt) nfimlich durch einen Abgesandten (= Engel). Die Rabbinen aber sagten: 
Das Gebot selbst ging bei einem jeden von den Israeliten herum u. sprach zu ihm: 
Willst du mich auf dich nehmen? Soundsoviel Gebote liegen in mir, soundsoviel 
Rechte liegen in mir, soundsoviel Strafen liegen in mir, soundsoviel Vorbeugungs- 
mafiregeln liegen in mir u. soviel Gebote u. soviel Schlufifolgerungen vom Leichteren 
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auf das Schwerere liegen in mir, sounndsoviel Lohnausteilung liegt in mir. Antwortete 
er dann: Ja, ja! so kttfite ibn das Gebot sofort auf seinen Mund (folgen drei un- 
verst&ndliche Wdrter) u. lehrte ihn Tora. Das ist es, was geschrieben stebt: Dafi da 
nicht vergessest die Worte, die deine Augen gesehen haben Dt 4, 9, Worte, von denen 
deine Augen gesehen haben, wie das Wort (Gebot) mit dir geredet hat. . . . Wie 
ging das Gebot aus Gottes Mund aus? R. Schim'on b. Jochai (um 150) u. die Rabbinen. 
R. Schimcon b. Jochai sagte: Es (nfimlich Dt 33, 2: Von seiner Rechten her war ihnen 
Feuer des Gesetzes) lehrt, da£ das Gebot von der Rechten Gottes nach der linken 
Seite der (vor ihm am Sinai stehenden) Israeliten hinansging; dann ging es rings 
um das Lager Israels achtzehn Mil im Geviert herum u. kehrte rings von der rechten 
Seite der Israeliten zurttck auf die linke Seite Gottes, u. Gott nahm es von seiner 
Rechten (man sollte erwarten: mit seiner Rechten oder wie Siphre auf seine Rechte) 
u. gravierte es in die (betreffende) Tafel (von Stein) ein, u. seine Stimme ging von 
dem einen Ende der Welt bis zum andren, um zu erflillen, was gesagt ist: Die 
Stimme Jahves haut (beim Eingravieren der Zehn Gebote) Feuerfunken hervor Ps 29, 7. 
(Diese Ausftthrung des R. SchimUm anonym in SDt 33, 2 § 343, Bl. 143* 27). Die 
Rabbinen aber sagten: Wie, gibt es denn eine linke Seite oben (bei Gott)? Steht 
nicht geschrieben: Deine Rechte, Jahve, der du dich verherrlicht hast durch Kraft, 
deine Rechte? Ex 15, 6. Vielmehr ging das Gebot aus dem Munde Gottes aus von 
seiner Rechten hin auf die rechte Seite der Israeliten; dann ging es rings um das 
Lager Israels achtzehn Mil im Geviert herum u. kehrte rings von der rechten Seite 
der Israeliten zurQck auf die linke Seite Gottes, u. Gott nahm es von seiner Rechten 
(s. oben) u. gravierte es in die (betreffende) Tafel ein, u. seine Stimme ging von dem 
einen Ende der Welt bis zum andren, wie es heifit: Die Stimme Jahves haut Feuer- 
funken aus Ps 29, 7. R. B e rekhja (um 340) hat gesagt: R. Chelbo (um 300) hat mich 
gelehrt: Das Gebot selbst hat sich von selbst eingraviert, u. als es sich eingravierte, 
ging seine Stimme von dem einen Ende der Welt bis zum andren, wie es heifit: Die 
Stimme Jahves haut Feuerfunken aus Ps 29, 7. Ich sagte zu R. Chelbo: Siehe, es 
steht doch geschrieben: Geschrieben von Gottes Finger (also nicht eingraviert von 
selbst) Ex 31, 18f.! Er sprach zu mir: ErwQrger, meinst du etwa (mit deinem Ein- 
wand) mich zu erwiirgen? Ich sagte zu ihm: Aber was heifit denn das, was ge- 
schrieben steht: Steintafeln, geschrieben von Gottes Finger? Ex 31, 18. Er antwortete 
mir: Wie ein Schtiler, welcher schreibt, u. sein Lehrer lenkt seine Hand. — Ferner 
s. M e kh Ex 20, 18 (78 b ) bei 2 Kor 3, 7 S. 508 Anm. s. — t)ber die beiden Gesetzes- 
tafeln u. das Eingravieren der Zehn Gebote s. ausfuhrlich bei 2 Kor 3, 7 SJ S. 502—513; 
iiber die Mitwiikung der Engel bei der Gesetzgebung s. Gal 3, 19 8 S. 554 ff, 

b. Horaj 8 a , 44: R. Jischmafel (f um 135) hat gesagt: Ich (bin Jahve dein Gott) 
u.: Nicht sollst du haben (einen andren Gott aufier mir) Ex 20, 2 u. 3 haben sie aus 
dem Munde der Allmacht gehort. II P e siqR 22 (111*): Wie viele Worte (= Gebote) 
haben die Israeliten aus dem Munde der Allmacht gehdrt? R. J e hoschuac b. Levi 
(um 250) sagte: Zwei Worte, u. die Rabbinen sagten: Alle (zehn) Worte haben die 
Israeliten aus dem Munde der Allmacht gehdrt. Was steht nach alien Worten (Ge- 
boten) geschrieben? Sie sprachen zu Mose: Rede du mit uns u. wir wollen hBren; aber 
nicht m5ge Gott mit uns reden, damit wir nicht sterben Ex 20, 19. (Aus der Stellung 
dieser Worte hinter den Zehn Geboten wird geschlossen, dafi das Volk sie erst ge- 
eprochen hat, nachdem es die s&mtlichen Gebote aus Gottes Mund vernommen hatte.) 
Was hat R. J e hoschuac b. Levi darauf erwidert? Er war andrer Meinung, weil es 
kein Frliher u. kein Sp&ter in der Tora gibt. (Die Reihenfolge der einzelnen Schrift- 
abschnitte entspricht nicht immer der chronologischen Folge des in ihnen Berichteten; 
wenn also Ex 20, 19 auch hinter den Zehn Geboten steht, so kann es zeitlich doch 
seinen Platz schon hinter Ex 20, 3 haben.) . . . R. c c Azarja (um 380) u. R. J°huda b. Schimfon 
(um 320) haben im Namen des R. J e hoschua* b. Levi (so lies!) gesagt: Die Tora hat 
uns Mose geboten als Erbgut der Gemeinde Jakobs Dt 33, 4. Die ganze Tora (=- 
Pentateuch) enthalt 613 Gebote, u. der Zahlenwert des Wortes rrm betragt nur 611 ; 
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also hat Mose nur 611 Gebote zu uns geredet; (die beiden erst en aber:) Ich (bin 
Jahve dein Gott) und: Du sollst nicht haben (einen andren Gott aufier mir) Ex 20, 2 u. 3 
hat nicht Mose (sondern Gott selbst) mit uns geredet. — Parallelen: Midr HL 1,2 
(82*, 12. 31): in ExR 33 (94 c ) u. Mak 23 b , 36 ftthren R. Simlai (um 250), bezw. Rab 
Hamnuna (um 290) den Beweis aus dem Zahlenwert von rr-nr; anonym liest man 
die Ausftthrung in Pirqe RE1 41 gegen Ende; in ExR 42 (98 d ) nur die Meinung des 
R. J e hoschua< b. Levi. 

2. Die Offenbarung der Hauptmasse der Tora an Mose. 

Nur einmal ist, soweit wir sehen konnen, in der alteren Zeit, u. 
zwar von R. iAqiba (f ura 135), der Nachweis versucht worden, dafi 
die Tora auf Offenbarung an Mose ruhe.a Aber wenn dieser Versuch 
auch vereinzelt geblieben ist, so stand doch die tJberzeugung all- 
gemein fest, dafi Mose kein Wort in der Tora nach seinem eigenen 
Gutdtinken gesagt habe, sondern dafi die ganze Tora ihm von Gott 
gegeben sei.b Nur uber das Wie? ihrer Offenbarung waren die Mei- 
nungen geteilt. Drei Ansichten gingen hier nebeneinander einher: 
«. Gott hat Mose die Tora mundlich gelehrt, wie ein Lehrer seinen 
Schiiler lehrt; /?. Gott hat Mose die Tora schriftlich gegeben; y. Gott 
hat Mose die Tora in die Feder diktiert. 

a. SDt 14, 7 § 102 (94 b ): Nur dieses dtirft ihr nicht essen Dt 14, 7. Wie, war denn 
Mose ein J&gersmann oder ein SchGtze (dafi er all die zoologischen Eenntnisse besafi, 
die er Dt 14, 3ff. an den Tag gelegt hat)? Von hier hat man eine Widerlegung der- 
jenigen, welche sagen: Die Tora ist nicht vom Hiiuinel (von Gott). — Da Mose jene 
speziellen Kenntnisse von der Tierwelt nicht aus sich selbst haben konnte, so milssen 
sie ihm durch Offenbarung zuteil geworden sein. — JAqibas Beweis sp&ter im Munde 
des Rab Chanan b. Rabba (um 250) Chul 60 b . 

b. SDt 1,6 § 5 (66 b ): Jahve unser Gott hat zu uns am Horeb folgendermafien 
geredet Dt 1,6. Er (Mose) sprach zu ihnen: Nicht aus mir selbst rede ich zu euch, 
sondern aus dem Munde Gottes rede ich zu euch. || Sanh 99 a Bar: Denn das Wort 
Jahves hat er verachtet Nu 15, 31, das ist der, welcher sagt: Die Tora ist nicht vom 
Himmel (von Gott). Und audi wenn er sagt: Die ganze Tora ist vom Himmel mit 
Ausnahme dieses Verses, den nicht Gott, sondern Mose aus seinem eigenen Munde 
gesagt hat, so gilt von ihm: Das Wort Jahves hat er verachtet! Und auch wenn er 
sagt: Die ganze Tora ist vom Himmel mit Ausnahme dieser (oder jener) Forschung, 
dieser (oder jener) Schlufifolgerung aus dem Leichteren auf das Schwerere, dieses 
(oder jenes) Analogieschlusses, so gilt von ihm: Das Wort Jahves hat er verachtet! — 
Die Bar ohne den nicht zu ihr gehorenden Schlufisatz stammt aus SNu 15,31 § 112 (33 a ). 

a. Gott hat Mose die Tora gelehrt. — Das ist die herrschende An- 
nahme gewesen.a Des naheren ging dann die Meinung dahin, dafi 
Gott Mose nicht blofi die Tora selbst, sondern zugleich auch die un- 
zahligen Gesetzesbestimmungen (Halakhoth) gelehrt habe, wie sie aus 
den Satzungen der Tora herzuleiten seien.b Die Tora selbst schrieb 
Mose auf, wie er sie von Gott gelernt hatte, das ist die „schriftliche 
Tora" nnsati rrrin;C dagegen durfte er die aus der Tora herzuleitenden 
Halakhoth nicht aufzeichnen.d Sie sollten Israels Geheimnis bleiben 
u. als „mUndliche Tora* rng nn-inc sich auf dem Wege der Tradi- 
tion von einem Geschlecht auf das andre forterben. 7 Umstritten war 

7 Daher ,Halakha von Mose vom Sinai" = uralte traditionelle Satzung. 
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nur die Offenbarungsstatte: nach R. Jischmasel (f urn 135) sollten 
die allgemeinen Gesetze auf dem Sinai, dagegen die speziellen in 
der Stiftshiitte Mose gesagt worden sein, wahrend R.sAqiba (f ura 135) 
die ganze Tora auf dem Sinai gesagt u. dann noch zweimal in der 
Stiftshiitte u. in den Steppen Moabs wiederholt werden lafct.e 

a. N e d 38 a : R. Jochanan (t 279) hat gesagt: Anfftnglich lernte Mose die Tora (aus 
Gottes Mund), aber er vergafi sie wieder (s. die ganze Stelle im folgenden Abschnitt £ 
Anm. a Ende. |! TanchB ksp -d § 19 (60 a ): Er war dort bei Jahve vierzig Tage 
Ex 34, 28; er (Mose) lernte Tora bei Tage u. erkl&rte sie des Nachts fUr sich allein. if 
ExR47(101 d ): Gott sprach zu Mose, als dieser die Tora aus Gottes Mund gelernt 
hatte: Lehre sie die Israelites — Dasselbe TanchB nvr ^ § 17 (58 b ). — Eine grofie 
Rolle bei der Unterweisung Moses lafit der Midr den Anschauungsunterricht spielen, 
den ihm Gott erteilte; die Belege bei Hebr 8, 5 » S. 702 ff. 8 

b. pPea 2, 17 a , 48: R. J e hoschuac b. Levi (urn 250) hat gesagt: . . . Schrift, Mischna, 
Talmud u. Aggada, ja sogar was ein scharfsinniger Schttler dereinst vor seinem Lehrer 
vortragen wird, ist bereits Mose auf dem Sinai (von Gott) gesagt worden. — Parallelen 
pM e g4, 74 d , 22; pChag 1, 76 d , 28. || TanchB «*n -3 § 17 (58 b ): Als Gott kam, die 
Tora zu geben, sagte er sie Mose der Reihe nach: die Schrift, die Mischna, die Aggada 
u. den Talmud; denn es heifit: Und Gott redete alle diese Worte Ex 20, 1 (,alle* 
absolut = alles, was in Mischna, Haggada u. Talmud gesagt werden kann); ja selbst 
was ein scharfsinniger Schiller seinen Lehrer fragen wird, hat Gott Mose in jener 
Stunde gesagt. — Dasselbe ExR47(101 d ). || Tanch nvr ^ 118 b : Bei Tage lehrte 
Gott Mose die geschriebene Tora u. des Nachts mtindlich die traditionelle Lehre. H 
TanchB rww § 10 (16 b ): R. Simlai (um 250) hat gesagt: 613 Gebote sind dem 
Mose auf dem Sinai gesagt worden. 9 

C. Die Ausdrlicke w schriftliche* u. ^milndliche 11 Tora werden schon von Schammai, 
dem Alten (um 30 v. Chr.), gebraucht, s. Schab 31* bei Mt 23, 15 S. 930 Anm. tr. 

d. P*siqR 5 (14 b ) s. bei Mt 13, 11 S. 659 Anm. a. || pPea 2, 17* 40: (HMte ich 
ihm die Menge meiner Tora aufgeschrieben, so w&ren sie wie ein Fremdling geachtet 
worden Hos 8, 12. R. Abin (L, um 325; II., um 370) hat gesagt: Wenn ich dir (Israel) 
die Mehrheit meiner Tora (= die mlindliche Tora) aufgeschrieben hatte, wftren sie 
(die Israeliten) nicht wie der Fremdling geachtet worden? Was w&re fttr ein Unter- 
schied zwischen uns u. den Volkern? Diese holen ihre BUcher hervor u. jene holen 
hre Btlcher hervor, diese holen ihre Pergamente hervor u. jene holen ihre Perga- 
mente hervor (um aus ihren heiligen Schriften den g8ttlichen Ursprung ihrer Religion 
zu beweisen. Da besitzt nun Israel an seiner miindlichen Tora ein Gut, wie es 
die Volker nicht aufzuweisen haben. Der Ausspruch hat eine polemische Tendenz 
gegen den Anspruch der Christen, Gottes Volk zu sein ) || ExR 47 (101 d ): (Als Mose 
Mischna, Talmud u. Aggada aus Gottes Mund gelernt hatte u. Gott zu ihm sagte: 
Lehre es die Israeliten!) sprach Mose vor ihm: Herr der Welt, ich werdo es vor 
ihnen aufschreiben. Er antwortete ihm: Ich will es ihnen nicht schriftlich geben, 
weil es kund vor mir ist, dafi die Volker der Welt ftber sie dereinst herrschen u. 
es ihnen fortnehmen werden, u. sie werden unter den Vtflkern verachtet sein. Vielmehr 
will ich ihnen die Schrift schriftlich geben, aber die Mischna u. den Talmud u. die 
Haggada will ich ihnen mundlich geben. Wenn dann die VSlker der Welt kommen 
werden u. sie unterjochen, so werden sie (durch die mlindliche Tora) von ihnen ge- 
trennt sein. Er sprach zum Propheten: Wenn ich ihm die Menge meiner Tora auf- 

8 Zu den dort gebrachten Parallelen kann man hinzufiigen: pSch e q 1, 46 b , 30; 
M"n 29*, 28. 33; P°siq 19 a ; 20 b ; P*siqR 10 (40 a . 4l a ); 16 (84 b ); LvR 13 (114 b ); Tanch 
112 b ; x* 3 197 b ; TanchB nvr -a § 7 (54 b ); Midr Pa 91 § 1 (198 a ). 



9 Zur Einteilung dieser 613 Gebote in 248 Gebote u. 365 Verbote s. bei Mt 22, 36 
S. 900. 
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schriebe, so wSren sie wie ein Fremder geachtet Hos 8, 12. Was werde ich ihnen 
tun? Ich gebe ihnen die Schrift schriftlich, aber die Mischna u. den Talmud u. die 
Haggada miindlich. — Eine Parallele s. TanchB hot § 17 (58 b ). 

e. Sota37 b Bar: R. Jischma'el sagte: Die allgemeinen Gesetze sind auf dem Sinai 
gesagt worden, aber die speziellen im Offenbarungszelt. R. cAqiba sagte: Die all- 
gemeinen u. die speziellen Gesetze sind auf dem Sinai gesagt worden, 10 dann wurden 
sie wiederholt im Offenbarungszelt u. zum drittenmal in den Steppen Moabs gesagt. 11 — 
<Aqibas Ansicht hat sich spfiter R. EUazar (um 270) angeschlossen, wenn er LvR 1 
(106 a ) sagt: Obwohl die Tora als Zaun (zur Einschrftnkung willktirlichen Handelns) 
Israel vom Sinai gegeben war, so wurden sie ihretwegen doch erst bestraft, als sie 
im Offenbarungszelt wiederholt war. Ein Gleichnis. Gleich einer Verordnung, die auf- 
geschrieben u. untersiegelt u. in eine Stadt gebracht war; die Einwohner der Stadt 
werden ihretwegen erst bestraft, wenn sie ihnen an einem 5ffentlicben Ort der Stadt 
klar u. deutlich mitgeteilt ist: so wurden auch die Israeli ten, obwohl ihnen die Tora 
vom Sinai gegeben war, ihretwegen erst bestraft, als sie ihnen im Offenbarungszelt 
wiederholt worden war. Das ist es, was geschrieben steht: Bis ich ihn in das Haus 
meiner Mutter brachte usw. HL 3, 4; ,in das Haus meiner Mutter - , das ist der 
Sinai; „in die Kammer meiner Geb&rerin* HL 3, 4, das ist das Offenbarungszelt; denn 
von dort erhielten die Israeliten Befehl unter Belehrung. 

/?. Gott hat Mose die Tora schriftlich gegeben. — Genauer dachte 
man sich das entweder so, da& zugleich mit den Zehn Geboten auch 
der iibrige Inhalt der Tora auf den beiden steinernen Gesetzestafeln 
Mose schriftlich ubergeben worden sei,a oder so, dafi Gott das vor- 
weltliche Toraexemplar Mose zur Abschrift uberlassen habe.b 

a. Midr HL 5, 14 (120*): Chananja, der Brudersohn des R. J e hoschua< (um 110), 
hat gesagt: Zwischen den einzelnen Worten (Geboten auf den steinernen Gesetzes- 
tafeln) 11 waren die Paraschen (Abschnitte) u. die Einzelbestimmungen (Subtilit&ten) 
der Tora aufgeschrieben. Wenn R. Jochanan (f 279) die Schrift erklftrte u. an diesen 
Vers kam: „Voll wie das Meer" (so wird c^^ra d*k^* HL 5, 14 gedeutet, s. das 
n&chste Zitat), pflegte er zu sagen: Schon hat uns der Brudersohn des R. J e hoschua$ 
gelehrt: Wie jene Wellen u-tz (Deutung von d^Vj HL 5, 14) zwischen den einzelnen 
grofien Wellen kleine Wellen haben, so waren zwischen den einzelnen Worten (Ge- 
boten) die Paraschen u. die Einzelbestimmungen (Subtilit&ten) der Tora aufgeschrieben, 
„voll wie das Meer", das ist der Talmud, der wie das grofie Meer ist. — Die Parallele 
pSota 8, 22 d , 17 (= pSch e q «, 49 d , 52): Chananja, der Brudersohn des R. J e hoschua*, 
sagte: Zwischen den einzelnen Worten (Geboten auf den steinernen Gesetzestafeln) 
standen die Einzelbestimmungen (Subtilit&ten) u. die Buchstaben (= der Wortlaut) 
der Tora, „voll wie das Meer", wie das grofie Meer. Wenn R. Schimcon b. Laqisch 
(um 250) an diese Schriftstelle kam, pflegte er zu sagen: Sch5n hat mich Chananja, 
der Brudersohn des R. J e hoschuac, gelehrt: Wie dieses Meer zwischen den einzelnen 
grofien Wellen kleine Wellen hat, so waren zwischen den einzelnen Worten (Geboten) 
die Einzelbestimmungen (Subtilit&ten) u. die Buchstaben (Wortlaut) der Tora. — Die 
Angabe in dieser Stelle, dafi sich R. Schimcon b. Laqisch die Meinung des Bruder- 
sohnes R. J e hoschuate zu eigen gemacht habe, ist schwerlich richtig, weil anderweitige 
Ausspr&che des R. Schimcon b. L. (s. die folgende Anm. b) dem widersprechen. Da- 
gegen liegen von R. Jochanan, der nach dem ersten Zitat (Midr HL 5, 14) dem Chananja, 

10 Nach Bacher, Tannl 3 , 303, will cAqiba mit seinem Wort die Gleichwertigkeit 
aller Einzelheiteu der pentateucbischen Gesetze hervorheben. 

11 Diese Meinungsverschiedenheit zwischen R. Jischmacel u. R. SAqiba macht sich 
auch in ihrer Kontroverse M e kh Ex 21, 1 (81 b , 1) geltend. 



l * Nach ExR 46 (101 b ) — s. die Stelle bei 2 Kor 3, 7 S. 512 f. Anm. pp — warden 
damit die zweiten steinernen Tafeln gemeint sein. 
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dem Brudersohn des R. J e hoschuaf, zugestimmt hat, in der Tat aach sonst Ausfuhrungen 
vor, die sich mit der Meinung des Chananja decken. So heifit es M e g 19 b : R. Chijja 
b. Abba (urn 280) hat gesagt, R. Jochanan habe gesagt: Was bedeutet, was geschrieben 
steht: Und auf ihnen (den beiden steinernen Tafeln) stand es gein&fi all den Worten, 
die Jahve mit euch auf dem Berge geredet hat? Dt 9, 10. Das lehrt, dafi Gott Mose 
gezeigt hat die Subtilit&ten der Tora u. die Subtilit&ten der Schriftgelehrten u. was 
die Schriftgelehrten dereinst neu einftihren werden. Und was ist das? Die Yorlesung 
der Estherrolle. || N e d S8 a : R. Jochanan hat gesagt: Anf&nglich lernte Mose die Tora 
(aus Gottes Mund); aber er vergafi sie wieder, bis sie ihm als Geschenk gegeben 
wurde, wie es heifit: Er gab an Mose die beiden Tafeln, als er aufgehSrt hatte, mit 
ihm zu reden Ex 31, 18. — Die Tora, die Mose vergeblich aus Gottes Munde zu 
lernen versuchte, umfafite im Sinne des R. Jochanan natQrlich nicht blofi die Zehn 
Gebote, sondern das gesamte Gesetzesmaterial des Pentateuchs. Wenn daher diese 
Tora schliefilich auf den beiden Tafeln geschenkweise fiberlassen wird, so liegt darin. 
ganz wie es Chananja, der Neffe des R. J e hoschua?, gemeint hatte, dafi die Steintafeln 
mehr als die Zehn Gebote, n&mlich das ganze pentateuchische Gesetz enthalten haben. 

b. DtR 3 (200 d ): Resch Laqisch (= R. Schimfon b. Laqisch, urn 250) hat gesagt: 
Als Mose die Tora schrieb, empfing er den Glanz des Angesichts (s. Ex 34, 29). Auf 
welche Weise? Resch Laqisch hat gesagt: Von der Tora, die Mose gegeben wurde, 
war das Pergament von weifiem Feuer; sie war geschrieben mit schwarzem Feuer 
u. untersiegelt mit Feuer u. eingehllllt in Feuer. Als er aber schrieb (von jener 
himmlischen Urschrift Abschrift nahm), wischte er das Schreibrohr in seinem Haar 
aus, u. davon empfing er den Glanz des Angesichts. — Ebenso werden die Strahlen 
des Glanzes in Moses Angesicht erkl&rt ExR 47 (102*), s. die Stelle nebst Parallelen 
bei 2 Kor 3, 7 S. 514 Nr. 2, b. — Von dem Mose zur Abschrift tiberlassenen Tora- 
exemplar sagt R. Schimcon b. Laqisch weiter pSota 8, 22 d , 27: Von der Tora, die Gott 
(dem Mose) gab, war das Pergament weifies Feuer; sie war geschrieben mit schwarzem 
Feuer, sie selbst (d. h. ihr Inhalt) war Feuer, vermengt mit Feuer, ausgehauen aus 
Feuer, gegeben aus Feuer heraus, „von seiner Rechten her war ihnen Feuer des 
Gesetzes' Dt 33,2. — Parallelen: pSch°q 6, 49 d , 64; Midr HL5, 11 (119 b ); Tanch 
•np- 90 a . u — - Dafi mit der Tora, die Mose zur Abschrift Qbergeben wurde, die vor- 
weltliche Tora gemeint ist, beweist ihre obige Beschreibung verglichen mit der Be- 
schreibung des prftexistenten Toraexemplars in Midr Ps 90 § 12 (196 a ), s. die Stelle 
oben bei II, A S. 436. || Eine andersartige Meinung des R. Schimcon b. Laqisch scheint 
vorzuliegen B e rakh 5 a : R. Levi b. Chama (= Lachma, urn 260) hat gesagt, R. Schim<on 
b. Laqisch babe gesagt: Was bedeutet, was geschrieben steht: Ich will dir die Stein- 
tafeln geben u. die Tora u. das Gebot, das ich geschrieben habe, um ihnen Weisung 
zu geben? Ex 24, 12. Die „ Tafeln*, das sind die Zehn Gebote (darin liegt, dafi aufier 
diesen auf den Steintafeln nichts andres geschrieben stand); „Tora\ das ist die 
Schrift (d. h. der Pentateuch, die Tora im engeren Sinn); das „ Gebot*, das ist die 
Mischna; „das ich geschrieben habe*, das sind die N v bi>im u. K e thubim; ,nm ihnen 
Weisung zu geben*, das ist die G e mara. Das lehrt, dafi sie alle Mose vom Sinai gegeben 
worden sind. 

y. Gott hat Mose die Tora in die Feder diktiert. — Der Diktat- 
gedanke ist alt, er findet sich bereits im Buch der Jubilaen;* in der 
rabbinischen Literatur wird er am bestimmtesten von R. Schimton 
b. Jochai (um 150), bezw. von R. Mei'r (um 150) vertreten.b 

a. Jubil 2 wird breit ausgefdhrt, wie ein Engel dem Mose die ganze biblische 
Geschichte von Gn 1 bis Ex 12 auf Grund der himmlischen Tafeln in die Feder diktiert. 

b. BB 14 b , besonders 15« s. bei I, D Nr. 1 S. 424 Anm. b. — Von den doit ge- 
nannten Parallelen legt SDt 34, 5 § 357 (149 b , 15) die Meinung des R. Schimcon 

13 Die letzte Stelle ist abgedruckt bei 2 Kor 3, 7 S. 514 Nr. 2, b Ende. 
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b. Jochai dera R. Me'ir bei. — Der Diktatgedanke spielt vielleicht mit ein bei der 
Frnge, ob Mose die Tora rollenweise, d. h. nach u. nach je nach dem Abschlufi einer 
Offenbarung, oder mit einem Male aufgeschrieben habe. Git 60 a : R. Jochanan (f 279) 
hat im Namen des R. Banna>a (um 220) gesagt: Die Tora ist rollenweise gegeben 
worden (d. h. Mose hat die einzelnen Abschnitte der Tora je auf eine besondere Rolle 
geschrieben, die er dann spfiter zu einem Ganzen vereinigte), denn es heifit : Da sprach 
ich: Siehe, ich komme; in der Rolle des Buches steht Qber mich geschrieben Ps 
40, 8. 14 (Die in Rede stehende Rolle ist die, welche Abrahams Geschichte umfafct u. 
in der zuerst (s. Gn 19,37) Moab, der Ahnherr Ruths u. Davids, erwfthnt wird. Die 
Bezeichnung dieses Einzelabschnitts als ^Rolle" soli die rollenweise Anfertigung der 
Tora beweisen.) R. Schimcon b. Laqisch (um 250) sagte: Die Tora ist abgeschlossen 
(als fertiges Ganzes) gegeben worden; denn es heifit: Nehmet das Buch (nicht „die 
Rollen") dieser Tora. — Diese Stttze konnen aber auch in den Vorstellungskreis 
hineingehoren, dafi Gott Mose die Tora zur Abschriftnahme ttbergeben habe. 

B. Der gOttliche Ursprung der prophetischen u. hagiographischen 
Biicher. 

ttber den gQttlichen Ursprung der N^inm u. K e thubim hat man im 
Lauf der Zeit drei Theorien ausgebildet. Die alteste Annahme ging 
dahin, dafi Gott den Inhalt der genannten Schriften ihren Verfassern 
durch Inspiration vermittelt habe. Das ist jedenfalls die herrschende 
Meinung gewesen. Daneben kam schon friihzeitig die andre Theorie 
auf, dafi Gott die N e bi}im u. K e thubim bereits Mose auf dem Sinai 
offenbart habe, so dafi ihr Inhalt spater ihren Verfassern auf dem 
Wege der bei Mose beginnenden Tradition zugegangen sei. Endlich 
stellte R. JiQchaq (um 300) den Satz auf, da6 Gott den Inhalt der 
N c bmm u. K e thubim den praexistenten Seelen ihrer Verfasser am 
Sinai kundgetan habe. 

1. Die N e binm u. K e thubim sind von Gott inspiriert. 

Stark realistisch hat die Esraapokalypse die Begabung mit dem 
Geist der Inspiration geschjldert.a Josephus kennzeichnet die Inspiration 
als .Anwehung von Gott her'.b Die rabbinischen Gelehrten haben 
sich die Inspiration der heiligen Schriften in der Weise gedacht, da& 
die Sch e khinac (Gottheit) oder, wie es meist heiSt, der heilige Geist, 
d. h. der Geist der Prophetie oder der Inspiration, 16 auf ihren Ver- 
fassern geruht u. in ihnen u. durch sie geredet habe,d so dafi sie 
ihre Worte nicht aus sich selbst, nach eigenem Gutdiinken, aus eigener 
Weisheit,e sondern aus dem Munde Gottes oder im heiligen Geist 
redeten u. niederschrieben.f Bezeichnend fur diese Anschauung sind 
etliche Formeln, mit denen man Schriftstellen zu zitieren pflegte. So 
sagte man zur Einfiihrung eines Zitates: Dies ist es, was der heilige 
Geist durch den u. den gesagt hat; passivisch: Dies ist es, was im 
heiligen Geist durch den u. den gesagt worden ist.g Voller kann auch 
gesagt werden: Dies ist es, was die Schrift im heiligen Geist durch 
den u. den sagt.h Noch starker wird der gottliche Faktor in den- 

"~Zu Ps40, 8 vgl. bei Hebr 10, 7 S. 742. 

15 Heiliger Geist = Geist der Prophetie oder der Inspiration, s. bei Lk 2, 25 Nr. 3 
u. 4 S. 127 u. 134. 
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jenigen Formeln betont, die einen menschlichen Verfasser uberhaupt 
nicht nennen, sondern kurzweg lauten: w Gott sagt** oder: „Der heilige 
Geist sprichfk oder: Dies ist es, was im heiligen Geist gesagt worden 
ist.l Aus diesen Zitationsformeln erkennt man zugleich, wie allgemein 
verbreitet u. anerkannt der Inspirationsgedanke bei den rabbinischen 
Gelehrten gewesen ist. 

a. Vierter Esra 14, 18ff. s. oben bei I, D Nr. 1 S. 423 Anm. a. Dann heifit es 
weiter 14, 37 ff.: So nahm ich die fQnf Manner mit mir, wie er mir befohlen; wir 
gingen aufs Gefilde u. blieben daselbst. Am folgenden Tag aber, horch, da rief rair 
eine Stimme zu also: Esra, tu den Mund auf u. trinke, womit ich dich tr&nkef 
Da tat ich den Mund auf u. sieh, ein voller Kelch ward mir gereicht; der war ge- 
fiillt wie von Wasser, dessen Farbe aber dem Feuer gleich war. 16 Den nahm ich u. 
trank; u. als ich getrunken, entstr5mte meinem Herzen Einsicht, meine Brust schwoll 
von Weisheit, meine Seele bewahrte die Erinnerung. Da tat sich mir der Mund auf 
u. schlofi sich nicht wieder zu. (Fortsetzung 8. oben bei I, D Nr. 1 Anm. a.) 

b. Josephus, Contra Apion 1, 7 Ende: Die Propheten allein brachten das Frdhere u. 
das langst Vergangene gem&6 der gtfttlichen Inspiration xaxu rtjy ininvota* tr^dno xov 
&sov in Erfahrung u. schrieben das, was zu ihrer Zeit geschah, untrUglich nieder. 

C. Beispiele s. bei Kol 2, 9 S. 627. || P e siq 125 b : R. Pin e chas (urn 3(50) hat gesagt: 
Warum wurde sein (des Propheten) Name Amos genannt? Weil er mit seiner Zunge 
stotterte. (cw gedeutet = jbeschwert, schwerfallig*.) Sie sagten (zu seiner Ver- 
h5hnung): Hat Gott seine ganze Welt verlassen, dafi er seine Sch e khina auf diesera 
Stotterer ruhen lafit? 

d. Midr HL 1, 1 (78 b ): Es ruhte der heilige Geist auf ihm (Salomo) u. er sagte drei 
BQcher: Sprttche, Hoheslied u. Qoheleth. — Dasselbe Midr HL 1, 1 (79»>; 80 a ); Midr 
Qoh 1, 1 (4*). || LvR 15 (115 c ): R. Acha (urn 320) hat gesagt: Auch der heilige Geist, 
der auf den Propheten ruhte, hat auf ihnen nur nach Gewicht (nach festbestimmtem 
Mafi) geruht: der eine hat ein Buch, u. ein andrer zwei BQcher geweissagt. (Als 
biblische Beweisstelle hat R. Acha Hi 28, 25 im Auge gehabt, wo er rw = ,Geist* 
fafit.) || Weitere Beispiele auch bei Lk 2, 25 S. 135 Anm. a; ferner in den folgenden 
Anmerkungen. 

e. Midr HL 1, 1 (79 a ): Und tiberdies, da Qoheleth ein Weiser war Qoh 12, 9. Weno 
ein andrer Mensch sie (die Worte Qoheleths) gesagt hatte, hftttest du deine Ohren 
umbiegen mttssen, um diese Worte zu horen, u. (iberdies (= u. das um so mehr)* 
da sie Salomo gesagt hat. Und wenn er sie nach seiner Ansicht (nach seinem eigenen 
Gutdttnken) gesagt hatte, hattest du deine Ohren umbiegen u. seine Worte hOren 
mttssen, u. (iberdies, da er sie im heiligen Geist gesagt hat. || TJad2, 14 (683): R. Schimcon 
b. M e nasja (um 180) sagte: Das Hohelied verunreinigt die Hande (= ist kanonisch), 
weil es im heiligen Geist gesagt worden ist; Qoheleth verunreinigt nicht die Hande, weil 
er aus der (eigenen) Weisheit Salomos stammt. 17 || LvR 14 (115 a ): R. Sch e mue"l b. Idi 
(lies: b. Inijja, um 360) hat im Namen des R. Acha (um 320) gesagt: Wenn Eliho 
diesen Vers (Hi 36, 6) aus sich selbst gesagt hat, so ist er eine Lobpreisung; u. wenn 
er ihn im heiligen Geist gesagt hat, so ist er die hochste Lobpreisung. || Ferner s. 
SDt 1, 6 § 5 (66 b ) u. Sanh 99* bei II, A Nr. 2 Anm. b (S. 439). 

/. Die Wendung „aus dem Munde Gottes reden" s. SDt 1, 6 §5 (6G b ) bei 
II, A Nr. 2 Anm. b (S. 439). Ferner P e siq 126 a : Du (Jesaja) wirst aus dem Munde 
der Allmacht (= Gottes) weissagen (wie es heifit Jes 61, 6): „Der Geist Jahves 
ruht auf mir, darum dafi mich Jahve gesalbt hat, frohe Botschaft zu bringen den 
Demutigen.* — Viel haufiger ist die andre Wendung: ,im heiligen Geist reden.* 

16 Damit ist der heilige Geist der Inspiration gemeint. 

17 Diese Meinung tlber das Buch Qoheleth ist von den Gelehrten nicht anerkannt 
worden; s. die ganze Stelle bei I, D Nr. 2 S. 429 Anm. g. 
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•GnR 85 (54 b ): In derselben Nacht wurde Belscbaccar, der KBnig der Cbald&er, getfltet, 
u. Darius, der Meder, empfing die Herrschaft Dn 5,30 u. 6, 1. Und siehe, es heifit 
Dn 8, 1 : Im dritten Jahr der Regierung des K5nigs Belschaccar. (Warum diese ana- 
chronistische Erzfthlungsweise, die Dn 8, 1 etwas berichtet, was vor 6, 1 hfitte stehen 
eollen?) R. Huna (um 350) hat gesagt: Damit man nicht sage, es seien Worte 
der Dichtung, damit jedermann erkenne, dafi er (Daniel) es im heiligen Geist gesagt 
habe. Die Rabbinen: Um das ganze Buch zu umspannen (so Levy 3, 586), dafi er es 
im heiligen Geist gesagt habe. (Sinn: ein Profanschriftsteller wfirde sich eine solche 
^nachronistische Berichterstattung nicht zuschulden kommen lassen; findet sie sich bei 
Daniel, so ist das ein Beweis, dafi das Buch nicht von ihm, sondern aus gottlicher 
Inspiration herstammt. Dergleichen Inspirationsbeweisen sind wir bereits oben begegnet; 
s. M*g 7 *, 32 Bar bei I, D Nr. 2 S. 431 Anm. c u. SDt 14, 7 § 102 (94 b ) bei II, A Nr. 2 S.439 
Anm. a; vgl. auch das folgende Zitat. Midr Sm 19 § 5 (52*, 19): Samuel sprach zu 
Isai: Sind die Enaben zu Ende (— sind das die Enaben alle)? 1 Sm 19, 11. R. Levi 
(um 300) hat gesagt: Dieser Vers ist im heiligen Geist gesagt worden. „Sind sie zu 
Ende?" (ist gesagt worden) wegen: Zu Ende ist deine Schuld, o Tochter Zion KL 4, 22; 
.die Enaben* wegen: Ein kleiner Knabe leitet sie Jes 11, 6: „u. er sprach: Noch* 
1 Sm 16, 11 wegen: Noch werden sitzen Greise u. Greisinnen auf den Pl&tzen Jerusalems 
Sach 8, 4; ,ist ttbrig* wegen: Ein Uberrest Jakobs Jes 10, 21; „der Rleinste" wegen: 
Der Kleinste wird zum Tausend werden Jes 60, 22; ,u. siehe* wegen: Siehe auf den 
Bergen die Fttfie des frohen Boten Nah 2, 1; t er weidet* wegen: Weide dein Volk 
rait deinem Stabe Micha 7, 14; „die Schafe* wegen: Ihr aber, meine Schafe, Schafe 
meiner Weide Ez 34,31. — Sinn: Jedes Wort in 1 Sm 16, 11 enth&lt eine Anspielung 
auf eine Schriftstelle, die sich auf die messianische Zeit bezieht; das kann nur von 
Oott so gefUgt sein u. ist deshalb ein Beweis fUr die Inspiration des Schriftverses 
1 Sm 16, 11. || Midr Qoh 7, 2 (32 b ): In einer Bar ist im Namen des R. MeYr (um 150) 
gelehrt worden : Oberall, wo es heifit: Er antwortete u. sprach so u. so, hat der Be- 
trefFende im heiligen Geist gesprochen. — Zu dieser Stelle vgl. Bacher, pal Amor 2, 
468. 2. || Targ 2 Sm 23,2: David hat gesagt: Im Geist der Prophetie (= im heiligen 
<3eist) Jahves sage ich dieses u. seine heiligen Worte trage ich mit meinem Munde 
vor. 18 || Ganz vereinzelt begegnet die Wendung: ,Der heilige Geist wird in den 
Mund eines Menschen gelegt.* SDt 18, 18 § 176 (107 b ): Meine Worte werde 
ich in seinen Mund legen Dt 18, 18. Meine Worte lege ich in seinen Mund, aber 
nicht rede ich mit ihm von Angesicht zu Angesicht (wie mit Mose). Von bier an 
o. weiter wisse, wie der heilige Geist in den Mund der Propheten gelegt wird (so 
dafi sie im heiligen Geist reden). 

g. P e 8iqR 6, (23 a J: Dies ist es, was der heilige Geist durch Salomo gesagt hat: 
Schauest du einen Mann usw. Spr 22, 29. || P e siqR 33 (150 a ): Dies ist es, was im 
heiligen Geist durch David, den Kdnig Israels, gesagt worden ist: Du liebst Gerechtig- 
keit usw. Ps 45, 8. || Das. 34 ( 1 58 a ) : Dies ist es, was im heiligen Geist durch Jesaja 
-gesagt worden ist: Bekannt unter den Nationen wird ihr Name sein usw. Jes 61, 9. 19 || 
Aus dem NT gehiiren hierher Apg 1, 16 u. 4, 25. 

h. P e siqR 7 (26 b ): Dies ist es, was die Schrift im heiligen Geist durch Salomo 
sagt: Des Menschen Hochmut wird ihn erniedrigen usw. Spr 29, 23. 

/. Tanch -m 56 b : Der Heilige, gepriesen sei er! (= Gott) hat gesagt: Ruhm 
Oottes ist es, eine Sache zu verbergen usw. Spr 25, 2. — Aus dem NT vgl. 2 Kor 
6, 16. — Im bT ungemein haufig: Der Barmherzige s^rv? hat gesagt. B' rakh 36 b , 3: 
Der Allbarmherzige hat gesagt: Haltet als ihre Vorhaut ihre Frucht. 80 



18 Als weitere Beispiele s. M e g 7 a 27 bei I, D Nr. 2 S. 431 Anm. c. || M e g 7 a , 23 bei 
I, D Nr. 2 S. 432 Anm. e. || Midr HL 1, 1 (79*) u. TJad 2, 14 (683) bei II, B Nr. 1 
S. 444 Anm. e. 

19 Ferner s. P e siqR 11 (42 a , 4); 20 (94 b , 13); 33 (149 b , 17); NuR 10 (157 d , 46); 
35 (160 a ,4); 36 (161 a , 29); 37 (162 b 16); 10 (34 a , 6). 

20 Ferner zB BM3 b ; Sch e b 37 b 
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k. P c siq 75 b (= LvR 27. 125 b ): Der heilige Geist sagt: Wer hat mir etwas zuvor- 
gegeben Hi 41, 3? || LvR 4 (107 b , 18. 22): Der heilige Geist ruft u. sagt: Die Stittte 
der Gerechtigkeit, da war die Gottlosigkeit Qoh 3, 16. || Midr KL 1, 9 (54 a j: Der heilige 
Geist ruft u. sagt: Sieh mein Elend Ps 119,153. || Tanch Tirana 209 a : Der heilige- 
Geist ruft: Ich hasse die Versammlung der B5sewichter Ps 26, 5. 21 — Ira NT s. 
Hebr 3, 7. 

/. P e siqR30 (140 b ): Dies ist es, wasim heiligen Geist gesagt worden ist: Was beteure- 
ich dir, was vergleiche ich mit dir? KL 2, 13. 

2. Die N e bi'im u. K e thubim sind von Gott Mose auf dem Sinaj, 
offenbart u. dann von diesem weiter tradiert worden. 

Oben — s. B e rakh 5 a bei II, A Nr. 2 S. 442 Anm. b — ist ein Aus- 

spruch des R. Schimfon b. Laqisch (um 250) mitgeteilt worden, nach 

welchem die N c bmm u. K e thubim Mose vom Sinai gegeben worden 

seien. Damit brauchte zunachst nichts andres gesagt zu sein, als dak 

der Hauptinhalt der prophetischen u. hagiographischen Biicher bereits 

im Pentateuch Mose bekanntgegeben sei. Denn da& jene Biicher nichts 

Neues zu verkundigen hatten, nichts, was nicht langst in den fiinf 

Biichern Mose gesagt sei, gait der alten Synagoge als ausgemachte 

Sache.a Aus dem Grundsatz, daft die prophetischen u. hagiographischen 

Schriften in nuce bereits in der Tora enthalten seien, ergab sich 

dann die Forderung, dafi kein Prophet etwas Neues, iiber die Tora 

Hinausgehendes lehren durfe.b Dementsprechend kann die Bar M e g 14 a 

feststellen: 48 Propheten u. 7 Prophetinnen haben Israel geweissagt, 

u. sie haben nichts vermindert u. nichts vermehrt an dem, was in 

der Tora geschrieben steht, ausgenommen die Vorlesung der Esther- 

rolle (am Purimfest). 22 Allein so korrekt jiidisch der Gedanke auch 

sein mag, da& Mose schon in u. mit der Tora den ganzen Inhalt der 

nichtpentateuchischen Biicher empfangen habe, so erschopft er doch 

den oben angezogenen Ausspruch des R. SchimSon b. Laqisch keines- 

wegs. Man beachte, dafi R. SchimJon b. Laqisch in der betreffenden 

Ausfiihrung Gott nicht nur die N^i'jm u. K e thubim, sondern auch 

die Mischna u. G e mara dem Mose auf dem Berge Sinai hat geben 

lassen, u. es liegt kein Grund vor, dafi R. Schimlon b. L. die Offen- 

barung der Mischna u. G e mara an Mose sich anders gedacht habe 

als die der N e bi5im u. K e thubim. Nun ist aber die ganze alte Synagoge 

durchaus nicht der Meinung gewesen, da£ die Mischna u. G e mara 

Mose am Sinai nur insoweit geoffenbart worden seien, als sie an- 

deutungsweise oder keimartig bereits in der schriftlichen Tora be- 

schlossen liegen; vielmehr haben die jiidischen Gelehrten die Sache 

sehr buchstablich dahin aufgefafit, dafc Mose der gesamte traditionelle 

Lehrstoff so iibermittelt worden sei, wie er spater in der Mischna 

schriftlich festgesetzt u. in der G°mara dialektisch durchgearbeitet 

worden ist (s. Sanh99 a bei II, A Nr. 2 S. 439 Anm.fi, ferner die Zitate bei 

"^WeTteTe" Beispiele in ExR 32 (93 d , 40); 33 (94 b , 32); 36 (95 c ,49); Sota 11* 45 
u. bei Lk 2, 25 S. 135 ff. (Anm. b -c). 

" Hierzu s. auch pM e g 1, 70 d ,33 oben bei I, D Nr. 2 S. 430 Anm. a. 
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II, A Nr. 2 Abschnitt « S. 440 Anm. b u. d, Abschnitt/? S. 441 Anm. a). 
Selbstverstandlich wurde dieser gewaltige Lehrstoff (die sogenannte 
miindliche Tora) Mose von Gott nicht zuganglich gemacht, damit er 
ihn mit sich ins Grab nehme, sondern damit er ihn den nachfolgenden 
Generationen zu ihrem Nutz u. Frommen auf dem Wege der mund- 
lichen Tradition iiberlasse. Die Pirqe Abothl,l sagen klar u. deutlich, 
dafi u. wie dies geschehen sei: „Mose empfing die Tora (die schrift- 
liche u. die miindliche Tora hier als Einheit gedacht) vom Sinai her 
u. iiberlieferte sie Josua, Josua den Altesten (s. Jos 24, 31), die Altesten 
den Propheten u. die Propheten iiberlieferten sie den Mannern der 
Grofien Synagoge" (nach der Zeit Esras). Spater erfolgte, wie die 
Pirqe Aboth weiter ausfuhren, die Lehrtradition durch die einzelnen 
Schulhaupter u. ihre Schiiler. Auf dem weiten Wege der mundlichen 
0berlieferung sind, wie nicht anders zu erwarten war, grofce Teile 
des Traditionsmaterials in Vergessenheit geraten. Einiges davon wurde 
durch die Geistesarbeit der spateren Gelehrten zuruckgewonnen, 
anderes ging dauernd verloren.c Die Hauptmasse aber erbte sich fort 
von Geschlecht zu Geschlecht, wie „die Halakhoth, die dem Mose 
vom Sinai gegeben worden sind" bezeugen, die noch in spatester 
Zeit in Umlauf waren. — Genau so wird sich R.Schimton b.Laqisch die 
Offenbarung der N e biiim u. K e thubim an Mose gedacht haben, d. h. 
er wird angenommen haben, da& ihre Stoffe sich seit Moses Tagen 
auf die spateren Generationen durch miindliche ttberlieferung fort- 
geerbt haben, bis dann die Verfasser der einzelnen Schriften auf- 
traten u. der Tradition das ihnen geeignet Erscheinende entnahmen, 
um es als Lehre, Mahnung, Trostung usw. ihren Zeitgenossen miind- 
lich zu verkiindigen u., soweit es fiir die Folgezeit dauernden Wert 
besafi, in ihren Biichern aufzuzeichnen.d Der Gedanke, dafi die Ver- 
fasser der N e biJim u. KHhubim den Inhalt ihrer Schriften durch 
Tradition iiberkommen haben, wird nicht nur in einigen rabbinischen 
Stellen mehr oder weniger deutlich zum Ausdruck gebracht,e sondern 
liegt vor allem in der Bezeichnung „Qabbala a f vor, die die nicht- 
pentateuchischen Biicher des Kanons nach ihrer Eigenart kennzeichnen 
will. B Qabbala << bedeutet ^Uberlieferung, Uberliefertes". Der Name 
hebt den Unterschied zwischen der Tora u. den N e bi5im nebst K e thubim 
her vor: wahrend die Tora Mose fix u. fertig gelehrt oder diktiert 
oder schriftlich eingehandigt worden ist, liegt das besondere Merkmal 
der nichtpentateuchischen Schriften darin, dafi sie „Qabbala* sind, 
d. h. Schriften, die aus der Uberlieferung herausgewachsen sind. 23 

" Allerdings wird einmal auch von einer schriftlichen Aufzeichnung der N e bi'im 
u. K e thubim durch Mose gesprochen, ExR47 (102 b ): „Gott sprach zu Mose: Schreibe 
dir die Tora, die N e bi?im u. die Kethubim auf, weil sie (spftter) allgemein werden auf- 
geschrieben werden; aber die Halakhoth u. der Midrasch (Herleitung der Halakha 
aus der Schrift) u. die Haggadoth u. der Talmud (dialektische Erorterung der Halakha) 
sollen miindliche Cberlieferung sein.* — Nach dem Zusammenhang will die Stelle 
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16. Exkurs: Der Kanon des Alten Testaments (II, B Nr. 2) 



a. TaSan 9 a : R. Jochanan (t 279) traf ein Kind (seines Schwagers) Resch Laqiscb, 
wie es safi u. sagte: Des Menschen eigene Narrheit stiirzt seinen Weg urn, aber 
wider Jahve grollt sein Herz Spr 19, 3. R. Jochanan sa6 u. verwunderte sich darQber 
(iiber dieses Schriftwort). Er sagte: Gibt es denn irgend etwas, was in den 
K e thubim geschrieben steht, was nicht in der Tora angedeutet ware? 24 Es (das Kind) 
antwortete: 1st denn das nicht (in der Tora) angedeutet? Es steht doch geschrieben: 
Da entfiel ihnen das Herz, u. zitternd wendeten sie sich einer zu seinem Bruder, indem 
sie sagten: Was hat uns Gott getan?! Gn 42, 28. — Was R. Jochanan hier von den 
K e thubim behauptet, sagt sein Zeitgenosse R. J e hoschuac b. Levi (um 250) von den 
Propheten. ExR 42 (98 d ): Jeder Prophet hat sich (ausschliefilich) mit seiner Prophetie 
befafit, mit Ausnahme von Mose, der alle Worte der Propheten und das Seine 
gesagt hat; u. alles, was er (ein sp&terer Prophet) geweissagt hat, war etwas von der 
Prophetie Moses (in dieser enthalten u. aus dieser entlehnt). 

b. SLv 27, 34: Diese Gebote sind es, welche Jahve dem Mose an die Kinder Israel 
am Berge Sinai geboten hat Lv 27, 34. „ Diese Gebote* (also keine andren): nicht ist 
ein Prophet berechtigt, von da an etwas Neues zu lehren. — Midr Ruth 2, 4 (130 b ) 
setztnoch hinzu: Man darf nicht hinzufligen u. man darf nicht wegnehmen. — Weitere 
Parallelen: Schab 104* 5. 8; M*g 3 a , 4; Joma 80 a , 27; T e m 116 a , 6 (= 16 a in andren 
Ausgaben; vgl. auch pM°g I, 70 d , 42). Ferner s. die Stellen in der folgenden Anm. c. 

C. 116 a : Rab J°huda (f 299) hat gesagt: Sch e mu6l (f 254) habe gesagt: Drei- 
tausend Halakhotb gerieten in den Tagen der Trauer um Mose in Vergessenheit. Sie 
sagten zu Josua: Frage an (bei Gott)! Er antwortete ihnen: Sie (die Tora) ist nicht 
im Himmel! Sie sagten zu Samuel: Frage an! Er antwortete ihnen: Diese Gebote 
sind es (welche Jahve dem Mose geboten hat, Lv 27, 34, s. oben bei Anm. b), denn 
kein Prophet ist berechtigt, von da an etwas Neues zu lehren. R. Jicchaq der Schmied 
(um 300) hat gesagt: Auch die Vorschrift betreffs des Sftndopfers, dessen Besitzer 
(= Darbringer) verstorben sind (bevor sie es darbringen konnten), ist in den Tagen 
der Trauer um Mose in Vergessenheit geraten. Sie sagten zu Pin e chas: Frage an! 
Er antwortete ihnen: [Sie ist nicht im Himmel! Sie sagten zu Elcazar: Frage an! Er 
antwortete ihnen — so nach ed. Frankfurt a. M.]: Diese Gebote sind es usw., denn 
kein Prophet ist berechtigt, von da an etwas Neues zu lehren. Rab J°huda hat gesagt, 
Rab habe gesagt: In der Stunde, da unser Lehrer Mose zum Gan <Eden verschied, 
sprach er zu Josua: Befrage mich Qber alle Zweifel, die dir bestehn! Er antwortete 
ihm: Mein Meister (Lehrer), habe ich dich auch nur eine Stunde verlassen, dafi ich 
an einen andren Ort gegangen ware? Hast du nicht so von mir geschrieben: Und 
sein Diener Josua, der Sohn Nuns, als Knappe, wich nicht aus dem Innern des Zeltes? 
Ex 33, 1 1. Alsbald wurde die Kraft Josuas schwach, u. es wurden dreihundert Halakhoth 
von ihm vergessen u. siebenhundert Zweifel entstanden ihm, u. alle Israeliten erhoben 
sich, um ihn zu tftten. ... In einer Bar ist gelehrt worden: 1700 Schlufifolgerungen 

den Unterschied zwischen der Schrift u. der mttndlichen Tora klarstellen: jene darf 
dereinst aufgeschrieben werden, diese aber nicht; daher jener Befehl an Mose als 
Weisung fttr die kttnftigen Geschlechter. Die miindliche Oberlieferung der nicht- 
pentateuchischen Blicher bis zu ihrer schriftlichen Fixierung durch ihre Verfasser 
leugnet die Stelle nicht. 

24 Wie man die Tora ausgedeutet hat, um in ihr eine nicht pentateuchische Stelle 
wiederzufinden, zeigt zB NuR 10 (159°): Du findest, dafi Mose in diesem Abschnitt 
(vom Nasir&at Nu 6, 2 ff.) das Nasirfiat des Simson angedeutet hat, um dich zu lehren, 
da6 du kein Wort in den N e bi>im u. K°thubim geschrieben findest, das nicht Mose 
in der Tora angedeutet hat. ,Ein Mann" Nu 6, 2, das geht auf den Engel, welcher 
gekommen war, um Simson zum Nasiraer zu weihen (so ist zu lesen), u. welcher ,Mann* 
genannt wird, s. Richt 13, 11 . . .; „oder ein Weib* Nu 6, 2, weil der Engel anf&nglicb 
nur einem Weib erschien (vgl. Richt 13,3.9); ,falls man aussondert" nhtz Nut>,2; 
denn dort war der Name des Engels ,wunderbar* (Richt 13, 18, Wortspieldeutung); 
„ein Nasir&ergellibde gelobend, sich Jahve zu weiben" Nu 6, 2, wie es heifit: Denn 
ein Nasirfter Gottes wird der Knabe sein Richt 13, 5. 
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vom Leicbteren auf das Schwerere u. AnalogieschlQsse u. Subtilit&ten der Schrift- 
gelehrten sind in den Tagen der Trauer urn Mose in Vergessenheit geraten. R. Abbahu 
(um 300) bat gesagt: Gleichwohl hat sie 'Othniel b. Q e naz durch sein scharfsinniges 
Ercrtern wiedergewonnen, wie es heifit: Da nahm es (Qirjath-Sepher) lOthnigl b. Q e naz 
ein Jos 15, 17. — ^Buchstadt - wird allegorisch gedeutet = „Halakhoth", 

so Baschi. — Weiteres s. Schab 104 ft , 9; Joma 80 a , 29; M L g 3* 4. 

d. iSeder cOlamR 21: Jede Prophetie, die ftir die Lehre nBtig war, wurde auf- 
geschrieben. || M e g 14 ft Bar: Viele Propheten sind den Israeliten erstanden . . .; allein 
nur die Prophetie, die die kommenden Geschlechter n3tig hatten, wurde aufgeschrieben, 
die sie aber nicht nfltig hatten, wurde nicht aufgeschrieben. — Dieses Wort im ftlunde 
des R. Jochanan (f 279) Midr HL 4, 11 (115* 28. 32). 

e. pM<g 1, 70 d , 49: Rab (f 247) u. R. Chanina (um 225) u. R. Jonathan (urn 220) 
u. Bar Qappara (um 220) u. R. J e hoschua< b. Levi (um 250) haben gesagt: Diese (Esther-) 
Rolle ist dem Mose vom Sinai gesagt worden. — Der Wortlaut des Ausspruchs rtlckt 
das Estherbuch unmittelbar an die Seite der „Halakba, die Mose vom Sinai gesagt 
ist* : wie diese Mose von Gott mitgeteilt ist, so auch jenes, u. wie die Halakha sich 
durch mOndliche Tradition dann fortgeerbt hat, so auch die Estherrolle, bis sie in 
Esthers Tagen schriftlich fixiert wurde. || ExR42(98 d ): R. Jona (um 350) hat im Namen 
des R. Sch L mu6l b. Nachman (um 260) gesagt: Jeder Prophet, der auftrat, hat die 
Prophetie seines Genosseu (die ihm traditionsmftfiig bekannt war) vorgetragen; u. 
warum hat er das Wort seines Genossen vorgetragen? Um seine eigene Prophetie 
dadurch deutlich zu machen. — Hiermit ist zu vergleichen P e siq 125 b , 8. 19: R. cAzarja 
(um 380) hat im Namen des R. Judan b. Simon (um 320) die Stelle (n&mlich Ps 45, 8) 
auf Jesaja ausgelegt. ... Gott sprach zu Jesaja: Bei deinem Leben, alio Propheten 
haben geweissagt, der eine aus dem Munde des andren: der Geist des Elias hat sich 
auf Elisa niedergelassen, s. 2 Kg 2, 13, der Geist Moses hat sich auf die siebzig Altesteu 
niedergelassen, s. Nu 11, 25; aber du wirst weissagen (nicht auf Grund des dir von 
deinen Genossen uberkommenen Traditionsmaterials, sondern unmittelbar) aus dem 
Munde der Allmacht, s. Jes 61, 1. — Wie ein Schftler zur selbstfindigen Austibung 
des Lehramts dadurch befUhigt wurde, daft er zun&chst u. vor allem den gesamten 
Traditionsstoff von seinem Lehrer her in sich aufnahm, so hatten auch die Propheten, 
der eine immer aus dem Munde des andren, sei es seines Lehrers oder sei es seines 
Vorgftngers, zunachst sich das ganze prophetische Traditionsmaterial anzueignen, das 
seit Moses Tagen in Umlauf war. Erst dann waren sie in der Lage, sobald die gfitt- 
liche Berufung zum Prophetenamt an sie erging, aus dem reichen Traditionsmaterial 
etwa auf Antrieb des Geistes der Prophetie diejenigen Stoffe auszuw&hlen, deren 
Verktindigung gerade ihrer Zeit nottat. 

/. Einige Beispiele zu ntsp. s. oben I, B Nr. 1 S. 416 Anm. c. — Hier sei noch 
hingewiesen auf TaEan 17 b : Rab Cbisda (f 309) hat gesagt: Dies (dafi ein unbeschnitten 
gebliebener Prieter, s. Exk. 3 S. 26 Anm. f u. g> keinen Tempeldienst verrichten darf) 
haben wir nicht aus der Tora Moses gelernt, wir haben es aber aus der Qabbala gelernt: 
Kein Fremder unbeschnittenen Herzens u. unbeschnittenen Fleisches soli in mein 
Heiligtum kommen Ez 44, 9, mir zu dienen. (Die proph. Biicher also = Qabbala.) 
Wer hat dies denn gesagt, bevor Ezechiel kamV Man hat es als traditionelle Lehre 
gelehrt, u. Ezechiel kam u. stlitzte es auf die Schrift (gab der bisher traditionellen 
Lehre Halt durch Aufnahme in sein Buch u. damit in die heilige Schrift). — Die 
Stelle nimmt an, dafi der Prophet Ezechiel Traditionsgut seinem Prophetenbuch ein- 
verleibt hat, u. gibt uns damit den Grund an, weshalb sein Buch „ Qabbala* genannt 
wird, n&mlich weil es au9 der Tradition geschSpft ist. Die ganze Theorie aber von 
der OfFenbarung der N e bi>ira u. K°thubim an Mose u. von ihrer mlindlichen Weiter- 
gabe bis in die Zeiten ihrer schriftlichen Fixierung durch die einzelnen Propheten 
wird man ausgebildet haben, um eine sichere Blirgschaft fUr ihre unbedingte Ueber- 
einstimmung mit der Tora (Pentateuch) zu gewinnen: wenn die Tora auf der einen 
Seite u. die N e bi>im u. K c thubim auf der andren Seite von ein em Gott zur selben 
atrack u. Billorbeck, NT IV 29 
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16. Exkurs: Der Kanon des Alten Testaments (II, B Nr. 3; III) 



Zeit u. durch denselben Mittler Mose gegeben waren, so rauBte die Gleichheit ihres 
Ursprungs auch die Gleichheit ihres Inhalts gewahrleisten. 

3. Die N e binm u. K e thubim sind den praexistenten Seelen ihrer Ver- 
fasser am Sinai geoffenbart worden. 

ExR 28 (88 c ): R. Ji^chaq (um 300) hat gesagt: Was die Propheten dereinst in jedem 
Zeitalter weissagen warden, haben sie vom Berge Sinai empfangen; denn so sagte 
Mose zu den Israeliten: Mit denen, die heute hier mit uns stehn, u. mit denen, die 
heute hier nicht mit uns sind (schliefie ich diesen Bund) Dt 29, 14. „Mit denen, die 
heute hier nicht mit uns stehen*, steht hier nicht geschrieben, sondern: , Die heute 
hier nicht mit uns sind*, das sind die Seelen, die dereinst geschaffen (— inkorporiert) 
werden sollen (d. h. die pr&existenten Seelen), an denen nichts Wesenhaftes (Greif- 
bares) ist, von denen (deshalb) kein B Stehen" ausgesagt werden kann. Denn obgleich 
sie in jener Stunde (zur Zeit der Sinai-Gesetzgebung) noch nicht (kQrperlich) da waren, 
hat doch jeder einzelne (von ihnen am Sinai) das Seine (was er einst sagen u. lehren 
sollte) empfangen. Und so heifit es: Orakel, Wort Jahves an Israel in der Hand Ma- 
leachis Mai 1,1; „in den Tagen Maleachis tt heifit es nicht, sondern: „in der Hand 
Maleachis"; denn l&ngst war die Weissagung in seiner Hand vom Berge Sinai her, 
aber bis zu jener Stunde war ihm nicht die Erlaubnis gegeben worden zu weissagen. 
Und ebenso hat Jesaja gesagt: Seit der Zeit, da es geschah, war ich dort Jes 48, 16. 
Jesaja hat gesagt (gemeint): Seit dem Tage, da die Tora auf dem Sinai gegeben 
wurde, bin ich (als prfiexistente Seele) dort gewesen u. habe diese Weissagung (Prophetie) 
empfangen; allein „nunmehr hat mich Jahve gesandt u. sein Geist Jes" 48, 16; bis jetzt 
war mir nicht die Erlaubnis gegeben worden zu weissagen. Und nicht blofi alle Propheten 
haben vom Sinai her Prophetie (Weissagung) empfangen, sondern auch von den Ge- 
lehrten, die in jeder Generation erstehn, hat jeder einzelne das Seine vom Sinai emp- 
fangen; u. ebenso heifit es: Diese Worte redete Jahve zu eurer ganzen Gemeinde. . . 
mit lauter Stimme u. nichts weiter Dt 5, 19 (zu eurer ganzen Gemeide im absoluten 
Sinn, also auch zu den praexistenten Seelen Israels). — Die Parallele Tanch it- 89* 
s. bei Joh 1, 1 S. 342 f. — Ob diese Theorie des R. Jicchaq AnhSnger gefunden hat, 
l&fit sich unsren Quellen nicht entnehmen. Grofi wurde ihre Zahl nicht gewesen sein, 
da die Lehre von der Pr&existenz der Seelen verhaltnism&fiig nur wenige Vertreter 
unter den rabbinischen Gelehrten gehabt hat, s*. hierzu bei Joh 1, 1 S. 340 ff. — Er- 
wahnenswert ist in diesem Zusammenhang noch folgender Ausspruch des R. Jicchaq: 
Ein u. dasselbe Wort kann (seinem lnhalt nach) in wer weifi wie vielen Propheten 
aufsteigen, aber nicht kflnnen zwei Propheten mit denselben Worten weissagen. Obadja 
hat gesagt (Vers 3): „Der Hochmut deines Herzens hat dich beruckt"; Jeremia (49, 16) 
hat gesagt: „Schauder Uber dich! Beruckt hat dich der Hochmut deines Herzens* 
Sanh89 a . — R. Jicchaq will damit die sprachliche Einkleidung einer Prophetie un- 
bedingt fUr das Eigentum des betreffenden Propheten erklfiren. 



Das NT enthalt einen Ausspruch uber den gottlichen Ursprung 
der heiligen Schriften 2 Petr l,19ff.: „Um so fester haben wir das 
prophetische Wort. . . . Denn niemals wurde eine Prophetie durch 
den Willen eines Menschen hervorgebracht, sondern vom heiligen 
Geist getrieben redeten von Gott her Menschen." — Tritt man vom 
rabbinischen Schrifttura her an diese Worte heran, so ist ihre t)ber- 
einstimmung mit der oben bei II, B Nr. 1 S. 443 ff. besprochenen 
Inspirationstheorie der alten Synagoge augenfallig. „Das prophetische 
Wort a erinnert an „die Worte der Prophetie", die R. Chanina den 



III. Schlufiwort. 
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Worten der Tora gegeniibergestellt hat, s. Midr Ps90 § 4 (194 b ) bei 
II, A S. 436. — Der Satz, dafi niemals eine Prophetie durch den 
Willen eines Menschen hervorgebracht wurde, hat seine Parallelen 
an den Ausspriichen bei II, B Nr. 1 S. 444 Anm. e. — Mit dem 
„heiligen Geist* ist der Geist der Prophetie oder Inspiration gemeint, 
genau so wie in den Zitaten bei II, B Nr. 1 S. 444 f. Anm. e u. /, 
s. auch Fufenote 15 S. 443. Und wenn endlich gesagt wird, dafi die 
Propheten von Gott her geredet haben getrieben vom heiligen Geist, 
so deckt sich das vollig mit den rabbinischen Aussagen, dafi die 
Propheten aus dem Munde Gottes oder im heiligen Geist geredet 
haben, s. II, B Nr. 1 S. 444 f. Anm. e— g. — Wir haben hier ein Bei- 
spiel, wie die erste Christenheit kein Bedenken getragen hat, an 
einem jiidischen Lehrstuck mit alien seinen Einzelheiten festzuhalten, 
sobald es ihrer eigenen Anschauung entsprach. 



Der Siebzehnte Exkurs 



Der Memra Jahves 



befindet sich in Band II S. 302 ff. 
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Achtzehnter Exkurs 
Der 110. Psalm in der altrabbinischen Literatur 

(zu Mt 22, 43 ff. u. Hebr 5, 6) 

Einleitung. Auf keine alttestamentliche Stelle wird im NT so oft 
Bezug genommen wie auf den 110. Psalm. Wo Jesus den Pharisaern 
den Wesensunterschied fiihlbar zu machen sucht, der zwischen ihm, 
als dem Messias, u. seinem Ahn David besteht, geschieht es mit der 
aus Ps 110, 1 formulierten Frage: Wie nennt denn David den Messias 
imGeist seinenHerrn,da er dochseinSohn ist? Mt22,41 ff.; Mk 12, 35 if.; 
Lk 20, 4 Iff. — Demselben Psalm vers entlehnt Jesus das Bild, mit 
welchem er die ttberweltliche Machtstellung umschreibt, zu der er 
sterbend eingehen wird: Von nun an werdet ihr den Menschensohn 
sitzen sehen zur Rechten der Allmacht Mt 26, 64; Mk 14, 62; Lk 22, 69. 
Und sooft hernach die Apostel vom Sein u. Sitzen des erhohten Christus 
zur Rechten Gottes geredet haben, so oft stand im Hintergrund ihrer 
Gedanken eben jener Gottesspruch in PsllO, 1: Setze dich zu meiner 
Rechten, bis ich deine Feinde zum Schemel deiner Fiifie mache, s. 
Apg2,33ff.; 5,31; 7, 55 f.; Rom 8, 34; 1 Kor 15, 25; Eph 1, 20; Kol3,l; 
lPetr3,22; Hebr 1,3. 13; 8, 1; 10, 12 f.; 12,2; Offb 5, 1. 7; (3,21). - 
Der Verfasser des Hebraerbriefs endlich sieht in der ErhOhung Jesu 
zur Rechten des Vaters den Gottesschwur erfiillt: Du bist ein Priester 
in Ewigkeit nach der Weise Melchisedeks Ps 110, 4, u. zieht daraus 
den Schlufi, dafi in dem Hohenpriestertum des erhohten Christus das 
Piiestoitum Ahrons seine Vollendung, aber auch seine Endschaft ge- 
funden hat Hebr 5, 6— 10; 6,20; 7, 11—28. — Die feststehende mes- 
sianische Auffassung von PsllO im NT la&t vermuten, daft auch die 
Synagoge in Jesu Tagen dieses Lied allgemein auf den Messias ge- 
deutet hat. Diese Vermutung wird bestarkt durch die Beobacbtung, 
wie Jesus Mt 22, 41 ff. (u. Parallelen) mit den Pharisaern durchaus 
e concessis verhandelt: beiden Teilen steht fest, dafi der in Ps 110 
Angeredete der Messias sei; nur die Folgerung, die Jesus aus dem 
Herrsein des Messias David gegeniiber gezogen wissen will, lehnt die 
Gegenseite schweigend ab. Und in der Tat, wenn die damalige israe- 
litische Gemeinde in ihrem Gesangbuch von dem las, der zur Rechten 
Gottes niedersitzen soil, bis Gottes Machttaten ihm alle Feinde unter- 
worfen haben — an wen hatte sie dabei denken sollen, wenn nicht 
an den messianischen Konig, dessen „Kommen in Eile* sie taglich 
erflehte?! Dem entspricht die messianische Auffassung unsres Psalms 
in den LXX. — Ganz anders im altrabbinischen Schrifttum: bis hin 
in die zweite Halfte des dritten nachchristlichen Jahrhunderts stofit 
man hier auch nicht auf die geringste Spur von einem messianischen 
Verstandnis des 110. Psalms, erst von da an treten messianische Er- 
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kl&rungen hervor, die aber mehr der Zeit als der Person des Messias 
gelten. Dafi so wiser Psalm voile 200 Jahre fur das Harren u. Hoffen 
der Synagoge auf den Messias gegenstandslos geworden ist, kann un- 
mSglich auf Zufall beruhen; bestimmte Griinde mttssen dafiir vor- 
gelegen haben. Doch ehe hierauf eingegangen werden kann, werden 
zunachst die Auslegungen mitzuteilen sein, die der 110. Psalm in der 
alten Synagoge erfahren hat. 

I. Altrabbinische Deutungen des 110. Psalms. 
A. Nichtmessianische Deutungen. 

1. Auf Abraham. — Als nachweisbar alteste Deutung unsres Psalms 
erscheint in der rabbinischen Literatur die auf Abraham. Sie lafit 
sich zuriickverfolgen bis auf R. JischmaJel b. Elischa? (f urn 135) u. 
ruht, wenigstens bei einem Teil ihrer Vertreter, auf der Annahme, 
dafi Melchisedek der Verfasser des 110. Psalms sei. 1 Wir ordnen die 
Auslegungen nach der Reihenfolge der Psalraverse. 

Vers 1 u. 4. 

N e d 3* b : R. Z e kharja (im 4. Jahrh?) hat im Namen des R. JiscbmaJel (t urn 135) 
gesagt: Gott wollte die Priesterschaft aus Sem hervorgehen la9sen; denn es heifit: 
l)erselbe (n&mlich Melchisedek = Sem) 1 war ein Priester des h5chsten Gottes. Weil 
er aber den Segen tiber Abraham dem Segen fiber Gott vorangehn liefi, so liefi Gott 
die Priesterschaft aus Abraham hervorgehn. Es heifit: (Melchisedek) segnete ihn u. 
sprach zu ihm: Gesegnet sei Abraham vom hochsten Gott, dem Erschaffer Himmels 
u. der Erde Gn 14, 19. (Und dann erst folgt in Vers 20:) Gebenedeiet sei der hflchste 
Gott! Abraham sprach zu ihm: Wie, lafit man den Segen tiber den Knecht dem 
Segen fiber dessen Herrn voraufgehn? Sofort gab Gott das Priestertum dem Abraham, 
wie es heifit: Spruch Jahves an meinen Herrn (Abraham): Setze dich zu meiner 
Rechten, bis ich deine Feinde zum Schemel flir deine F&fie lege Ps 110, 1; u. hinterher 
heifit es: Gescbworen hat Jahve u. nicht reut es ihn: Du sollst ein Priester in Ewig- 
keit sein wegen der Worte (so wird 'rnan ia? gedeutet) des Melchisedek (Vera 4), 
d. h. wegen jenes Ausspruchs (u. des darin begangenen Formfehlers) des Melchisedek. 
Das meinen auch die Worte Gn 14, 18: Derselbe war ein Priester des hftchsten 
Gottes: er war Priester, aber nicht seine Nachkommen. — Parallele: LvR 25 (123 c ). 



Sanh 108 b : R. Chana b. Levi (ein Amorfier ungewisser Zeit) hat gesagt: Sem, der 
Alte, hat zu Eli'ezer (dem Hausvogt Abrahams) gesagt: Was habt ihr gemacht, als 

1 BB 14 b , 25. 89: David hat das Psalmbuch durch zehn Alte verfafit: durch Adam, 
Melchisedek, Abraham, Mose, Heman, J e duthun, Asaph u. die drei SOhne Qorachs. — 
Dazu bemerkt Raschi rich tig, dafi sich die Worte: „durch Melchisedek* auf den 
110. Ps. beziehen; s. auch Exkurs 16 S. 424 Anm. b. 

* Melchisedek wird in der Haggada meist mit Sem, dem Sohne Noahs, identifiziert. 
So aufier der obigen Stelle zB Targ Jerusch 1 Gn 14, 18: Ein gerechter KSnig, nftm- 
lich Sem, der Sohn Noahs, der Kftnig von Jerusalem, ging hinaus Abraham entgegen 
a. brachte ihm Brot u. Wein heraus; denn in jener Zeit diente er (als Priester, vgl. 
NuR 4 Bl. 141 c bei Hebr 7, 1 S. 692 Nr. 8) vor dem h5chsten Gott. || Targ Jerusch II 
Gn 14, 18: Melchisedek, der K5nig Jerusalems, das ist Sem der Alte . . ., brachte 
Brot u. Wein heraus; denn er stand u diente im hohenpriesterlichen Amt vor dem 
hdchsten Gott — Schwierigkeiten chronologischer Art erwuchsen aus der Identifizierung 
Sems u. Melchisedeks nicht, weil nach der offiziellen Chronologie der alten Synagoge 
Sem den Abraham, den Zeitgenossen Melchisedeks, noch um 36 Jahre Qberlebt hat, 
s. Seder cOlam R 1. 
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die Kdnige des Ostens u. Westens (s. Gn 14, 14 ff.) gegen euch zogen? Er antwortete 
ihm: Gott nahm den Abraham u. setzte ihn auf seine rechte Seite; dann warfen wir 
(gegen die feindlichen Scharen) Staub, der wurde zu Schwertern, u. Spreu, die wurde 
zu Pfeilen, 1 wie es heifit: Spruch Jahves an meinen Herrn (Abraham): Setze dich 
zu meiner Rechten, bis ich deine Feinde zum Schemel fur deine Filfie lege Ps 110,1. 
Ferner heifit es: Wer gibt Nationen vor ihm (nach dem Midr: vor Abraham) 2 preis 
u. lafit ihn K5nige (die Gn 14 genannten) niedertreten ; macht Staub zu seinem 
Schwert, fluchtige Spreu zu seinem Bogen? Jes. 41, 2. 8 || Midr Ps 110 § 4 (233 b , 18): 
Wer hat alle jene Kftmpfe (von Gn 14, 14 ff.) geftihrt? Gott hat sie gefUhrt, der zu 
Abraham sprach: Setze dich zu meiner Rechten, u. ich ftihre die Kkmpfe filr dich. 
Es ist hier (Gn 14) nicht deutlich erkl&rt worden (dafi Gott der eigentlich Kampfende 
war); u. wer hat es deutlich erkl&rt? David, wie es heifit Ps 110, 1: Spruch Jahves 
an meinen Herrn (= Abraham): Setze dich zu meiner Rechten usw. 

Vers 1 — 5. 

M e kh Ex 15, 7 (47 a): Gar sehr erhaben bist du gegen den, der sich wider dich 
erhebt; wer sich gegen deine Kinder erhebt, der erhebt sich wider dich. Was ffir 
Leute waren das? KSnig K^dorlacomer von Elam usw. Gn 14, 9. nUnd (Abraham) 
teilte sich wider sie in der Nacht, er u. seine Sklaven u. schlug sie Gn 14, 15. 
(Ferner heifit es:) Wer erweckte von Aufgang ihn (Abraham, s. Fufin. 1 auf S. 425), 
dafi er ihnen nachjagt, dahinzieht unversehrt? Jes 41, 2 f. Und ebenso heifit es 
Ps 110, 1—5 (folgen die Psalmworte ohne weitere Beraerkung). — Dasselbe Tanch 
nhvz 83* 



GnR 39 (23 d ): R. N e chemja (urn 150) hat gesagt: . . . Es heifit Ps 110, 3: ,Mit 
dir (r s *y ,dein Volk* = r^y „mit dir") bei den Freiwilligkeiten"; mit dir (sprach 
Gott zu Abraham) bin ich gewesen, als du meinem Namen anhingst, urn hinab- 
zusteigen in den Feuerofen. 4 ,An deinem Heertage*, als du mir alle Heere u. Masse n 
xusammenbrachtest (zum Kampf Gn 14, 14 ff.); „im heiiigen Schmuck", d. h. aus dem 
•Schmuckstiick der Welt 5 habe ich dich geheiligt; „aus dem Schofie der MorgenrSte*, 
seit dem Mutterschofi der Welt habe ich dich filr mich gesucht; „dir ist Tau deine 
Jugend* (so der Midr); weil n&mlich unser Vater Abraham sich fiirchtete u. sprach: 
Vielleicht klebt Schuld an meinen H&nden, da ich alle jene Jahre (meiner Jugendzeit) 
den Gfttzen gedient habe, darum sprach Gott zu ihm: „Dir ist Tau deine Jugend*; 
wie der Tau verfliegt, so sind auch deine Vergehungen verflogen; wie der Tau ein 
Zeichen des Segens fiir die Welt ist, so sollst auch du ein Zeichen des Segens fur 
die Welt sein. — In TanchB -h -j* § 4 (30b) R. J*hoschuaS b. Qarcha (um 150) als 
Autor genannt. 

Vers 3 u. 4. 

pB e rakh 5, 9 b , 11: R. Ja<aqob aus K 'phar-Chanan (um 280) hat im Namen des 
Tlesch Laqisch (um 250) gesagt: (Gott sprach:) Als ihr Ahn Abraham meinen Willen 
tat, habe ich ihm zugeschworen, dafi der Tau nicht von seinen Kindern weichen sollte 



1 Diese aus Jes 41, 2 herausgesponnene Legende ist alt; nach Sanh 108 b unten u. 
Tacan 21 a ist sie bereits dem Nachum aus Gimzo (um 90) bekannt gewesen. 

1 Zur Auslegung von Jes 41, 2—7 auf Abraham vgl. 16. Exk. S. 425 Fufin. 1, 
s. auch die oben zu Vers 1—5 gebrachte Stelle M e kh Ex 15, 7 (47 a ). 

3 So fafit der Midrasch die Stelle. Nach GnR 43 (26°, 53) u. Midr Ps 110 § 2 
(233 b , 2) ist der Autor dieser Auslegung der TannaYte R. J e huda (um 150). 

4 Gemeint ist der Feuerofen, in den nach der Sage Nimrod den Abraham werfen 
liefi. Die Legende verdankt ihren Ursprung Gn. 15, 7, wo man "^s*? „aus Ur" deutete 
= der dich aus dem B Feuer*(ofen) der Chaldfter herausgefUhrt hat, s. GnR 44 
(27 c , 55) u. 6fters. 

5 Das SchmuckstUck der Welt ist der Osten, aus welchem nach der haggadischen 
Auslegung von Jes 41, 2 ff. (s. Fufinote 1 S. 425) Gott Abraham berufen hat. 
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in Ewigkeit, wie es heifit: Dir der Tau fttr deine Nachkommen9chaft (so jetzt Ps 110,3 
nach dem Midr); u. hinterher heifit es: Geschworen hat Jahve u. nicht reut es ihn 
(Vers 4). — Eine Parallele s. pTaton 1, 63 d , 9. 



GnR46 (29 a J : R. Jischmacel (t um 135) hat gesagt: Abraham war Hoherpriester ; 
denn es heifit: Geschworen hat Jahve: Du (Abraham) sollst ein Priester in Ewig- 
keit sein Ps 110, 4. — Ebenso LvR 25 (123 c ). || GnR 55 (35 a ): R. J' hoschuaS b. Qarcha 
(um 150) hat gesagt: An zwei Stellen hat sich Mose dem Abraham gleichgestellt ; 
aber Gott sprach zu ihm : Brliste dich nicht vor dem K5nig u. an den Ort der Grofien 
tritt nicht hin Spr 25, 6. Abraham hat gesagt: Siehe, hier bin ich Gn 22, 1 u. 11. 
Das eine Mai: siehe, hier bin ich fttr das Priestertum; u. das andre Mai: siehe, hier 
bin ich fttr das K5nigtum. Und er erlangte beides: er erlangte das Priestertum, wie 
€8 heifit: Du bist ein Priester ewiglich Ps. 110,4; u. er erlangte das KSnigtum, wie 
es heifit: Als ein Fttrst Gottes bist du unter uns Gn 23, 6. Mose hat gesagt: Siehe, 
hier bin ich! Ex 3, 5, namlich fttr das Priestertum u. fttr das KSnigtum. Aber Gott 
sprach zu ihm: Nahe nicht hierher! Ex 3, 5. „Nahe* bezieht sich (nach Nu 18, 7) 
auf das Priestertum, u. „hierher g (nach 2 Sm 7, 18) auf das E5nigtum. — Dasselbe 
DtR 2 (197°). II GnR 55 (35 b ): Bringe ihn dort als Brandopfer dar Gn 22, 2. R. Judan 
b. Simon (um 320) hat gesagt: Abraham sprach zu Gott: Herr der Welt, gibt es ein 
Opfer ohne Priester? Gott antwortete ihm: L&ngst habe ich dich bestimmt, dafi du 
Priester seist, denn es heifit: Geschworen hat Jahve . . .: Du sollst ein Priester in 
Ewigkeit sein Ps 110, 4. 

Vers 2. 6 u. 7. — In der alteren rabbinischen Literatur sind uns in 
bezug auf Abraham Ausfuhrungen zu diesen Versen nicht begegnet; 
doch bemerkt Raschi zu Ps 110, 1: „Unsre Lehrer haben den Psalm 
auf unsren Vater Abraham ausgelegt, u. ich will ihn nach deren 
Worten auslegen." Dann gibt er zu den genannten drei Versen fol- 
gende Erklarungen. 

Vers 2: nis^ bedeutet „Stab*, wie es heifit: Jeden Stab des Brotes zerbrach er 
Ps 105, 16. *I)en Stab deiner Kraft wird Jahve senden von Zion Ps 110, 2; wenn du 
(Abraham) aus dem Eampf (mit den vier Konigen) zurfickkehrst u. deine Mannen 
von der Verfolgung ermattet sind, wird dir Jahve den Melchisedek, den Eonig von 
Schalem, entsenden, dafi er Brot u. Wein herausbringe, s. Gn 14, 18. 

Vers 6 u. 7. 

„Gericht wird er (Gott) halten unter den VSlkern an den Leichnamen allesamt* 
(so fafit Raschi Vers 6 a ); das bezieht sich auf die Verheifiung bei der Bundschliefiung 
zwischen den StQcken, wo ihm (Abraham) in bezug auf Agypten gesagt wurde: Auch 
das Volk, dem sie dienen werden, werde ich richten Gn 15, 14. Und wo hat er Ge- 
richt gehalten an den Leichnamen allesamt? Es heifit Ex 14,30: ^Israel sah die 
Agypter tot am Ufer des Meeres/ „Er zerschmettert den, der das Haupt eines 
grofien Landes ist* (so Raschi Vers 6 b ). . . . Das bezieht sich auf den Pharao, der 
das Haupt und der Herr eines grofien u. vor alien L&ndern geachteten Landes war. 
„Aus dem Strom auf seinem Lauf trinkt es 11 (n&mlich das grofie Land; so Raschi 
Vers 7 a j; aus dem Nilstrom auf dem Wege seines Laufes wurde sein (des Pharao) 
Land bew&ssert, so dafi es des Regenwassers nicht bedurfte. „Deshalb hob er sein 
Haupt empor u (so Raschi Vers 7 b J u. brttstete sich: Mein ist der Nil u. ich habe ihn 
mir geschaffen Ez 29, 3. 

Nach diesen Auslegungen bezieht sich Ps 110,1 — 3 u. 5 auf die 
Kampfe Abrahams in Gn 14: miihelos besiegt er zur Rechten Gottes 
die vier Konige des Ostens. — Vers 4 handelt von der Begegnung 
Abrahams mit Melchisedek Gn 14, 18 ff. ; dabei empfangt Abraham das 
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Priestertum an Melchisedeks Statt. — Die Verse 6 u. 7 endlich sind 
eine weissagende Ausfuhrung zu Gn 15, 14: sie verkiinden das Gericht 
iiber Agypten u. den Sturz des hochmutigen Pharao. 

2. Auf Hiskia. — Justinus Martyr (urn 150) berichtet Dial c. Tryph 
33 u. 83, daS in seiner Zeit der 110. Psalm jiidischerseits auf den 
Konig Hiskia ausgelegt worden sei, „als ware diesem darin be- 
fohlen, in den Tempel zu gehen u. sich daselbst auf der rechten 
Seite niederzusetzen, als der KOnig der Assyrer die drohende Bot- 
schaft an ihn sandte, wahrend Jesaja ihm sagte, da& er sich nicht 
fiirchten sollte*. Justin wendet gegen diese Erklarung ein, dafi Hiskia, 
wie es doch im Psalm heifie, weder ein Priester in Ewigkeit nach 
der Weise Melchisedeks, noch der Befreier Jerusalems gewesen sei, 
noch habe er den Stab seiner Macht nach (?) Jerusalem gesandt u. 
inmitten seiner Feinde geherrscht. — In der rabbinischen Literatur 
findet sich eine Auslegung des 110. Psalms auf Hiskia uberhaupt nicht. 

3. Auf David. — Die Deutung des 110. Psalms auf David barg eine 
ganz besondere Schwierigkeit in sich. Wollte man, wie es die Ober- 
schrift forderte, an Davids Verfasserschaft festhalten, wer sollte dann 
der im Psalm Angeredete sein, den David von sich selbst unter- 
scheidet, indem er ihn „meinen Herrn 11 nannte? Wie man diese 
Schwierigkeit beseitigt hat, zeigen die nachfolgenden Stellen. 

MidrPs 110 §5 (233 b ): Spruch Jahves vr? aw "T^t Pa 110, 1. R. J e huda b. 
Schallum der Levit (so lies! urn 370) hat gesagt: So hat David gesagt: Gott hat ge- 
sagt, dafi man mich zum Herrn a. Kdnig liber Israel setzen sollte, als er den Pro- 
pheten Samuel sandte, mich zu salben, wie es heiftt: Ftille dein Horn mit Ol (u. komm, 
dafi ich dich zu Isai, dem Bethlehemiten, sende; denn unter seinen Stthnen habe ich 
mir einen zum KSnige ausersehen 1 Sm 16, 1). Als Gott aber sah, dafi keine Herr- 
schaft (Regierungszeit eines Herrschers) sich mit einer andren auch nur um Haar- 
breite bertihrt, sprach er zu mir: Warte auf Saul, den Sohn des Qisch, den Ben- 
jaminiten wird jetzt gelesen: ad = , warte auf den Benjaminiten*), 

denn noch w&hrt seine Stunde. Aber nach dem Tode Sauls sollst du K5nig sein, da 
werde ich deine Feinde zum Schemel fUr deine Fiifie legen; u. bedeutet nichts 
andres als „ warte - , wie es heifit: Wartet (bleibet) auch ihr diese Nacht hier Nu 22, 19, 
was man im Targum (Onkelos) wiedergegeben hat mit = wartet. — R. J e huda 

b. Sch. hat Ps 110, 1 hiernach so gefafit: Von David ein Lied. Spruch Jahves be- 
treffs meines Herrn (= Saul) oder auch: betreffs meines Herrseins: Warte auf den 
J e miniten (=- Saul), bis ich deine Feinde zum Schemel fttr deine FOfie lege. || Diese 
Erklarung ist dann auch vom Targum zu Ps 110 Gbernommen worden: Ein Loblied 
von David. Jahve hat durch seinen Memra befohlen, mich zum Herrn tiber ganz 
Israel zu machen. Doch sprach er zu mir: Warte noch auf Saul vom Stain me Ben- 
jamin, bis er gestorben sein wird; denn keine Herrschaft beruhrt sich mit einer 
andren. Darauf will ich deine Feinde zum Schemel fur deine Ftifie machen. — Da- 
neben bietet der Targum noch eine zweite Erklarung, die sich ebenfalls auf David 
bezieht u. (Vers 1 — 3) so lautet: Jahve hat durch seinen Memra zugesagt, mir die 
Herrschaft zu geben: dafur dafi du (David, so lies!) zum Studium der Tora meiner 
Rechten (= die meine Rechte gegeben hat) gesessen hast, warte, bis ich deine 
Feinde zum Schemel deiner Fiifie mache. Den Stab deiner Macht wird Jahve aus 
Zion senden, u. du wirst herrschen inmitten deiner Feinde. Dein Volk vom Hause 
Israel, die sich willig der Tora hingeben, werden am Kampfestage dir zur Hilfe sein, 
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im heiligen Schmuck der Liebe Gottes werden sie zu dir eilen; wie der Tau herab- 
ateigt, wird dein Geschlecht in Sicberheit wohnen. — Von Vers 4 an geh5rt die weitere 
Deutung des Targums unter Abschnitt B, s. daselbst Nr. 2. 

B. Messianische Deutungen. 

1. Auf den Mesias selbst. 

Die frUheste durch einen Autornamen gedeckte messianische Erkl&rung unsres 
Psalms findet sich MidrPs 18 §29(79 a ): R.Judan(um 350) hat im Namen des R.Chama 
(b. Chanina, um 260) gesagt: In der Zukunft wird Gott den Kttnig, den Messias, zu 
seiner Rechten sitzen lassen, wie es heifit Ps 110, 1 : „Spruch Jahves an meinen Herrn: 
Setze dich zu meiner Rechten*, u. Abraham (wird er sitzen lassen) zu seiner Linken. 
Dann wird das Angesicht Abrahams sich (vor Neid) entf&rben, u. er wird zu Gott 
sagen: Mein Enkel sitzt zur Rechten u. ich zur Linken?! Gott aber wird ihn be- 
s&nftigen u. zu ihm sagen : Dein Enkel zu meiner Rechten u. ich zu deiner Rechten, 
wenn man so sagen darf (wie es heifit Ps 110, 5): Der Herr zu deiner Rechten (Deutung 
auf Abraham). || Midr Ps 2 § 9 (14 b ) s. bei Rom 1, 3 S. 18 f; hier werden die Worte: 
„Setze dich zu meiner Rechten* Ps 110, 1 auf den Messias bezogen. |l GnR 85 (54 d ) — 
s. die Stelle bei Mt 1, 3 S. 16 f. — wird Ps 110, 2: „Den Stab deiner Macht wird 
Jahve ausstrecken von Zion* auf den Messias gedeutet. || Jalq Schim Ps 110, 2 (3 § 869) 
aus J l *lamm e denu: Den Stab deiner Macht wird Jahve ausstrecken von Zion Ps 110,2. 
Was ist das flir ein Stab? Das ist der Stab Jakobs, 8. Gn 32, 11 ; derselbe Stab war 
in der Hand Judas, a. Gn 38, 18; ferner in der Hand Moses, s. Ex 17, 9; ferner in 
der Hand Ahrons, s. Ex 7, 10; ferner in der Hand Davids, s. 1 Sm 17, 40; u. dieser 
Stab war es, der in der Hand eines jeden K5nigs war bis zur Zerstftrung des Tempels. 
Dann wurde er verborgen, um dereinst wieder in die Hand des Kdnigs, des Messias, 
gegeben zu werden, der mit ihm die VOlker der Welt unterwerfen wird. Deshalb heifit 
es: Den Stab deiner Macht wird Jahve ausstrecken von Zion Ps 110, 2. — Die Parallele 
NuR 18(1 85 b J mit einem lftngeren Einschiebsel tiber den grilnenden Stab Ahrons s. 
bei Hebr 9, 4 S. 740 Nr. 4 Anm. c. \\ Aboth RN 34 (9 a ): Das sind die beiden SiJhne des 
Ols, die bei dem Herrn der ganzen Erde stehn Sach 4, 14. Damit ist Ahron (d. h. der 
Trftger des hohenpriesterlichen Amtes in den Tagen des Messias) u. der Messias 
gemeint. Aber ich weifi nicht, wer von ihnen der Geliebtere (bei Gott) ist. Indem es 
nun Ps 110,4 heifit: „Ge9chworen hat Jahve u. es gereut ihn nicht: Du (Messias) 
bist ein Priester in Ewigkeit - , weifi ich, dafi der KSnig, der Messias, mehr geliebt 
ist als der Kohen (^edeq (— „ Priester der Gerechtigkeit*, eine Bezeichnung des Hohen- 
priesters der messianischen Endzeit; Uber den Schriftbeweis zur grttfieren Beliebtheit 
des Messias 8. weiter unten Abschnitt III, Nr. 1, c). 1 



2. Auf David als den Fiirsten der endgeschichtlichen Heilszeit (vgl. 
hierzu bei Joh 1, 1 S. 337 Anm. £ u. S. 338 Anm. g). 



Seder ElijR 18 (90): Wegen der Fttlle von guten Werken, die Gott an David fand, 
wird er ihn dereinst (in der endgeschichtlichen Heilszeit) zur Rechten der Sch e khina 
setzen, wie es heifit Ps 110, 1: Setze dich zu meiner Rechten usw. || Targ Ps 110, 4—7 
(den Anfang der Stelle Vers 1—3 s. oben I, A Nr. 3): Geschworen hat Jahve, u. er 
wird nicht andrer Meinung: Du (David) bist bestimmt zum FQrsten in der zukttnftigen 
Welt, darum dafi du ein gerechter K5nig gewesen bist (vgl. hierzu auch in Abschnitt III, 
Nr. 1, b). Die Sch e khina Jahves zu deiner Rechten wird am Tage seines Zorns die 
K5nige vernichten. Er ist zum Richter gesetzt fiber die Ydlker, er erfiillt das Land 
mit den Leibern der erschlagenen Gottlosen, er zerschmettert das Haupt gar vieler 
Kdnige auf Erden. Aus dem Munde des Propheten wird er auf dem Wege Lehre an- 
nehmen; deshalb wird er das Haupt hochtragen. 

1 Joseph Klausner, Die messianischen Vorstellungen, 1903, S. 117 legt diesen Aus- 
spruch in Aboth RN 34 dem Patriarchen Schim'on b. Gamliel (um 140) bei, vermutlich 
weil dessen Name wenige Zeilen vorher genannt ist. In Wirklichkeit hat unser Aus- 
spruch mit R. Schimcon b. G. nichts zu schaffen, er ist anonym tiberliefert. 
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3. Auf die messianische Zeit, ohne dafi des Messias selbst Er- 
wahnung geschieht. 

LvR 24 (122 d ): R. Levi (um 300) hat gesagt: Alle Giiter, Segnungen u. Trostungen, 
die Gott dereinst (d. h. in der messianischen Zeit) Israel geben wird, werden nur von 
Zion ausgehn. So das Heil, s. Ps 14, 7: 0 dafi doch das Heil Israels aus Zion kSme! 
Die Macht, s. Ps 110, 2: Das Zepter (Stab) deiner Macht wird Jahve ausstrecken von 
Zion. Der Segen, s. Ps 134, 3: Es segne dich Jahve aus Zion. Der Posaunenschall, 
s. Joel 2, 15: Stofiet ins Horn in Zion. Der Tau, der Segen u. das Leben, 8. Ps 133, 3: 
Wie Hermonstau, welcher herabfliefit auf die Berge Zions; denn dort (auf Zion) hat 
Jahve den Segen verordnet, Leben in Ewigkeit. Die Tora, s. Jes 2, 3: Von Zion wird 
Tora ausgehn u. Jahves Wort von Jerusalem. Hilfe u. Beistand, s. Ps 20, 3: Er sende 
dir Hilfe vom Heiligtum u. sttttze dich von Zion aus. — In den Parallelen Midr Ps 14 
§ 6 (57 a ) u. P e siqR 41 (173 b ) fehlt das Zitat aus Ps 110, 2. || Midr Ps 9 § 13 (45*): 
R. Abbahu (um 300) hat im Namen des R. Elfozar (um 270) gesagt: Jeden Gerechten, 
den die V5lker der Welt morden, schreibt Gott auf seinen Purpurmantel, wie es hei&t: 
Er wird Gericht unter den Vtflkern halten, indem er (Gott in seinem Purpurmantel) 
voll von Leichnamen ist (so Ps 110, 6 nach dem Midr). Gott wird zu den Vdlkern 
der Welt sagen : Warum habt ihr meine Gerechten get5tet, wie den R. Chanina b.T°radjon 
(Tard e jon?, M&rtyrer im Hadrianischen Kriege) u. alle, die um der Heiligung meines 
Namens willen hingemordet siod? Wenn sie dann leugnen werden u. sagen: Wir 
haben sie nicht getQtet, dann holt Gott sofort seinen Purpur u richtet sie u. gibt ihnen 
den Urteilsspruch. — Eine Shnliche Ausf lihrung bringt Jalq Schim Ps 1 10, 6 aus J°lam- 
m e denu, an die sich folgender Satz Qber Ps 110, 7 anschliefit: In der Zukunft (d. h. 
in der messianischen Zeit) werden Strome aus dem Blut der Gottlosen fliefien, u. die 
Vttgel werden kommen, um aus dem Blutbach zu trinken, wie es heifit Ps 110,7: 
Aus dem Bach am Wege wird er (der Vogel, so der Midr) trinken. Was heifit: Deshalb 
wird er sein Haupt hochheben Ps 110, 7? Wenn er (ein Vogel) kommt, um zu trinken, 
u. der Bach schlagt Wellen, die ihn hinwegspillen wollen, dann wird er seinen Kopf 
hochheben. 

So weit das Deutungsmaterial der altesten rabbinischen Quellen zu 
Psalm 110. Es zeigt, da& die alte Synagoge bis zum Jahre 250 lediglich 
die Auslegung des Psalms auf Abraham kennt; dann tritt die mes- 
sianische Deutung hervor, getragen von bedeutenden Autoritaten jener 
Zeit, von R. Chama b. Chanina (um 260), R. Ehazar (um 270), R. Levi 
(um 300), R. Abbahu (um300) u. R. Huna (um 350) inGnR85 (54 d ). Daneben 
besteht die Auslegung auf Abraham entweder selbstandig fort (Resch 
Laqisch, S. 454 Vers 3 u. 4, u. R. Judan b. Simon, S. 455 Vers 4), 
oder sie wird mit der messianischen Erklarung verquickt (R. Chama 
b. Chanina in Midr Ps 18 § 29 in Abschn. B Nr. 1). Noch spater er- 
scheint die Deutung auf David; ihr einziger Vertreter, den wir mit 
Namen kennenlernen, ist R. J e huda b. Schallum, um 370; vom Psalmen- 
targum aufgenommen, wird sie im messianischen Sinn mit der Erwar- 
tung in Verbindung gebracht, dafi David dereinst als heilsgeschicht- 
licher Konig der Endzeit wiederkehren werde. 

II. Das Schweigen der altesten Zeit von der messianischen 
Erklarung des 110. Psalms. 
Dafi das messianische Verstandnis unsres Psalms in der vorchristlichen 
u. in der fruhchristlichen Zeit in judischen Kreisen bekannt gewesen ist, 
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darf man nach dem in der Einleitung Bemerkten wohl als sicher an- 
nehmen. Wie ist daher die auffallende Erscheinung zu erklaren, da& die 
alte Synagoge in den ersten nachchristlichen Jahrhunderten mit dieser 
messianischen Deutung so vollig gebrochen hat, dafi auch die leiseste 
Erinnerung an sie bis hin zur zvveiten Halfte des dritten Jahrhunderts 
wie weggewischt war? Einen Fingerzeig zur Beantwortung dieser 
Frage bietet die Zeit, aus der die erste nichtmessianische Deutung 
stammt. Der friiheste Vertreter einer solchen Deutung war R. Jischmasel, 
dessen Bliitezeit in die Jahre 100 — 135 n. Chr. fiel. Das ist aber die 
Zeit gewesen, in der die Synagoge ihre innere u. aufiere Scheidung 
von der jungen Kirche mit rucksichtslosester Energie betrieben hat: 
der Verkehr mit den Christen in Handel u. Wandel wurde so gut 
wie unmoglich gemacht; ihre religiosen Schriften erklarte man fiir 
Zauberbiicher, u. gegen sie selbst wurde in das taglich dreimal zu 
betende Achtzehngebet eine Verwiinschungsformel eingefiigt. (Die 
Belege s. im 13. Exkurs: Der Synagogenbann S. 332 f. Anm. b—e.) Und 
bei diesem Vorgehen gegen die Christen stand R. Jischmajel keines- 
wegs in letzter Linie. TSchab 13, 5 (129) wird von einer Verhandlung 
iiber die Frage berichtet, ob man die Bucher der Minim (mit Ein- 
schlufi der Judenchristen) wegen der darin befindlichen Gottesnamen 
aus einem Feuerbrande retten solle. Dabei vertritt R. Jischma< ( el den 
schrofferen Standpunkt. Er erklart: Wenn Gott, um Frieden zwischen 
einem Mann u. seinem Weibe zu stiften, gesagt hat: Mein Name, 
der in Heiligkeit geschrieben ist, soil mit Wasser ausgewischt werden 
(vgl. Nu 5, 23), wieviel mehr sollten nicht die Bucher der Minim, die 
Feindschaft, Eifer u. Streit zwischen Israel u. ihrem Vater im Himmel 
erregen, der Auflosung (Zersttfrung) uberlassen werden, sie selbst 
u. ihre Gottesnamen! t)ber sie sagt die Schrift Ps 139, 21 f.: Sollte 
ich denn nicht hassen, die dich, Jahve, hassen, nicht verabscheuen, 
die sich wider dich erheben? Mit vollendetem Hafi hasse ich sie, 
zu Feinden sind sie mir geworden. (Dasselbe auch Schab 116 a ; anonym 
pSchablG, 15 c ,50.) Ein andermal wird erzahlt, s. TChul 2, 22 f. (503), 
da& R. Jischmajel seinem Neffen, dem R. Ehazar b. Dama, nicht ge- 
stattet habe, sich von einem gewissen Ja^aqob aus K e phar-Sama im 
Namen Jesu von einem Schlangenbifc heilen zu lassen; als der Er- 
krankte dann an dem Schlangengift gestorben war, rief R. Jischmajel 
aus: Heil dir, Ben Dama, da& du in Frieden dahingegangen bist u. 
nicht das Verbot der Gelehrten durchbrochen hast! Denn wer den 
Zaun der Gelehrten durchbricht, iiber den kommt schlie&lich Strafe, 
s. Qoh 10,8. Wenn nun ein solcher Eiferer wider alles, was mit dem 
Christennamen in Verbindung stand, der erste war, der an die Stelle 
der friiher ublichen u. von den Christen festgehaltenen u. wert- 
geschatzten messianischen Auslegung des 110. Psalms eine andre, nicht- 
messianische setzte, so wird die Schlufifolgerung berechtigt sein, dafi 
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R. Jischmasel die traditionelle messianische Deutung unseres Psalms 
ausschliefilich aus christentumsfeindlichen Tendenzen aufgegeben u. 
durch die Deutung auf Abraham ersetzt hat. Welches Mittel, den 
Schriftbeweis der Christen fur Jesu Messianitat zu entkraften, konnte 
denn auch wirksamer sein als die Entgegnung judischerseits, da& die 
Christen sich fiir ihre Zwecke auf alttestamentliche Stellen beriefen, 
die gar nicht vom Messias handelten? Gewifi wird man nicht der 
Meinung gewesen sein, auf diese Weise die Christen in ihrem Glauben 
erschuttern zu konnen ; aber etwa schwankende Qlieder der Synagoge 
bei der vaterlichen Religion festzuhalten — das durfte man auf diesem 
Wege zu erreichen hoffen. Offenbar hat R. Jischmajel mit der Deutung 
des 110. Psalms auf Abraham weithin auf judische Kreise Eindruck 
gemacht; denn was in der Haggada nur selten vorkommt, ist dieser 
Auslegung gegeniiber eingetreten: ohne Widerspruch von irgendeiner 
Seite zu finden, ist sie fiir viele folgende Generationen ma&gebend 
geblieben. Erst als in spaterer Zeit die Scheidung zwischen Synagoge 
u. Kirche so vollig geworden war, dafi beide Teile nebeneinander 
hergingen, ohne sich gegenseitig noch zu beeinflussen, kehrte man 
in den judischen Lehrhausern zu der messianischen Deutung der 
friiheren Zeit zuriick: plOtzlich war sie einst verschwunden, unver- 
mittelt trat sie wieder hervor. 

III. Der Priester in Ewigkeit nach der Weise Melchisedeks 

Ps 110, 4. 

1. Wie der Hebr&erbrief (5, 6 ff.; 6, 20; 7, 11 ff.) zeigt, hat man in 
christlichen Kreisen Ps 110, 4 hoch gewertet als biblische Beweis- 
stelle fur das Hohepriestertum Christi. Die Synagoge konnte von 
ihrem durch u. durch nomistisch gerichteten Standpunkt diesen Beweis 
nicht gelten lassen. Es mufite ihr als ein unvollziehbarer Gedanke 
erscheinen, dafi der Messias als Davidide je priesterliche Prarogative 
des Stammes Levi in Anspruch nehmen kOnne; ihr stand vielmehr 
fest nicht blo6, dafi in den Tagen des Messias das hohepriesterliche 
u. das konigliche Amt jedes seinen besonderen Trager haben werde, 
sondern auch, dais der Inhaber des ersteren nur aus den S5hnen 
Ahrons hervorgehen kcinne. 1 Um so berechtigter ist die Frage, wie 
sich denn nun eigentlich die Synagoge mit dem Gottesschwur in 
Ps 110,4 abgefunden hat: Du bist ein Priester in Ewigkeit nach der 
Weise Melchisedeks! Denn wer hier auch angeredet sein mag, immer 

1 Test Levi 18: Er (der Hohepriester der messianischen Endzeit aus dem Stamm 
Levi) wird keinen Nachfolger haben bis in die fernsten Geschlechter bis in Ewigkeit. 
Und zur Zeit seines Priestertums wird jede SCmde vergehen usw. || Targ Sach 4, 14: 
(Was sind das far zwei Olbaume? Sach 4, 11.) Er sprach: Das sind die beiden Sahne 
der Filrsten (Davids u. Ahrons, ihre SShne also der messianische Kdnig u. der messia- 
nische Hohepriester), die vor dem Herrn der ganzen Erde stehen. || Aboth RN 34 s. 
bei I, B Nr. 1 S. 457. 
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liegt in den Worten, da£ der Angeredete nach Melchisedeks Vorbild 
(8. Gn 14, 18) eben beides sein sollte, Konig u. Priester zugleich. 

a. Bei der Deutung des 110. Psalms auf Abraham kam man mit dem 
Priestertum u. dem KOnigtum Abrahams nach der Weise Melchisedeks 
einigermafien zurecht: nach R. Jischmasel (s. N e d32 b bei I, A Nr. 1 
zu Vers 1 u. 4) wird das Priestertum Abraham verliehen, indem es 
Melchisedek entzogen wird; u. in bezug auf das KOnigtum Abrahams 
verweist R. J e hoschua< c b. Qarcha (s. GnR 55 Bl. 35 a bei I, A Nr. 1 zu 
Vers 4) auf Gn 23, 6, wo Abraham als ein Fiirst Gottes bezeichnet wird. 

b. Schwieriger lag die Sache bei der Deutung des 110. Psalms auf David. 
Soviel Verdienste der grofie Konig Israels um das levitische Priestertum 
u. den Tempelkultus gehabt hat, einen Priester nach der Weise Melchi- 
sedeks hat doch niemand in ihm gesehen. Der Targum (s. I, B Nr. 2) 
la&t daher den ,, Priester" in Ps 110, 4 einfach fallen u. halt sich aus- 
schliefilich an Davids Konigtum: indem er den Begriff „ Priester 41 in 
den allgemeineren Begriff „Gro6er tt oder ,FUrst* umsetzt (s. auch 
Targ Sach 4, 14 S. 460 Fufinote 1), indem er weiter vnyn ^? = „wegen" 
deutet u. endlich pn^ ^sbs nicht als Eigennamen, sondern als Apel- 
lativum = „K8nig der Gerechtigkeit* fafit, gewinnt er die tlbersetzung: 
Geschworen hat Jahve, u. er wird nicht andrer Meinung: Du (David) 
bist bestimmt zum Fursten in der zukiinftigen Welt, darum dafa du 
ein gerechter Konig gewesen bist. — Man sieht, bei der Deutung 
des 110. Psalms auf David blieb der ^Priester* nach der Weise Melchi- 
sedeks ein ungelostes Ratsel. 

c. Genau so verhielt es sich bei der Deutung des 110. Psalms auf 
den Messias. Aboth RN 34 (s. die'Stelle bei I, B Nr. 1 S. 457) wird 
Ps 110,4 zitiert zum Beweis, dafi der Messias dereinst bei Gott be- 
liebter sein werde als der Hohepriester der Endzeit. Da£ die beiden 
Amter, das k5nigliche u. das hohepriesterliche Amt, in der messia- 
nischen Zeit voneinander getrennt sein werden, steht dem Autor der 
Stelle fest; fur ihn handelt es sich nur um die Frage, welches von 
beiden Amtern dereinst bei Gott das angesehenere sein werde. Die 
Frage wird auf Grund von Ps 110, 4 zugunsten des kSniglichen Amtes 
entschieden. Inwiefern dieses Psalmwort beweiskraftig sei, wird mit 
nichts angedeutet, wir sind also auf Vermutungen angewiesen. Wahr- 
scheinlich hat auch hier der Autor „ Priester* in dem allgemeinen 
Sinn von „FUrst* gefa&t u. vim is dann = „uber hinaus* gedeutet; so 
ergab sich der Gedanke: Du (Messias) bist ein Fiirst iiber Melchisedek 
hinaus u. deshalb bei Gott beliebter als dieser messianische Hohepriester 
Melchisedek (s. hierzu bei III Nr. 2). — Einen Messias, der im Sinne 
von Ps 110, 4 beides war, K5nig u. Priester zugleich, hat die Synagoge 
auch bei der messianischen Deutung von Ps 110 nicht gewonnen. Das 
war von ihrem nomistischen Standpunkt aus auch ganz korrekt u. 
konsequent gedacht. Der Nomismus konnte nicht anders, er mufite 
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alles unter dem Gesichtswinkel der Tora sehen (vgl. 2 Kor 3, 14 ff.) T 
u. wenn ein prophetisches Wort wie Ps 110,4 den Rahmen des Ge- 
setzes zu sprengen drohte, indem es gegen die Tora den messia- 
nischen Konig als Inhaber des Priestertums in Aussicht stellte, so 
hatte ihm der Nomismus l&ngst das Urteil gesprochen: die Prophetie 
hat sich der Tora zu fiigen u. nicht die Tora der Prophetie. 1 Wie 
durften KOnigtum u. Priestertum in einer Hand ruhen nach der 
Weise Melchisedeks, da doch die Tora jene Amter verschiedenen 
Handen anvertraut hat! So mufite der PriesterkOnig von Ps 110,4 
fur die Synagoge trotz aller Auslegungskunste auch bei der messia- 
nischen Deutung unsres Psalms ein unlosbares R&tsel bleiben. 

2. Auch das Prophetenwort Sach 6, 13 hat in dem messianischen 
Konig den Trager des hohenpriesterlichen Amtes gesehen. Die Synagoge 
hat hier ebenfalls beide Amter auseinandergerissen u. den Thron des 
endgeschichtlichen Hohenpriesters neben dem des messianischen KSnigs 
aufgestellt.* („Der Messias), sagt der Targum zu Sach 6, 13, wird den 
Tempel Jahves bauen u. Waffenschmuck tragen u. sitzen u. herrschen 
auf seinem Thron; u. der Hohepriester wird auf seinem Thron sitzen 
u. der Rat des Friedens wird zwischen ihnen beiden sein." — Doch 
blieb die Synagoge hierbei nicht stehn. Schon friihzeitig kommen 
Spekulationen uber die Person des Kohen-^edeq auf, wie man den 
Hohenpriester der messianischen Zeit nannte (s. Aboth RN 34 bei I, B 
Nr. 1 S. 457). Man sucht festzustellen, wer der Inhaber des Hohen- 
priestertums in der endgeschichtlichen Heilszeit sein werde. Es ist 
nicht unmoglich, dafi auch hier polemische Tendenzen gegen das 
Christentum mit einspielten: je genauer man, angeblich auf Grund 
der Schrift, den Hohenpriester der messianischen Zeit angeben konnte, 
desto willkiirlicher mufiten ja die Behauptungen der Christen uber 
das Hohepriestertum ihres Christus erscheinen. Diese Spekulationen 
lenken noch einmal — u. das ist der Grund, weshalb wir sie in diesem 
Zusammenhang erwahnen — unsren Blick hin auf den 110. Psalm 
u. die geheimnisvolle Gestalt Melchisedeks. 

a. Weite Kreise haben den wiederkehrenden Propheten Elias als 
Hohenpriester der messianischen Zeit erwartet." Das geschah iiberall 
da, wo man Elias mit dem priesterlichen Eiferer Pin°chas identifiziert 
hat,.* von dem man annahm, dafi ihm Nu 25, 13 ein ewiges Priester- 
tum zugesichert sei.r 

a. Targ Jerusch I Dt 30, 4 : Wenn eure Zerstreuten wfiren an den Enden des Hiramels, 
so wird euch von dort der Memra Jahves eures Gottes zusammenbringen durch Elias, 
den Hohenpriester, u. euch von dort heranholen durch den Kimig, den Messias. |l 
Targ KL 4, 22: Dann wird er vergelten deine Siinden, Gemeinde Zion, u. du wirst 

1 pM°g 1, 70 d , 33 s. in Exk. 16 S. 430; SLv 27, 34 u. MidrRuth 2, 4 s. in Exk. 16 
S. 448 Anm. b. 

2 Da6 die jlidische Auffassung von Sach 6, 13 auch auf christlicher Seite ihre Yer- 
treter hat, wird als bekannt vorausgesetzt, s. die Kommentare z. St. 
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erldst werden durch den Konig, den Messias, u. Elias, den Hohenpriester. || Targ Jerusch I 
Ex 40, 9 — 11: . . . Salbe den Brandopferaltar u. alle seine Ger&te u. heilige den Altar, 
dafi der Altar hochheilig werde, wegen der Krone des Priestertums Ahrons u. seiner 
SDhne u. (wegen) des Hohenpriesters Elias, der ann Ende des Exils wird gesandt 
werden. — Die ganze Stelle s. bei Lk 24, 26 S. 296 Anm. c. 

p. Targ Jerusch I Ex 6, 18: Die Jahre des Lebens des frommen Q e hath waren 133 
Jahre, bis er den Pin e chas (Nu 25) sah, das ist der Hohepriester Elias, der zu den 
Exulanten Israels gesandt werden wird am Ende der Tage. || Jalq Schim Nu 25, 1 1 
§771 aus ^Midrasch" : R. SchimSon b. Laqisch (urn 250) hat gesagt: Pin°chas, das 
ist Elias. Gott sprach zu ihm: Du hast zwischen Israel u. mir Frieden gestiftet in 
dieser Welt (s. Nu 25); auch in der (messianischen) Zukunft sollst du der sein, der 
zwischen mir u. meinen Kindern Frieden stiften wird, wie es heifit: Siehe, ich sende 
euch den Propheten Elias usw. Mai 3, 23 f. || Pirqe RE1 29 s. im Exk. 3 S. 31 Anm. e. 

y. SNu 25, 13 § 131 (48 b j: Dafttr, dafi er fur seinen Gott geeifert hat; u. er wird 
fur die Kinder Israel Siihnung schaffen (so Nu 25, 13 nach dem Midr); dafttr, dafi er 
seine Seele zum Tode ausgeschiittet hat Jes 53, 12. „Um fttr die Kinder Israel SQhnung 
zu schaffen* (n&mlich in diesem einen gerade vorliegenden Fall), wird hier nicht gesagt, 
sondern: Und er wird (von jetzt an dauernd) fttr die Kinder Israel Siihnung schaffen; 
denn bis jetzt ist er noch nicht gewichen, sondern steht u. schafft SQhnung, bis die 
Toten auferstehen werden. (Pin e chas-Elias ein ewiger Hoherpriester.) || Targ Jerusch I 
Ex 4, 13: Mose sprach zu Gott: Ich flehe urn Erbarmen vor dir, Jahve, richte doch 
jetzt deine Sendung aus durch Pin e chas, der erkoren ist, am Ende der Tage gesandt 
zu werden (in dem wiederkehrenden Elias). || Targ Jerusch I Nu 25, 12: In einem Eide 
sage ihm (dem Pin e chas) in meinem Namen: Siehe, ich schliefie mit ihm meinen 
Friedensbund, u. ich will ihn zum Bundesengel (Mai 3, 1) machen, u. er wird leben 
in Ewigkeit, um die frohe Botschaft von der Erlosung zu bringen am Ende der Tage. — 
Der Bundesengel Mai 3, 1 son3t = Elias, hier = Pin e chas, weil Elias = Pin e chas. 

b. Die Identifizierung des Propheten Elias mit dem Priester Pin e chas 
beruhte auf der Annahme, da6 Elias vom Ahnherrn des Priester- 
stammes, also von Levi abstammte. Daneben gab es aber auch andre 
Traditionen. 1 R. Ehazar b. Schammua* (um 150) erklarte den Elias fur 
einen Benjaminiten u. R. N e horai (ebenfalls um 150) fiir einen Gaditen 
(s. GnR71 Bl. 46 b , 28). Dann konnte die Identitat des Elias u. des 
Pin G chas naturlich nicht aufrechterhalten werden; gleichwohl hatte 
man erwarten sollen, dafi nunmehr Pin e chas auch nach seiner Los- 
lOsung von Elias auf Grund von Nu 25, 13 als Kohen-£edeq oder als 
Hoherpriester der messianischen Endzeit bezeichnet wiirde. Das ist 
aber, wenn man von einer sehr zweifelhaften Stelle 2 absieht, nicht 

1 VSbev die Abstammung des Elias wird im Midrasch Sfters verhandelt; s. BM 1 14 a b ; 
GnR71(46 b ); ExR40(97*); P'siqR 4 (13 a ); Sed ElijR 18 (97); Sed Eli jZ 15 (199); 
MidrSpr31 a ; s. auch den Exkurs Uber Elias. 

2 NuR 14 (172 b ): Mein ist Gilead usw. Ps 60, 9. Wfihrend es viele Meinungsver- 
schiedenheiten liber die Messiasse gibt — einige sagen, es gebe ihrer sieben: Wir 
werden wider ihn (Assur,Sammelname fUralle Feinde Israels) sieben Hirten(= Messiasse) 
auf bringen; andre sagen, es gebe ihrer acht: Ja acht Menschenfiirsten Micha 5, 4 — 
Bind ihrer doch nur vier deutlich erklSrt worden, wie es heifit: Es liefi mich Jahve 
vier Schmiede sehen Sach 2, 3. Da sprach ich: Was kommen diese zu tun? Da sprach 
er: ... Um die H5rner der Heiden niederzuwerfen (das.). Diese vier Schmiede hat 
David erklart (namlich Ps 60, 9). „Mein ist Gilead", das ist Elias, der von den Bei- 
sassen Gileads war (1 Kg 17, 1); „mein ist Manasse", das ist der Messias, der aus 
den SBhnen Manasses erstehn wird, s. P^ 80, 3: Vor Epbraim u. Benjamin u. Manasse 
her erwecke deine Heldenkraft. »Und Epbraim ist der Schutz meines Hauptes*, das 
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geschehn: entweder tritt jetzt dem Elias ein anonymer Kohen-£edeq 1 
zur Seite, oder aber — u. das ist das Merkwurdigste — neben dem 
messianischen KOnig erscheint als messianischer Hoherpriester die 
sagenhafte Gestalt des Melchisedek, u. zwar geschieht dies in zwei 
Stellen. Die erste Stelle ist das schon mehrfach erwahnte Zitat aus 
Aboth RN 34 (s. bei I, B Nr. 1 S. 457), in welchem die vermutlich 
vorauszusetzende Deutung von Ps 110, 4: „Du (Messias) bist ein Fiirst 
uber Melchisedek hinaus* (s. bei III, Nr. 1, c S. 461) nur dann die 
grofiere Beliebtheit des Messias bei Gott beweist, wenn der minder 
beliebte Kohen-£edeq eben Melchisedek ist. — Die zweite Stelle 
findet sich P e siq 51 a u. lautet: Die Blumen sind erschienen auf dem 
Lande HL 2, 12. R. EUazar (urn 270) hat gesagt: Das sind die vier 
Schmiede (Sach 2, 3), namlich Elias, der Konig der Messias, Melchi- 
sedek (der Hohepriester der Messiaszeit) u. der Kriegsgesalbte ( = 
Messias b. Joseph oder b. Ephraim, 8. Fufinote 2 S. 463). — In den 
Parallelen Midr HL 2, 13 (100 b ) u. P*siqR 15 (75*) ist R. Ji<?chaq urn 
300 als Autor genannt. — Die hier vorliegende Tradition deckt sich 
mit der in Sukka 52 b (s. Fufin.l) u. in NuR 14 (s. Fufcn. 2 S. 483), nur 
da& sie als Kohen-£edeq den Melchisedek bezeichnet, wahrend NuR 14 
den Messias b. Manasse als solchen nennt u. Sukka 52 b iiberhaupt 
keinen Namen angibt. Raschi bemerkt Sukka 52 b zu der Tradition 
von den vier Schmieden: „ Schmiede" (in Sach 2, 3) bedeutet Bauleute 
(Handwerker); die beiden Messiasse (d. h. der Ben David u. der Ben 
Joseph oder Ephraim) sind Bauleute in bezug auf das Heiligtum (das 
sie aufs neue erbauen werden); Elias war ein Baumeister in Stein, 
denn er hat einen Altar auf dem Gebirge Karmel erbaut, u. wir 
finden, da£ er dereinst gesandt (wiederkehren) wird (vgl. Mai 3, 23). 
Der Kohen-Qedeq aber ist Sem, der Sohn Noahs (= Melchisedek, 
s. Fufinote 2 S. 453); er wird Jes 41, 7 ein „Schmied" genannt: „Es 
festigte der Grobschmied den "Goldschmied*, eine Stelle, die in GnR 

ist der Kriegsgesalbte (= Messias b. Ephraim, s. bei Lk 24, 26 S. 292, II), der aus 
Ephraim kommen wird, s. Dt S3, 17: Sein erstgeborener Stier . . ., damit stofit er 
Volker nieder . . ., das sind Ephraims Myriaden. „Juda mein Herrscherstab", das ist 
der grofie Erltteer, der von den Kindeskindern Davids kommen wird (d. h. der Messias 
b. David). — Die Vergleichung dieses Zitats mit dem in der folgenden Fufinote aus 
Sukka 52 b beigebrachten zeigt, dafi NuR 14 filr den Kohen-Qedeq in Sukka 52 b 
eingesetzt hat „den Messias aus den Sohnen Manasses", eine Figur, die sonst nicht 
vorkommt. Vielleicht hat Friedraann das Richtige getroffen, wenn er in der Einl. zu 
seinem Sed ElijR S. 9 sagt, da6 unter dem Messias b. Manasse, bezw. Kohen-^edeq, 
Pin e chaszu verstehn sei, der nach BB 109 b u. Sota 43 a mlitterlicherBeits von Joseph = 
Manasse abstamme. 

1 Sukka 52 b : Es liefi mich Jahve vier Schmiede sehen. Wer sind diese vier 
Schmiede? Rab Chana b. Bizna (urn 2t>0) hat gesagt, R. Schimcon der From me (urn 210) 
habe gesagt: Der Messias b. David, der Messias b. Joseph (= b. Ephraim. s. vorige 
Fufinote), Elias u. der Kohen-^edeq (der median. Hohepriester). — Dasselbe anonym 
Sed ElijR 18 (96). 
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auf Melchisedek (= Sem) ausgelegt wird, 1 der dem Abraham ent- 
gegen kam u. ihn segnete u. festigte. Sem aber wird ein w Schmied a 
genannt wegen des Baues der Arche, die er mit seinem Vater er- 
baute. — So weit Raschi. Seine Worte wollen den Schriftbeweis fur 
die Bezeichnung der vier Messiasse als vier ,Schmiede fl ftihren; weshalb 
man aber gerade den Melchisedek (Sem) zu einer Messiaspersdnlichkeit, 
zu dem endgeschichtlichen Hohenpriester gestempelt hat, verraten 
Raschis Worte nicht; er hat es wohl selbst nicht gewufit — u. wir 
wissen es noch weniger. Aber das erkennen wir aus diesen Spekula- 
tionen liber Melchisedek, wie sehr die alte Synagoge sich mit ihren 
heilsgeschichtlichen Konstruktionen auf Abwege verirrt hat, nachdem 
sie es abgelehnt hatte, sich in die gSttlichen Wege der wirklichen 
Heilsgeschichte zu finden. 

1 Die von Raschi angezogene Stelle ist GnR44(27 b ): Das Wort Jahves erging 
an Abraham in einem Gesicht also: FQrchte dich nicht, Abrara! Gn 15, 1. Vor wem 
hat er sich denn geftirchtet? R. B e rekhja (um 340) hat gesagt: Er hat sich vor Sem 
(Melchisedek) geftirchtet. Das meint Jes 41, 5 ff. (vgl. Fufinote 2 S. 454): „Die Inseln 
sahen es u. fttrcbteten sich"; wie die Inseln im Meer kenntlich sind (hervorragen), 
so waren auch Abraham u. Sem bekannt (hervorragend) in der Welt; „u. fUrchteten 
sich*; dieser fttrchtete sich vor jenem u. jener vor diesem. Abraham dachte: Vielleicht 
hat er in seinem Herzen etwas gegen mich, dafi ich seinen Sohn getotet habe (gemeint 
ist K e dorlacomer Gn 14, 1 ff., der nach TanchB "p § 19(38 a ) Sems Sohn gewesen 
sein soli). Und Sem fiirchtete sich vor Abraham, indem er dachte: Vielleicht hat er 
in seinem Herzen etwas gegen mich, dafi ich Gottlose von mir habe erstehen lassen. 
w Die Enden der Erde": der eine wohnte an diesem u. der andre an jenem Ende der 
Erde; „nahten u. kamen herbei* ; dieser nahte jenem u. jener nahte diesem; B der eine 
half dem andreV, dieser half jenem mit Segnungen u. jener half diesem mit Geschenken, 
8. Gn 14, 19 f. : Er segnete ihn u. sprach: Gesegnet sei Abram vom hftchsten Gott! 
Und er gab ihm den Zehnten von allem. w Es festigte (durch trflstenden Zuspruch) 
der Grobschmied", das ist Sem (so lies mit Jalqut), der die Arche erbaut hat, „den 
Goldschmied*, das ist Abraham, den Gott im Feuerofen (vgl. Fu6n. 4 S. 454) gelftutert 
hat; „der den Hammer gl&ttet, den Ambofi schlftgt* (der Midr fafit beide Aussagen 
als Apposition zu „ Goldschmied* u. deutet beide auf Abraham), der seinen Hammer 
(d. h. sein strafendes Wort) gl&ttete u. alle, die in die Welt kommen, auf einem 
Wege mit Gott einte; „sprechend zur L5tung (Verbindung): Sie ist trefflich*, das geht 
auf die Volker der Welt, die sagten: Es ist besser dem Gott Abrahams anzuhangen 
als den Gotzen Nimrods. t Da befestigte er es mit N&geln", d. h. Abraham befestigte 
den Sem in GebotserfQllungen u. guten Werken; „u. es wankte nicht", damit ist 
Abraham gemeint. 
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Neunzehnter Exkurs 



Der gute u. der bose Trieb 

(zu Gal 5, 16 ff.) 



Fiir das paulinische „Fleisch u. Geist* (tfdpf u. nvevfta) hat das 
Rabbinische kein wortliches Aquivalent, es deckt sich aber vielfach 
mit dem in der rabbinischen Literatur ungemein haufig vorkommenden 
„bosen u. guten Trieb". Darum mag das Wichtigste aus dem Lehr- 
stiick vom guten u. bOsen Triebe hier mitgeteilt werden. 

1. Name u. Begriff. 

Der gute Trieb heifit im Rabbinischen ni-j n:r, so ohne Artikel 
in samtlichen uns bekannt gewordenen Stellen mit Ausnahme von 
Agg B e resch 23 (20 a ), wo sich nten findet (s. die Stelle bei Nr. 5 
Anm. c). Er ist der gute Geist, der Geist der Wahrheit im Menschen,* 
der dem Gottlichen u. Ewigen zugewandte Sinn des Menschen, der 
Wohlgefallen hat an Gottes Gesetz u. an dem Leben nach Gottes 
Gesetz, der seine sittliche Kraft aus der Tora zieht u. die Tora zur 
Norm fiir sein Urteilen u. sein Wollen macht.b In letzterer Hinsicht 
ist dann der gute Trieb nichts andres als das in Gottes Wort ge- 
bundene Gewissen des Israeliten.c — Der Gegnerd des guten Triebes 
im Menschen ist der bose Trieb (r^n) r^n -ir; oder isi ohne Artikel, 
sehr haufig auch blofi nap (Beispiele uberall in Nr. 3). Unter ihm ver- 
stand man das im Menschen sich regende sinnliche Begehren, den 
Sinn, der auf das Irdische, Vergangliche u. UngSttliche gerichtet ist,e 
ganz besonders den Hang zum Gotzendienst u. zur Unzucht.f — Die 
beiden Termini „guter u. boser Trieb" scheinen aus Gn 6, 5 u. 8,21 
gebildet zu sein; den Schriftbeweis fiir diesen Doppeltrieb im Menschen 
fand man gern in dem mit zwei n geschriebenen zz\, das gedeutet 
wurde = Herz zb mit zwei Trieben.g Biblische Synonyma von -:r 
snn zahlte man sieben auf;h ein weiteres Synonym war „Sauerteig* 
-nab oder ■via*?;* auch mit dem Satan u. Todesengel konnte der ^ 
ann unter Umstanden identifiziert werden, k insofern er deren Inter- 
esse diente. — Vgl. bei Rom S. 92 Nr. 3. 

a. Test Jud 20 s. bei R5m S. 95 Anm. h Ende. || Test Ass 1: Zwei Wege hat Gott 
den Menschenkindern gegeben u. zwei Ratschliisse (den guten u. den bosen Trieb) 
u. zwei Handlungen u. zwei Pl&tze (andre Lesart: zwei Arten) u. zwei Ziele. Deswegen 
ist alles zweierlei, eins gegenQber dem andren. Zwei Wege, des Guten u. des BBsen 
(gibt es); hierauf beruhen die zwei RatschlQsse (die beiden Triebe) in unsrer Brust, 
die sie unterscheiden. Wenn nun die Seele (des Menschen, der den beiden Trieben 
als objektiver Dritter gegenUbersteht) im Guten will, so ist jede Handlung von 
ihr in Rechtschaffenheit, und wenn sie sttndigt, so tut sie sogleich Bufie. Denn 
wer dem, was recht ist, nachsinnt u. die Schlechtigkeit von sich wirft, der st56t 
sogleich das Bose zu Boden u. rottet die SGnde mit der Wurzel aus. Wenn sie 
aber im Schlecbten ihren Rat beugt (dem bOsen Triebe folgt), so ist jede Handlung 
von ihr in Schlechtigkeit, u. indem er das Gute von sich stofit, nimmt er das B6se 
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an, u. da er von Beliar beherrscht wird, so verwandelt er, auch wenn er etwas Gutes 
tut, es in Schlechtigkeit. Wenn er n^mlich beginnt, als tftte er Gutes, so treibt er 
ihn, das Ende seiner Handlung zum Bftsen zu vollftihren, da der Schatz des Teufels 
mit dem Gift des bdsen Geistes angeflillt ist. 

b. N e d 32 b ; Midr Qoh 4, 13 (24 a ) u. AbothRN 16 (5 d ) s. bei Ri>m S. 94 Anm. bu.c 
u. S. 95 Anm. h. 

C. Vgl. bei R<5m S. 93. 

d. Der bdse Trieb wird ausdrQcklich als ,Gegner* des guten Triebes bezeichnet 
in Agg B e resch 23 (20 a ), s. die Stelle in Nr. 5 Anm. c. 

e. GnR 9 (7 a ): R. Nachman b. Sch°mu6i b. Nachman (um 300) hat im Namen des 
R. Sch e mu6l b. Nachman (um 260) gesagt: Siehe, es war sehr gut Gn. 1, 31, das geht 
auf den guten Trieb; „und" siehe, es war sehr gut Gn 1,31, das geht auf den bDsen 
Trieb. Aber wie, ist denn der b5se Trieb sehr gut? Allein wenn der b5se Trieb 
nicht wfire, wQrde kein Mensch ein Haus bauen oder ein Weib nehmen oder Kinder 
erzeugen oder Handel treiben. Und ebenso hat Salomo gesagt: Es ist der Eifer, es 
einander zuvorzutun Qoh 4, 4. — Dasselbe Midr Qoh 3, 11 (19 b ); Midr Ps 9 § 1 (40 a ). — 
Ferner s. die oben in Anm. b genannten Stellen und die Zitate unter Nr. 3. 

/• Trieb zum G5tzendienst: Midr HL 1, 2 (82 b ) s. bei Nr. 5 Anm. a; 5AZ 17*; 
Midr HL 7, 8 (128a); Joma 69 b s. bei R5m S. Ill Anm. a u. S. 112 Anm. 6. || M e kh 
Ex 20, 4 (75 a ) wird im Hinblick auf das ausfilhrliche Bilderverbot Ex 20, 4 gesagt: 
So sehr hat Gott den bbsen Trieb (nSmlich zum G5tzendienst) verfolgt, um keine 
Veranlassung zu geben, dafi man irgendwo Raum ffinde fUr ein erlaubtes Abbild. || 
Trieb zur Unzucht: Qid 81 a ; B e rakh 20 a ; Qid 81 b s. bei Rom 2, 22 8 S. 109 f.; 
IAZ 17 a ; Midr HL 7, 8 (128 a ); Joma 69 b s. bei Rom S. Ill Anm. a u. S. 112 Anm. b. 

g. TB°rakh 7,7 (15): R. Me*r (um 150) hat gesagt: Siehe, es heifit: Du sollst 
lieben Jahve deinen Gott mit deinem ganzen Herzen Dt 6, 5, mit deinen beiden 
Trieben (entsprechend den beiden a in 733-), dem guten Trieb u. dem btisen Trieb. — 
Dasselbe anonym B°rakh 9, 5; SDt 6, 5 § 32 (73 a , 17); Targ Jerusch I Dt 6, 5; vgl. 
auch Agg B e resch 23 (20 a ) u. GnR 48 (30 b ) in Nr. 5 Anm. c. — Dementsprechend heifit 
es GnR 48 (30 b ): Und st&rket euer Herz mph Gn 18, 5. R. Acha (um 320) hat ge- 
sagt: „Und st&rket asaa^" (mit zwei a) steht hier nicht geschrieben, sondern: u. 
st&rket 0335 (mit einem 3); das besagt, dafi der bose Trieb iiber die Engel keine 
Gewalt hat (sie haben ein Herz, in dem nur ein Trieb, der gute Trieb wohnt). — Ein 
ahnlicher Schriftbeweis fttr den menschlichen Doppeltrieb aus dem zweimaligen * in 
■*s«2 Gn 2, 7 findet sich in B°rakh 61 a : Rab Nachman b. Chisda (um 300) hat vor- 
getragen: Was heifit, was geschrieben steht: „Und es bildete -x^i Jahve-Elohim 
den Menschen* Gn 2, 7 mit zwei Jod? Zwei Triebe erschuf Gott: der eine ist der 
gute Trieb u. der andre ist der bose Trieb. Rab Nachman b. Jicchaq (t 356) wandte 
ein: Aber demnach wttrde ja das Tier, bei dem nicht (mit zwei Jod) geschrieben 
steht, keinen (btfsen) Trieb s;:r (aram.) haben! Und doch sehen wir, dafi es Schaden 
zufiigt, beifit u. ausschlagt. — Abweichend in GnR 14 (10 c ): Er bildete Gn 2, 7; 
das geht auf die beiden Triebe, den guten Trieb u. den b&sen Trieb. Denn wenn 
das Tier zwei Triebe h&tte, so wQrde es, wenn es das Messer zu seiner Schlachtung 
in der Hand des Menschen sfthe, vor Schreck sterben. — Vgl. hierzu AbothRN 16 (6 a ) 
bei Nr. 3 Anm. o. 

ft. Sukka 52 a : R. J e hoschua$ b. Levi (um 250) hat gesagt: Sieben Namen hat 
der bose Trieb: Gott nennt ihn den Bosen, 8. Gn 8,21: Der Trieb des mensch- 
lichen Herzens ist bose von seiner Jugend an. Mose nennt ihn den Unbeschnittenen, 
s. Dt 10, 16: So beschneidet nun eures Herzens Vorhaut. David nennt ihn den Un- 
reinen, s. Ps 51, 12: Ein reines Herz schalf mir, o Gott! Das schliefH in sich, dafi 
es ein unreines gibt. Salomo nennt ihn den Feind, s. Spr 25, 21 f.: Wenn deinen 
Feind (— den b5sen Trieb) hungert, so speise ihn mit Brot, u. wenn ihn dtirstet, so 
tranke ihn mit Wasser; denn gliihende Kohlen sammelst du auf sein Haupt, u. Jahve 
wird ihn dir Ubergeben (so der Midr). Lies nicht *p oVir B er wird dir vergelten*, 

30* 
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Bondera *p ,er wird ihn dir ttbergeben* (nach der Bedeutung des aram. b^Vwh; 

oder aber auch: ,er wird ihn mit dir Frieden schliefien lassen"). Jesaja nennt ihn 
den Anatoli, s. Jes 57, 14: Hebet weg jeden Anstofi vom Wege meines Volkes. 
Ezechiel nennt ihn den Stein, s. Ez 36, 26 : Ich will das Herz des Steines aus eurem 
Fleisch wegnehmen usw. Joel nennt ihn den Versteckten, s. Jo8l 2,20: Den Ver- 
steckten will ich von euch wegjagen ("TE^ .Nordlftnder" gedeutet = -pes ^versteckt"; 
vgl. .versteckt" in dem Zitat Midr Qoh 4, 13 Bl. 24 a bei R5m. S. 94 Anm. c). Die 
Rabbinen haben als tannaYtische Tradition gelehrt: „Den Versteckten will ich von 
ench wegjagen* Joel 2, 20, das ist der bdse Trieb, der versteckt dasteht im 
Herzen des Menschen. ,Ich will ihn nach einem Land der DQrre u. EinCde weg- 
treiben" Joel 2, 20, an einen Ort, an welchem sich keine Menschenkinder befinden, 
gegen die er sich erregen kdnnte; „sein Gesicht nach dem vorderen Meer" (das.), 
weil er seine Augen auf das erste Heiligtum gerichtet u. es zerstflrt u. die Gelehrten- 
schtiler darin getdtet hat; „u. sein Ende nach dem hinteren Meer* (das.), weil er 
seine Augen auf das zweite Heiligtum gerichtet u. es zersttirt u. die Gelehrten- 
schttler darin getotet hat; „da6 sein Gestank aufsteige u. sein Modergeruch* (das.), 
weil er die Vftlker der Welt in Ruhe liefi u. gegen die gottlosen Israeliten (wdrtlich 
euphemistisch: gegen die Feinde Israels) sich erregte; ,weil er gro&tut' (das.); Abaje 
(f 338/39) hat gesagt: Und in den Gelehrtenschtilern mehr als in alien ttbrigen. 

/. GnR 34 (21 a ) u. TanchB na § 4 (15 b ) s. in Nr. 2 Anm. b; B e rakh 17» in Nr. 3 
Anm. n; pB e rakh 4, 7 d , 52 in Nr. 3 Anm. bb. — Zu Sauerteig s. auch bei Mt 16, 6 
S. 728 f. 

k. BB 16 a : Resch Laqisch (um 250) hat gesagt: Derselbe ist der Satan, derselbe 
der bSse Trieb u. derselbe der Todesengel (d. h. die drei sind identisch). Derselbe 
der Satan, denn es steht geschrieben : Da ging der Satan hinweg vom Angesicht Jahves 
Hi 2, 7. Derselbe der b5se Trieb; es steht dort geschrieben: der Trieb seiner Herzens- 
gedanken ist nur ?t b6se immerfort Gn 6, 5, u. es steht hier geschrieben: Nur sein 
Leben schone Hi 2, 6. Derselbe der Todesengel; denn es steht geschrieben: Nur sein 
Leben schone Hi 2, 6. — Beweis durch Analogieschlufi aus dem Wort ,nur*. Der 
bdse Trieb verfuhrt auf Anstiften Satans den Menschen zur Sunde u. macht diesen 
dadurch zu einer Beute des Todes. — Vgl. Chag 16 a : Der B6se 7? ist nichts andres 
als der b5se Trieb; s. die Stelle in Nr. 3 Anm. o. 

2. Ursprung. 

Der gute u. der b8se Trieb sind beide dem Menschen von Gottes 
Hand anerschaffen worden. Soweit man das Ansto&ige des Gedankens 
empfand, dafi Gott als Schopfer des bosen Triebes zugleich Urheber 
von Bosem sei, hat man den Begriff 3?nn ^ enger gefafit u. darunter 
lediglich die sittlich indifferenten Naturtriebe im Menschen, wie den 
Selbsterhaltungs- u. Fortpflanzungstrieb, verstanden, so dafi es erst 
der Mensch ist, der durch den falschen Gebrauch den natiirlichen 
Trieb hinterher zu einem bosen Triebe macht. a Dergleichen feinere 
Unterscheidungen treten jedoch nur selten hervor; meist hat man den 
sinnlichen Naturtrieb so genommen, wie er sich in der erfahrungs- 
mafiigen Wirklichkeit zeigt, u. so als rin *w einfach auf das Konto 
der g5ttlichen SchOpfertatigkeit gesetzt.b Gelegentlich hat man auch 
wohl uher die Frage gestritten, zu welcher Zeit der bose Trieb in 
den Menschen gelegt werde, ob in der Stunde der Empfangnis oder 
in der Stunde der Geburt.c Allgemein nahm man an, da£ der b6se 
Trieb im Menschen alter sei als der gute Trieb: wahrend jener schon 
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von friihester Kindheit im Menschen herrsche, beginne dieser seine 
Wirksamkeit erst, wenn der Israelit mit Vollendung des 13. Lebens- 
jahres die voile Verantwortlichkeit fiir die Beobachtung der Tora 
iibernehme.d 

a. Tanch r^oma 4 b : Doch siebe, dies babe ich gefunden, da6 Goit den Menschen 
gerecht (gerade) geschaffen hat Qoh 7, 29. Gott, der gerecht u. gerade heifit, hat den 
Menschen nach seinem Bilde geschaffen, nur damit dieser gerecht u. gerade sei wie 
er selbst. Und wenn jemand sagen wollte: Warum hat er den bttsen Trieb geschaffen, 
von dem es Gn 8, 21 heifit: Das Gebilde des Herzens des Menschen ist b5se von 
seiner Jugend an? — so antworte: Allerdings, er ist bSse, wer will ihn gut machen? 
(Doch wisse) Gott sagt: Du machst ihn bSse! Warum slindigt denn nicht ein Kind 
von fiinf, sechs, sieben, acht, neun Jahren, sondern erst im Alter von zehn Jahren 
u. darOber hinaus? So zieht es selbst dann den bosen Feind grofi. Und wenn jemand 
sagen wollte: Kein Mensch kann sich selbst (vor dem bSsen Trieb) bewahren, so 
antwortet Gott: Du hast ihn bose gemacht! Warum hast du, als du ein Kind warst, 
nicht geslindigt? Aber als du heranwuchsest, hast du gesttndigt! Wie vieles gibt es 
in der Welt, was schwerer u. bitterer als der b5se Trieb ist, u. ihr wifit es sufi zu 
machen! Es gibt nichts, was bitterer ist als die Lupine; u. du bist darauf bedacht, 
sie in Wasser siebenmal einzuweichen u. zu verslifien, bis sie sufi geworden ist, u. 
das gleiche gilt vom Senf, von der Kaper u. von vielen andren Dingen. Wenn du 
nun das Bittre, das ich erschaffen habe, silfi machst zu deinem Bedarf, um wieviel 
mehr sollte das dann gelten in bezug auf den bttsen Trieb, der in deine Hand ge- 
geben ist! 

b. pTa<an 3, 66 c , 58: R. J c hoschuac b. Levi (so lies! um 250) hat im Namen des 
R. Pin e chas b. Ja'ir (um 200) gesagt: Drei hat Gott geschaffen, u. er bereute es, sie 
geschaffen zu haben, n&mlich die Chald&er, die Ismaeiiter u. den btfsen Trieb. Die 
Chald&er, s. Jes 23, 13: Siehe, das Land der Chaldaer, dieses Volk h&tte nicht sein 
sollen (so der Midrj! Dafi es doch nicht gewesen wire! Die IsmaBliter, s. Hi 12, 6: 
Ruhig bleiben Zelte von Verwlistern u. voile Sicherheit haben, „die Gott krfinken* 
(= Ismafiliter). Der bose Trieb, s. Micha 4, 6: An jenem Tage, ist der Spruch Jahves, 
will ich sammeln das Hinkende u. das Versprengte zusammenlesen u. „was ich schlecht 
geschaffen habo" (= Jec.er ha-rac). — Parallele Sukka 52 b : Rab Chana b. Acha hat 
gesagt: Die vom Lehrhaus sagten: tlber vier hat Gott Reue empfunden, sie ge- 
schaffen zu haben, u. diese sind: das Exil, die Chaldaer u. die Ismafiliter u. der bitee 
Trieb. Das Exil, s. Jes 52, 5: Und nun, was habe ich denn hier zu schaffen? ist Jahves 
Spruch. Denn weggenommen wurde mein Volk ohne Grund. — Die ilbrigen Beleg- 
stellen wie in pTaSan 3. || Midr Ps 32 § 4 (122 b ): R. Elicezer b. Jacaqob (schwerlich 
richtig) hat im Namen des R. Pin e chas b. Jatr (um 200) gesagt: Gott sprach: Ich 
habe den bosen Trieb geschaffen, sei vorsichtig, dafi er dich nicht zur Siinde verleite; 
wenn er dich aber zur Siinde verleitet hat, so sei darauf bedacht Bufie zu tun. Dann 
werde ich deine Siinde wegnehmen, wie es heifit Jes 46, 4: Ich habe gemacht (namlich 
den bosen Trieb) u. ich will wegnehmen (namlich Siinde), ich will tragen u. erretten, 
namlich vom Gericht des Gehinnoms (so der Midr). || GnR 34 (21 a ): R. Chijja der Altere 
(um 200) hat gesagt: Elend ist der Teig, von dem sein Bftcker bezeugt, dafi er schlecht 
ist, wie es heifit: Der Trieb des menschlichen Herzens ist bose von seiner Jugend an 
Gn 8, 21. Abba Jose aus Tor e tha (so lies!) sagte: Elend ist der Sauerteig (= der bose 
Trieb); denn der, welcher ihn geschaffen hat, bezeugt Uber ihn, dafi er schlecht ist, 
wie es heifit: Denn er kennt unsren Trieb, gedenkend, dafi wir Staub sind (so Ps 
103, 14 nach dem Midr). — Kurzer in Midr Ps 103 § 14 (119 a ) mit Abba Jose b. Dustai 
(um 160) als Autor statt Abba Jose aus Toi e tha. — Vgl. auch SDt 11, 18 § 45 (8;* a ): 
Bose ist der bose Trieb! Der, welcher ihn geschaffen hat, bezeugt es Uber ihn, wie 
es heifit: Der Trieb des menschlichen Herzens ist bose von seiner Jugend an Gn 
8, 21. — Dasselbe als Bar in Qid 30 b . |] TanchB na § 4 (15 b ): R. Abbahu (um 300) 
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hat (mit Bezug auf 6n 6, 6: »Gott betriibte sich in sein Herz hinein* mi Vk). gesagt: 
Er hat nur iiber das Herz des Menschen getrauert, wie ein Mensch, der etwas Schlechtes 
getan hat u. es weifi, da6 er nicht etwas Gutes getan hat, u. sagt: Was habe ich 
getan! So hat auch Gott gesagt: Ich bin es, der ich den schlechten Sauerteig (d. h. 
den Jecer ha-roc) in den Teig getan habe, denn der Trieb des menschlichen Herzens 
ist b5se von seiner Jugend an Gn 8,21. || GnR 27 (17 c ): Jahve bereute, dafi er den 
Menschen auf Erden gemacht hatte Gn 6, 6. R. Aibo (Aj e bu, um 320) hat gesagt: 
(Gott sprach:) Reue war vor mir, dafi ich im Menschen den bdsen Trieb geschaffen 
habe; denn wenn ich den bosen Trieb nicht in ihm geschaffen h&tte, so wQrde er 
sich nicht gegen mich empBrt haben. |j SDt 11, 18 § 45 (82 b ) s. bei Rom 3, 1 f. S. 130; 
BB 16 ft , 26 s. w. u. bei Nr. 3 Anm. y. 

C. Aboth RN 16 (6 a ): R. R e uben b. Aristobulos (um 150, so lies mit Bacher) sagte: 
Wie kann sich ein Mensch vom bosen Triebe fernhalten, der in seinem Innern ist! 
Denn der erste Tropfen, den ein Mann in das Weib fallen lafit, ist der bose Trieb. |l 
Sanh91 b : (Der Kaiser) Antoninus sagte zu Rabbi (f 217?): Von wann an herrscht 
der b5se Trieb im Menschen, von der Stunde der (Embryo-)Bildung oder von der 
Stunde des Austritts (aus dem Mutterschofi) an? Er antwortete: Von der Stunde der 
(Embryo-)Bildung an. In diesem Falle (entgegnete Antoninus) wtirde er gegen das 
Innere seiner Mutter stofien, so dafi das Kind herausfiele. Vielmehr von der Stunde des 
Austritts an. Rabbi sagte : Das hat mich Antoninus gelehrt u. eine Schriftstelle unter- 
stiitzt ihn; denn es heifit: Die Sttnde (= b5ser Trieb) lagert vor der TCir (des Mutter- 
schofies; so Gn 4,7 nach dem Midr). — Dasselbe GnR 34 (21 a ) mit der Fortsetzung: 
R. Judan (um 350) hat gesagt: r-w* (nicht plene tiw*) steht (Gn 8, 21) geschrieben: 
von der Stunde an (wird der Jecer ha-ra* in das Kind gelegt), da es sich regt ^?33 
aus dem Schofi seiner Mutter zu gehn. (-.-i*: wird also als Infinitiv von gedeutet.) — 
Der Ausspruch des R. Judan auch pB°rakh 8, 6 d , 14. 

d. Aboth RN 16 (5 d ): Man hat gesagt: Der bose Trieb ist 13 Jahre filter als der 
gute Trieb; vom Mutterleib des Menschen an wuchs er allm&hlich mit ihm heran. . . . 
Nach 13 Jahren wird der gute Trieb geboren. ... — Die ganze Stelle bei Rom 2, 15 
S. 95 Anm. h. || Midr Qoh 4, 13 (24*) s. bei R5m 2, 15 S. 94 Anm. c. || Midr Qoh 9, 15 (45 *) 
s. bei Nr. 3 Anm. b. 

3. Das Wirken des guten u. des bosen Triebes im Menschen. 

Die Kraft des bosen Triebes liegt darin, dafi er von fruhester Kind- 
heit an im Menschen herrscht,* wahrend der gute Trieb erst spater, 
wenn der israelitische Knabe 13 Jahre alt ist, seine Wirksamkeit 
beginnt. Dadurch gewinnt der bose Trieb einen Vorsprung vor dem 
guten Trieb: er erlangt die Herrschaft uber die samtlichen 248GHeder 
des menschlichen Korpers, wenn die Stimme des guten Triebes noch 
machtlos verhallt;b erst ein fliichtiger Wanderer u. Gast wird er 
schnell zum sefihaften Hausherrn, erst dem feinen Faden der Spinne 
gleichend ist er bald ein unzerreifibares Schiffsseil geworden.c Wenn 
dann der israelitische Knabe nach ordnungsmafiiger Unterweisung in 
der Tora u. nach vollendetem 13. Lebensjahre die voile Verantwort- 
lichkeit fur sein Tun u. Lassen vor Gott ubernimmt,d hebt der Kampf 
zwischen beiden Trieben an. Beide haben ihren Sitz im menschlichen 
Herzen.e Nach einer andren Meinung wohnt der gute Trieb auf der 
rechten u. der bose Trieb auf der linken Seite des Menschen. Eine 
dritte Ansicht weist ihnen die beiden Nieren als Wohnstatte zuJ 
Jedenfalls spielt sich der Kampf zwischen beiden Trieben im Herzen 
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des Menschen ab. Der Kampf selbst wird anschaulich geschildert. 
Sobald der Mensch ein Gebot iiben oder ein gutes Werk vollbringen 
will in ttbereinstimrrmng mit Qottes Willen, erhebt der bose Trieb 
als Verfuhrer seine versucherische Stimme dagegen u. stellt dem 
Menschen vor, dafi er grofieren Vorteil haben werde, wenn er das 
betreffende Gebot oder gute Werk nicht zur Ausfiihrung bringe. Aber 
auch der gute Trieb schweigt nicht: mahnend u. warnend weist er 
auf die Tora hin u. fordert Gehorsam gegen Gottes Willen. Die Ent- 
scheidung ruht in des Menschen Hand.g Heil ihm! wenn er in einer 
solchen Stunde den guten Trieb zum Konig iiber den b8sen Trieb 
macht.h Aber auch wenn sich der Mensch zugunsten des bosen Triebes 
entscheidet, h5rt der gute Trieb nicht auf, als treuester Freund u. 
Berater seines Amtes zu warten; er erinnert dann wenigstens noch 
an die Silhnemittel, die allein retten kOnnen, an die Bufie u. die 
guten Werke.' Besonders wird dem bSsen Triebe vorgeworfen, dafi 
er den Israeliten durch Zuruckhaltung vom Torastudiumk zu irrigen 
Anschauungen iiber Gott,' zur Auflehnung gegen die Tora,m zur Ver- 
nachlassigung der Gebote,n zur Siinde,o wenn moglich auch zum Ab- 
fall von Gott zu verleiten suche.P Die Aufgabe des Israeliten kann 
deshalb nur best&ndiger Kampf gegen den taglich sich erneuerndenq 
bosen Trieb sein: er soil ihn beugen,r unterdriicken,s opfern,t krankenu 
u. zum Gehorsam zwingen;v auch soil er auf die eigene Eitelkeit 
achten, die dem bOsen Trieb so oft den Sieg verschafft.w Doch kann 
der Kampf erfolgreich nur unter Gottes Beistandx gefuhrt werden, 
d. h. unter weiser Beniitzung der von Gott verordneten Kampfesmittel, 
der Toray u. der Beschworung.z Dafi der Israelit imstande sei des 
bosen Triebes Herr zu werden, steht der uberwiegenden Mehrzahl 
der altjiidischen Autoritaten fest;*a die gegen teilige Meinung kommt 
nur selten zum Ausdruck.bb Als vollendete Bezwinger des bosen 
Triebes werden gefeiert Abraham, Isaak, Jakob, Mose, David u. 
Esra.cc Doch soli der Kampf er u. Sieger sich nie sicher fuhlen: ob 
der Mensch schon 80 Jahre alt ware, der bose Trieb sucht ihn auch 
dann noch zu Falle zu bringen.dd Mancherlei bose Geschichten aus dem 
Leben hochangesehener Rabbinen mahnen zur Vorsicht.ee Erst der 
Tod bringt Ruhe vor dem Feinde.ff Bis dahin heifit es : Der Mensch 
vertraue nicht auf sich selbst vor seiner Sterbestunde.gg 

a. pBrakh 8, 6 d , 12: Man fragte vor R. Abbahu (urn 300): Wanim halt man sich 
(beim Gebet) von dem Unrat u. Urin (eines kleinen Kindes vier Ellen weit) entfernt? 
Er antwortete ihnen: Weil seine Gedanken bose sind. Man sprach zu ihm: 1st es 
denn nicht noch klein (u. deshalb fern von b5sen Gedanken)? Er antwortete ihnen: 
Heifit es denn nicht: Der Trieb des menschlicben Herzens ist b5se von seiner Jugend 
an Gn 8, 21? || Aboth RN 16 (6 a ): (Der b5se Trieb) sagt zum Menschen, wenn er als 
Kind in der Wiege liegt: „Der Mann will dich tOten"! (u. sofort erschrickt das Kind, 
wfthrend ein Tier, weil es ohne biSsen Trieb ist, keiu Erschrecken kennt, s. GnR 14 
(10 c ) bei Nr. 1 S. 467 Anm.^ Ende). ,Er will, dafi du ihm sein Haar ausraufst* (u. 
das Kind tut es). Ein Kind, das in der Wiege liegt, legt seine Hand auf eine Schlange 
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oder auf einen Skorpion u. dessen Stachel; dazu veranlafit es lediglich der bose Trieb 
in 8einem Innem; es legt seine Hand auf Kohlen u. verbrennt sich, dazu veranlafit 
es lediglich der bOse Trieb in seinem Innern. . . . Aber komm u. sieh ein Bdcklein 
oder ein Lammlein: wenn dieses eine Grube sieht, wendet es sich zurtick, weil es 
keinen bdsen Trieb im Tiere gibt. — Ferner s. die Zitate in der folgenden Anm. b u. 
bei Nr. 2 Anm. c u. d. 

b. N e d 32 b u. Midr Qoh 4, 13 (24 a ) s. bei R5m 2,15 S. 94 Anm. b u. c. || Midr Qoh 9, 15 
(45 a ): „Eine kleine Stadt* Qoh 9, 14, das ist der (menschliche) Leib; „und nur wenig 
Manner darinnen" Qoh 9, 14, das sind seine Glieder; „und es kam wider sie ein grocer 
K5nig" Qoh 9, 14, das ist der bose Trieb; u. warum nennt (die Schrift) den bosen Trieb 
,grofi*? Weil er 13 Jahre alter ist als der gute Trieb; „u. umringte sie u. baute gegen 
sie grofie Belagerungsttlrme* Qoh 9, 14, Hinterhalt u. TQcke. „Und er traf in ihr einen 
armen (u.) weisen Mann Qoh 9, 15, das ist der gute Trieb; u. warum nennt ihn (die 
Schrift) „arm"? Weil er sich nicht bei alien Menschen findet u. weil ihm nicht die 
meisten Menschen willfahren. „Der rettete die Stadt durch seine Weisheit" Qoh 9, 15, 
denn wer auf den gut en Trieb hSrt, wird gerettet. David hat gesagt: Wohl dem, der 
auf ihn h5rt! Das ist es, was gesagt ist: Wohl dem, der auf den Schwachen (= guter 
Trieb) achtet Ps 41, 2. „Aber niemand dachte (weiter an jenen armen Mann") Qoh 9, 15. 
Gott sprach: Ihr denkt nicht an ihn, ich aber gedenke seiner: Ich will das steinerne 
Herz aus eurem Fleisch wegnehmen usw. Ez 36, 26. — Parallele aufier N e d 32 b bei 
Rom 2, 15 S. 94 Anm. b noch Midr Ps 41 § 1 (130 a ). || Aboth RN 16 (5 d ): Wenn sich 
ein Mensch selbst erhitzt u. zu einer Unzuchtsstinde anschickt, willfahren ihm alle 
seine Glieder, der b8se Trieb ist Konig fiber 248 Glieder (so viele Glieder z&hlte man 
am menschlichen Korper). Wenn er sich aber zu einer Gebotserfullung anschickt, 
fangen alle seine Glieder an, saumig zu werden, weil der b5se Trieb in seinem Innern 
K5nig ist Qber die 248 Glieder, die am Menschen sind. Der gute Trieb aber gleicht 
nur einem, der gebunden im Gefangnis liegt, wie es heifit: Aus dem Hause der Ge- 
fangenen geht er hervor, um zu herrschen Qoh 4, 14, damit ist der gute Trieb gemeint. 

C. Sukka 52 b : Raba (f 352) hat gesagt: Zuerst heifit der bttse Trieb ein Wanderer 
(ein Vorttbergehender, der nicht einkehrt), dann heifit er ein Gast (der einkehrt), end- 
lich heifit er Hausherr (Mann, Gebieter), wie gesagt ist 2 Sm 12,4: Es kam ein 
B Wanderer" zum reichen Mann; da dauerte es ihn, eines von seinen Schafen u. von 
seinem Rindvieh zu nehmen, um es fiir den „Gast" zuzurichten . . .; u. er nahm das 
Lamm . . . u. richtete es fur den „Mann" zu, der zu ihm gekommen war. — Dasselbe 
sagt R. Jicchaq (um 300) GnR 22 (15 a ) von der Sttnde, s. bei Ri5m 7, 17 S. 239. || 
Sukka 52 a : R. Asi (um 300) hat gesagt: Der b5se Trieb gleicht anfanglich dem Faden 
der Spinne, schliefilich aber gleicht er Wagenstricken, wie es heifit Jes 5, 18: Wehe 
denen, welche die Missetat Ziehen an den Seilen der Gottlosigkeit u. wie an Wagen- 
stricken die Sttnde. — Dasselbe Sanh 99 b . — Vgl. GnR 22 (15 a J: R. SAqiba (t um 135) 
hat gesagt: Anfanglich gleicht sie (die Sttnde) dem Faden einer Spinne u. schliefilich 
wird sie wie dieses Schiffsseil, s. Jes 5, 18 (wie vorhin). 

d. Die voile Verpflichtung des israelitischen Knaben zur Beobachtung der Tora 
beginnt mit dem vollendeten 13. Lebensjahr, s. bei Lk 2, 42 S. 145 ff. 

e. TB e rakh 7, 7 (15) s. bei Nr. 1 Anm. g S. 467. 

/. Belege s. bei Rom 2, 15 S. 94 Anm. f. — Die rechte Seite gait als die vorztig- 
lichere, s. bei Mt 25, 33 S. 980 f. 

g\ Belege 8. bei R5m 2, 15 S. 95 Anm. h. 

h. Zur Wendung: „den guten Trieb zum Ktfnig tiber den bosen Trieb machen" s. 
LvR 34 (130°): Heil dem, der dem Armen Gelingen gibt (so Ps 41, 2 a nach dem Midr), 
am Tage des Unglttcks wird ihn Jahve erretten. Abba b. Jirm e ja (um 270J hat im 
Namen des R. Meir (um 150) gesagt: Damit ist derjenige gemeint, der den guten Trieb 
zum Konig ttber den bosen Trieb macht. — In Midr Ps 41 § 2 (130 a ) heifit es daftir: 
R. Abba (um 290) hat die Stelle (Ps 41, 2) auf denjenigen gedeutet, der dem guten 
Trieb Gelingen ttber den btfsen Trieb gibt 'b^cs (zur kausativen Bedeutung von i^rn 
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s. Gesenius, HandwBrterb.). || Tanch ^PiVyna 206 a : Ftirchte Jahve, mein Sohn, u. den 
KQnig Spr 24, 21. (Was heifit „den K5nig*?) Mache den guten Trieb zum Kttnig tiber 
den bflsen Trieb, der ein „Konig" heifit: Da zog ein grofier K6nig gegen eie u. um- 
ringte sie Qoh 9, 14 (s. hierzu N e d 32 b bei Rom 2, 15 S. 94 Anm. b u. Midr Qoh 9, 15 
(45 *) oben in Anm. b). — Dasselbe NuR 15 (179 b ). || Midr Qoh 9, 7 (41 b ) wird erzfihlt, 
dafi Abba Tachna, der Fromme, gelegentlich einer Kollision der Pflichten „den guten 
Trieb zum K5nig tiber den b5sen Trieb machte"; s. bei Mt 6, 2 S. 391 oben. 
/. Vgl. N e d 32 b bei Rom 2, 15 S. 94 Anm. b. 

ft. M e kh Ex 18, 27 (68 b ): JaSbec rief den Gott Israels also an: Wenn du mich 
segnen u. mein Gebiet mehren wirst u. deine Hand mit mir sein wird u. du handelst 
ohne Leid, dafi ich nicbt Schmerz erfahre — da liefi Gott geschehen, was er gebeten 
1 Chr 4, 10. „ Wenn du mich segnen wirst", mit Torastudium, „u. mein Gebiet mehren 
wirst", mit Schttlern, t u. deine Hand mit mir sein wird", dafi ich mein Gelerntes 
nicht vergesse, 0 u. du handelst ohne Leid (an mir)*, wenn du mir Genossen gibst, 
die mir gleichen, „dafi ich nicht Schmerz erfahre", dafi mich der bSse Trieb nicht 
betrttbt, dafi ich mich mit dem Torastudium nicht besch&ftigen soil — „da liefi Gott 
geschehen, was er gebeten", das lehrt, dafi er ihm das Erbetene gewfthrte. — In der 
Parallels T e m 116* (= 16 a in andren Ausgaben) lauten die Worte tiber den bftsen 
Trieb: »Dafi mich der base Trieb nicht erhebe (hochmtitig mache), dafi ich nicht 
lerne." — Das Ablassen vom Torastudium die Wurzel alles Dbels; s. SDt 11, 16 
§ 43 in Anm. p. 

L Tanch msn 105 b , 8. 14: Dafi dich dein (bOser) Trieb nicht verfuhre zu sagen, 
Gott bedttrfe des Lichtes. || Tanch h*n 176 b : Dafi dich dein (boser) Trieb nicht ver- 
ftihre (zu sagen), dafi es bei Gott ein Essen u. Trinken gebe. — Das. 176 b : R. Schimfon 
b. Laqisch (um 250) hat gesagt: Wenn dein (b5ser) Trieb zu dir sagen will: Wenn 
es vor ihm (Gott) kein Essen u. Trinken g&be, so wtirde er nicht gesagt haben, dafi 
ich ihm Opfer u. Trankopfer darbringen solle — wie stent denn geschrieben? Das 
fortw&hrende Brandopfer, welches auf dem Berge Sinai hergerichtet wurde Nu 8, 6. 
Wie, haben sie denn auf dem Berge Sinai ein Opfer dargebracht? Aber siehe, Mose, 
der zum Berge Sinai emporgestiegen ist, mag es dir sagen, ob es vor mir ein Essen 
u. Trinken gibt. Und weshalb habe ich dich bemttht u. zu dir gesagt, dafi du mir ein 
fortwahrendes Trankopfer darbringen sollst? Allein um dir Verdienste zu verschaffen. 

m. SLv 18, 3 f. (338*): R. J e huda b. Baba (f um 135) sagte: Du sollst dich nicht 
(nach Art der heidniscben Volker) putzen, dir keine Haarlocken wachsen lassen u. 
nicht den Lippenbart abscheren. Und wolltest du sagen : Jene (Volker) haben Satzungen 
u. wir nicht, so heifit es: Meiae Rechte sollt ihr tun u. meine Satzungen beobachten, 
in ihnen zu wandeln; ich bin Jahve euer Gott Lv 18,4. Aber noch ist Raum (Ge- 
legenheit) fur den b5sen Trieb da, zu sinnen u. zu sagen: Ihre (Satzungen) sind besser 
als unsre! Da heifit es: lhr sollt sie beobachten u. tun, denn das ist eure Weisheit 
u. Einsicht Dt 4, 6. „Meine Rechte sollt ihr tun", das sind die Gesetze, die in der 
Tora geschrieben sind, die, wenn sie nicht geschrieben w&ren, billigerweise geschrieben 
werden mtifiten, wie das Verbot des Raubes, der Unzucht, des Gdtzendienstes, der 
Gotteslflsterung, des Blutvergiefiens; wenn sie nicht geschrieben w&ren, so mtifiten 
sie billigerweise geschrieben werden. „Und meine Satzungen", das sind diejenigen 
Gesetze, gegen welche der bose Trieb u. die Gojim Einwendungen erheben, wie die 
Vorschrift, betreffend das Essen von Schweinefleisch, die Kleidung aus Mischstoffen, 
das Schuhausziehen seitens der Schw&gerin, die Reinigung des Aussfitzigen, die rote 
Kuh, den Wtistenbock, gegen welche der bose Trieb u. die Gojim Einwendungen er- 
heben. Da heifit es: Ich, Jahve habe sie festgesetzt, du bist nicht berechtigt, wider 
sie Einwendungen zu machen. — In der Parallele Bar Joma67 b statt des b5sen 
Triebes der Satan als derjenige genannt, der die Einwendungen erhebt, nach dem 
Kanon: Der bose Trieb u. der Satan sind identisch (s. Nr. 1 Anm. k). \\ P e siq 38 b : 
R. J e hoschuac von Sikhnin (um 330) hat im Namen des R. Levi (um 300) gesagt: 
Gegen vier Gesetze erhebt der bose Trieb Einwendungen, u. bei diesen alien stent 
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das Wort „Satzung* geschrieben. Diese sind (das Gesetz, betreffend) das Weib des 
Bruders, die Mischstoffe, den Wiistenbock u. die (rote) Kuh ... — Parallelen: NuR 19 
(186 a ); TanchB rpn § 23 (58 b , 18); P e siqR 14 (64 a ). 

/I. B e rakh 17 a : R. Alexandrai (urn 270) pflegte, wenn er (das Achtzehngebet) ge- 
betet batte, zu sprecben: Herr der Welten, ofFenbar u. kund ist es vor dir, dafi es 
unser Wille ist, deinen Willen zu tun. Aber wer hindert uns? Der Sauerteig im Teige 
(= der bose Trieb in uns) u. die Unterjochung unter die Weltreiche. M5ge es wohl- 
gef&llig vor dir sein, dafi du sie deraQtigest vor uns u. hinter uns, damit wir wieder 
die Satzungen deines Willens mit einem ganzen Herzen tun. — Vgl. hierzu pB e rakh 
4, 7 d , 52 bei Nr. 3 Anm. bb. || NuR 17 (183 a ): Gott sprach zu Israel: In dieser Welt 
sondert ihr eucb wegen des bosen Triebes von der Erfiillung der Gebote ab; aber 
in der Zukunft will ich ihn aus euch herausreifien, wie es heifit: Meinen Geist will 
ich in euch geben Ez 36, 26. 

0. Chag 16 a : R. J e huda b. Nachmani (urn 280), der Dolmetsch des Rescb Laqisch 
(um 250), trug vor: Was bedeutet Micha 7, 5: Glaube dem Bosen nicht (??. = 
gedeutet) u. verlafi dich nicht auf den Vertrauten? Wenn der b5se Trieb zu dir sagt: 
Sttndige, Gott wird dir vergeben! Dann glaube es nicht; denn es heifit: Glaube dem 
BSsen nicht. Der Bttse ist nichts andres als der b5se Trieb, wie es heifit: Der Trieb 
des menschlichen Herzens ist b5se von seiner Jugend an Gn 8, 21. Der Vertraute ist 
Gott, wie es heifit: Der Vertraute meiner Jugend bist du Jer 3, 4. Vielleicht mdchtest 
du sagen: Wer wird zeugen wider mich (wenn ich dem biisen Triebe folge)? Die 
Steine u. die Balken des Hauses eines Menschen legen wider ihn Zeugnis ab, wie 
geschrieben steht: Der Stein aus der Wand wird schreien u. der Balken aus dem 
Holzwerk ihm antworten Hab 2, 11. || ExR 15 (76 c ): Wenn die Israeliten infolge des 
b5sen Triebes, der in ihnen ist, in Siinden versunken sind u. in Bufie umkehren, dann 
vergibt Gott ihre Siinden ailjahrlich (am Verstfhnungstag) u. erneuert ihr Herz, ihn zu 
fiirchten, wie es heifit: Ich will euch ein neues Herz geben Ez 36, 26. || Midr Ps34 
§ 2 (124 a ): Jahve, wer ist wie du, der du errettest den Elenden von dem, der starker 
ist als er, u. den Elenden u. Armen von seinem R&uber! Ps 35, 10. R. Acha (um 320) 
hat gesagt: Er errettet den guten Trieb vom bosen Triebe „u. den Elenden u. 
Armen von seinem Rauber"; gibt es einen grflfieren Raub als diesen, dafi er (der 
bose Trieb) den Gerechten zur Slinde verfuhrt? Denn es heifit: Wenn der Gerechte 
von seiner Gerechtigkeit sich abkehrt u. Unrecht tut . . . — er soil sterben! Ez 3, 20. — 
Vgl. eine ahnliche Ausftthrung zu Ps 35, 10 in P e siqR 9 (32 b J: Der „Rauber* Ps 35, 10, 
das ist der bose Trieb. Gibt es einen grdfieren Riiuber als diesen? Wie lange 
mufi der gute Trieb sich abmUhen, bevor er etwas erreicht, u. in einem kurzen Augen- 
blick kommt der b5se Trieb u. richtet es (durch seine Verftihrung) zugrunde. Els gibt 
keinen grSfieren Rfiuber als diesen. || Aboth RN 16 (6 a ): R. Schim'on b. Jochai (um 150) 
hat gesagt: Von bier ergibt sich, dafi die Israeliten das Angesicht des Gehinnoms in 
Ewigkeit nicht sehen werden. Man hat ein Gleichnis gesagt Womit l&fit sich das 
vergleichen? Mit einem K5nig von Fleisch u. Blut, der ein steiniges Feld besafi. Es 
kamen Leute u. pachteten es fur 10 Kor Weizen im Jahre. Sie diingten es, behackten 
es, bew&sserten es u. mfihten es (lies imnoa statt imos); aber sie brachten davon 
nur 1 Kor Weizen im Jahre ein. Der K5nig sprach zu ihnen: Was ist das? Sie ant- 
worteten ihm: Unser Herr Konig, du weifit von dem Felde, das du uns (iberlassen 
hast, dafi du anf&nglich von ihm iiberhaupt nichts eingebracht hast; u. jetzt, da wir 
es gedttngt u. gemaht u. mit Wasser getr&nkt haben, hat man davon nur 1 Kor Weizen 
eingebracht. Ebenso werden dereinst die Israeliten vor Gott sagen: Herr der Welt, 
du weifit vom bSsen Triebe, dafi er uns (zur Slinde) verfuhrt, wie es heifit: denn er 
kennt unsren (bosen) Trieb (so Ps 103, 14 nach dem Midr). — Weil die Israeliten die 
VerfUhrungsmacht des b5sen Triebes als Entschuldigungsgrund fur ihre Siinde geltend 
machen k5nnen, werden sie den Gehinnom in Ewigkeit nicht sehen. — Ferner s. Anm. u. 

p. SDt 11, 16 §43 (81 b ): Htttet euch, dafi euer Herz sich nicht betSre Dt 11, 16. 
Er sprach zu ihnen: Nehmt euch in acht, dafi euch der b5se Trieb nicht verfQhre, 
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dafi ihr eucb von der Tora absondert; denn wenn sich ein Mensch von der Tora 
absondert, dann geht er hin u. h&ngt sich an die Gdtzen, wie es heifit: Sie sind 
schnell von dem Wege abgewichen, den ich ihnen (in der Tora) geboten habe, sie 
baben sich ein Gufibildkalb gemacht Ex 32, 8. || Schab 105 b Bar: R. SchiraSon b. Etfazar 
(am 190) hat im Nam en des Chilp(h)a b. Agra (urn 150) u. dieser im Namen des 
R. Jochanan b. Nuri (um 110) gesagt: Wer seine Kleider in seiner Wut zerreifit, wer 
seine Gerftte in seiner Wut zerbricht, wer sein Geld in seiner Wut zerstreut, der sei 
in deinen Augen wie ein GStzendiener; denn so ist es der Kunstgriff des b5sen Triebes: 
heute sagt er zu einem Menschen: Tue das! u. morgen sagt er: Tue das! bis er zu 
ihm sagt: Diene den Gotzen! u. der Mensch geht hin u. tut es. 1 R. Abin (I., um 325; 
II., um 370) hat gesagt: Welche Schriftstelle (gibt es daftir)? Nicht soli in dir (so 
der Midr) ein fremder Gott sein Ps 81, 10. Was ist das fUr ein fremder Gott, der 
sich im Menschen selbst befindet? Sage: Das ist der bBse Trieb. || pN e d 9, 41 b , 41 
s. bei Eph 5, 5 H S. 607 Anm. b. 

q. Qid 30 b : R. Ji<?chaq (um 300) hat gesagt: Der (bflse) Trieb des Menschen er- 
neuert sich tftglich in ihm, wie es heifit Gn 6, 5: Der Trieb ihrer Herzensgedanken 
ist nur bSse jeden Tag (so der Midr). — Sukka 52 a steht dafQr: Der (bose) Trieb 
des Menschen B erstarkt" tfiglich in ihm. — Vgl. den Ausspruch desselben Autors 
Qid 80 b : Selbst in der Stunde der Trauer eines Menschen erstarkt (zeigt sich m&chtig) 
sein (b5ser) Trieb in ihm. || GnR 70 (45 a , 31; 45 b 12): Ein Brunnen war auf dem 
Felde Gn 29, 2 f. R. Chama b. Chanina (um 260) hat die Stelle auf sechsfache Weise 
gedeutet. ... (6. Deutun&r) „Ein Brunnen war auf dem Felde", das ist die Synagoge; 
„daselbst lagerten drei Herden Kleinvieh", das sind die drei (zum Vorlesen der Tora 
beim Gottesdienst) Aufgerufenen; ,aus diesem Brunnen pflegte man die Herden zu 
trftnken*, denn von dort (Synagoge) h5rte man die Tora; „der Stein war grofi*, das 
ist der b<5se Trieb (s. Sukka 52 a bei Nr. 1 Anm. h); „dorthin versammelten sich alle 
Herden", das ist die (gottesdienstliche) Gemeinde; „dann w&lzte man den Stein fort - , 
denn von dort h5rte man die Tora (deren Wort den bBsen Trieb zum Schweigen 
bringt); v man brachte den Stein wieder an seinen Ort"; denn wenn man fortgeht 
(aus der Synagoge) kehrt der bbse Trieb an seinen Ort zurQck. 

r. Sanh 107 a : David sprach vor Gott: Offenbar u. kund ist es vor dir, dafi, wenn 
ich meinen bosen Trieb h&tte beugen wollen, ich ihn gebeugt h&tte sj^^s ; aber ich 
dachte, man sollte nicht sagen: Der Knecht hat seinen Herrn besiegt (David hat das 
Wort Gn 6, 5 oder 8,21 zuschanden gemacht)! — Der Autor des Ausspruchs ist 
Raba (t 352). . 

S. Aboth 4, 1: Ben Zoma (um 110) sagte: ... Wer ist ein Held? Wer seinen 
(b5sen) Trieb unterdrtickt i">:r-rs ttsSsn, wie es heifit: Besser ein Langmtitiger als 
ein Held, u. wer sich selbst beherrscht, als wer eine Stadt erobert Spr 16, 32. 

t. Sanh 43 a : R. J e hoschua< b. Levi (um 250) hat gesagt: Wer seinen (bBsen) Trieb 
opfert naiTn u. ein Bekenntnis (seiner Sunde) ablegt, dem rechnet es die Schrift so 
an, als ob er Gott in beiden Welten, in dieser Welt u. in der zukttnftigen Welt, 
ehrte; denn es steht geschrieben: Wer Bekenntnis opfert, der ehret mich Ps 50, 23 
(dabei wird das Doppel-Nun in -33"U3-> als Hinweis auf die beiden Welten gedeutet). — 
Vgl. pN e d 1, 36 d , 43 bei Apg 18, 18 S. 748 Anm. c. 

u. Midr Ps 4 § 9 (23 b ): Zlirnet u. sBndigt nicht Ps 4, 5. R. Acha (um 320) hat ge- 
sagt: Erzilrne rj-»K (kr&nke, argere) deinen (b5sen) Trieb, so wird er dich nicht zur 
SQnde verleiten. Die Rabbanan sagten: Lafi deinen (bdsen) Trieb abmagern irnsK 
(kann aber auch bedeuten: „widersprich ihm*), so wird er dich nicht zur Slinde ver- 
leiten, damit du nicht in die Gewalt der SQnde ger&tst. — Parallelen: P e siq 158* ; 
Midr Ruth gegen Ende (137"). — B e rakh 5 a s.in Anm. y. 



1 Diese Bar stammt aus TBQ 9, 31 (366), s. die Stelle bei Mt 5, 22 S. 278 oben; 
die Worte liber den bftsen Trieb auch im Munde des R. Ammi (um 300) in Nidda 13 b . 
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V. Midr Pb86 §5 (187 b ): R. Jicchaq (urn 300) hat gesagt, andre haben es im 
Namen de8 R. ChaniDa b. Abbahu (um 340) gesagt: Wenn jemand zwei Ktthe hat, 
von denen die eine pflttgt u. die andre Dicht pflQgen will, u. er will, dafi auch die 
letztere pflQge, was tut er? Nimmt er etwa das Joch von beiden ab, um zu bewirken, 
dafi die, welche nicht pflttgt, pflttgt? Wie verhalt er eich? Wenn sie das Joch nicht 
auf sich nehmen will, zwingt man sie dazu wider ihren Willen, u. dann leitet man 
sie, wohin man will. Und den b5sen Trieb solltest du nicht leiten (wenn du ihn an 
die Seite des guten Triebes zwingst)? Demnach: Lehre mich, Jahve, deinen Weg, 
(. . . vereinige die beiden Triebe meines Herzens *2zt, deinen Namen zu fttrchten) 
Ps 86, 11. — - Zu 33^> = beide Triebe des Herzens s. bei Nr. 1 Anm. g. 

w. GnR 22 (15a): R. Ammi (um 300) hat gesagt: Der b5se Trieb wandelt nicht 
an den Seiten, sondern in der Mitte der Strafie. Wenn er einen Menschen sieht, der 
seine Augen beftthlt, der sein Haar zurechtstutzt, der seine Ferse hebt (alles Zeichen 
der Eitelkeit), dann sagt er: Der geh5rt mir! Welche Schriftstelle? Siehst du einen 
Mann, der weise ist in seinen Augen, von dem erwachst dem Toren (d. h. dem bosen 
Trieb) Hoffnung (so Spr 26, 12 nach dem Midr). || pN e d 1, 36 d , 43 s. bei Apg 18, 18 
S. 748 Anm. c. 

X. SNu 6, 24 §40 (12*): Jahve segne dich u. behttte dich Nu 6, 24. R. Jicchaq 
(der Tannait, um 150) sagte: Er moge dich behttten vor dem bosen Triebe, wie es 
heifit: Jahve wird deine Zuversicht sein, u. er bewahrt deinen Fufi vor Einfangung 
Spr 3, 26. — Die Parallele NuR 11 (163 d ; s. bei Nr. 4, /. || Sukka 52b: R. Schimfon 
b. Laqisch (um 250) hat gesagt: Der (b8se) Trieb des Menschen erhebt sich t&glich 
raachtig wider ihn u. sucht ihn zu toten, wie es heifit: Es lauert der Frevler (— boser 
Trieb) dem Gerechten auf u. sucht ihn zu t5ten Ps 37, 32, u. wenn nicht Gott ihn 
untersttttzte, wlirde erihn (den b5sen Trieb) nicht besiegen, wie es heifit (das. Vera 33): 
Aber Jahve Uberl&fit ihn nicht in seine Hand. — Dasselbe Qid 30 b , doch ist hier 
R. SchimioD b. Levi zu andern in R. Schim<on b. Laqisch. || B e rakh 17 a s. in Anm.n; 
Midr Ps 34 §2 (124 tt ) in Anm.o; pB e rakh 4, 7 d , 52 in Nr. 3 Anm. bb. 

y. Sukka 52 b Baraitha aus der Schule des R. Jischma'el (f um 135): Wenn dir jener 
H&filiche (= boser Trieb) begegnet, so ziehe ihn in das Lehrhaus (vor das Forum der 
Tora): ware er ein Stein — er wird erweicht; ware er Eisen — er wird zersplittert. Ware 
er ein Stein — er wird erweicht; denn es heifit: Ach, ihr Durstenden alle, kommt zum 
Wasser (im Sinne des Midr = Tora) Jes55, 1; u. ferner heifit es: Steine zerreibt das 
Wasser Hi 14, 19. Ware er Eisen — er wird zersplittert; denn es heifit: Ist nicht abo 
mein Wort, gleichwie Feuer, ist Jahves Spruch, u. wie ein Hammer, der Felsen zer- 
splittert? Jer 23, 29. — Dasselbe Qid 30 b . || Aboth RN 16 (6 a ): R. Schimfon b. Elfezar 
(um 190) sagte: Ich will dir ein Gleichnis sagen. Womit lafit sich das vergleichen? Der 
bose Trieb gleicht dem Eisen, das man ins Feuer legt; solange das Eisen im Feuer 
ist, macht man daraus alle Gerate, die man will. Ebenso gibt es auch fttr den bosen 
Trieb kein andres Besserungsmittel als die Worte der Tora, wie es heifit: Wenn 
deinen Feind (= b5ser Trieb) hungert, so speise ihn mit Brot (der Tora), u. wenn 
ihn dttrstet, so tranke ihn mit Wasser (der Tora); denn gltthende Kohlen sammelst 
du auf sein Haupt, u. Jahve wird ihn dir ttbergeben. Lies nicht uhv* ,er wird es 
dir vergelten" Spr 25, 21 f., sondern c-5«?: ,er wird ihn dir ttbergeben* (oder auch 
entsprechend dem -jicaic Vers 21 : er wird ihn mit dir Frieden schliefien lassen, ihn 
dir zum Freunde machen). || SDt 11, 18 §45 (82 b ) s. bei Rom 3, If. S. 130 gegen 
Mitte; dazu vgl. BB 16 a , 26: Gott hat den bosen Trieb erschaffen, er hat aber auch 
die Tora als Heilmittel gegen ihn erschaffen. || B°rakh 5 a : R. Schimcon b. Laqisch 
(um 250) hat gesagt: Immer erzilrne der Mensch den guten Trieb wider den btfsen 
Trieb, wie es heifit: Erzttrnet, dafi ihr nicht sttndigt Ps 4, 5. Besiegt er ihn (auf diese 
Weise), so ist es gut; besiegt er ihn nicht, so beschaftige er sich mit der Tora, wie 
es heifit (das.): Saget (die Tora her) in eurem Herzen. Besiegt er ihn, so ist es gut; 
wenn aber nicht, so lese er das Sch e ma<, wie es heifit (das.): Auf eurem Lager (das 
Sch e ma wurde oft vor dem Einschlafen rezitiert). Besiegt erihn, so ist es gut; wenn 
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aber nicht, so erinnere er ihn an den Todestag, wie es heifit (das.): Und schweiget 
(Todestag = Tag des Schweigens). || LvR 35 (132 c ): R. Levi (urn 300) hat im Namen 
des R. Chama b. Chanina (urn 260) gesagt: Unter „Satzungen g Lv 26, 3 sind die zu 
verstehen, die dem b5sen Trieb gesetzt sind. Das ist es, was geschrieben steht: Wehe 
denen, die heillose Satzungen setzen! Jes 10, 1. R. Levi hat gesagt: Gleich einer 
oden (= egrj/bios, so lies!) Gegend, die von Rfiuberbanden beunruhigt wurde. 

Was tat der K6nig? Er legte Besatzungsmannschaften (lies: srr-ntsoip) dorthin, um 
die Gegend zu bewachen. Ebenso hat Gott gesagt: Die Tora wird Stein genannt u. 
der bose Trieb wird Stein genannt. Die Tora wird Stein genannt, denn es heifit: Die 
Tafeln von Stein u. die Weisung u. das Gebot Ex 24, 12; der bose Trieb wird Stein 
genannt, denn es steht geschiieben: Ich will das Herz von Stein aus eurem Fleisch 
entfernen Ez 36, 26. Die Tora ist ein Stein u. der bose Trieb ist ein Stein; so soil 
der Stein den Stein bewachen. — Ahnlich so Midr HL 6, 11 (125*). || P«siq 80 b : 
R. B e rekhja (um 340) hat auf ihn (den bosen Trieb) angewandt: „Wenn deinen Feind 
hungert, so speise ihn mit Brot" Spr 25, 21, das ist das Brot der Tora, „u. wenn ihn 
durstet, so trUnke ihn mit Wasser", mit dem Wasser der Tora. Weshalb? „Denn 
gliihende Kohlen sammelst du auf sein Haupt u. Jahve wird es dir vergelten" Spr 

25, 22; lies nicht: uhv* „er wird vergelten", sondern „er wird ihn Frieden 
mit dir machen lassen". Und R. B e rekhja hat gesagt: Auch seine Feinde lafit er mit 
ihm Frieden halten Spr 16, 7. || GnR 22 (15 a ): R. Chanina b. Papa (um 300) hat ge- 
sagt: Wenn dein (boser) Trieb dich zum Leichtsinn verfQhren will, so stofie ihn fort 
(bedrfinge ihn) mit Worten der Tora; wenn du so tust, so recline ich (Gott) es dir 
so an, als wenn du den Frieden geschafFen h&ttest, wie es heifit Jes 26, 3: Wenn 
der (bSse) Trieb sich feindlich naht, so bedrBnge ihn mit Frieden (= Tora, die Frieden 
genannt wird, dabei ist -nun von ,bedr&ngen" hergeleitet). Und wenn du so tust, 
so rechne ich es dir so an, als ob du den Frieden geschafFen hottest. „ Frieden" 
<einmal) steht hier (Jes 26, 3) nicht geschrieben, sondern „ Frieden, Frieden*, u. wenn 
du sagen wolltest, dafi er (der bdse Trieb) nicht in deiner Gewalt sei, so sagt die 
Schrift lehrend: Denn dir ist er anvertraut Jes 26, 3, u. langst habe ich dir in der 
Tora geschrieben: Ihr (der Sunde = des btfsen Triebes) Verlangen geht nach dir, 
du aber sollst fiber sie herrschen Gn 4, 7. R. Simon (um 280) hat gesagt: Wenn dein 
(boser) Trieb dich zum Leichtsinn verftthren will, so bewache ihn (lies mit Bacher, 
pal Amor 2, 443. 6 imax? statt mnss) mit den Worten der Tora, wie es heifit Jes 

26, 3: „Wenn der (bose) Trieb sich feindlich naht, so bewache ihn mit Frieden 
(= Tora; dabei ist vsp von ^aa „bewachen" abgeleitet). Und wenn du so tust, so 
rechne ich es dir so an, als wenn du zwei Welten geschafFen h&ttest. „Du wirst 
Frieden schaffen" (jetzt ^ssr von „schaffen" abgeleitet) steht hier (Jes 26, 3) 
nicht geschrieben, sondern „Frieden, Frieden 11 , u. wenn du sagen wolltest, dafi er 
(der b5se Trieb) nicht in deiner Gewalt sei, so habe ich langst in der Tora ge- 
schrieben: Ihr (der Sunde = des bosen Triebes) Verlangen geht nach dir usw. Gn 
4, 7. || GnR 70 (45 » 31; 45 b , 12) s. in Anm. q. 

z. SDt 6, 6 §33 (74 a ): Die Worte sollen der Schwur sein, den ich dir heute ge- 
biete wider dein Herz (so Dt 6, 6 nach dem Midr). Auf Grund dieser Stelle pflegte 
R. Joschijja (um 140) zu sagen: Man soil seinen (bosen) Trieb beschworen. Denn so 
findest du es bei alien Gerechten, dafi sie ihren Trieb beschworen haben. Von Abra- 
ham heifit es: Ich erhebe meine H&nde zu Jahve . . wahrlich nicht Faden noch 
Schuhriemen, wahrlich nicht werde ich etwas nehmen von allem, was dir geh5rt! 
Gn 14, 22 f. Von Bo'az heifit es: Ich werde dich l5sen; so wahr Jahve lebt, liege hin 
bis zum Morgen! Ruth 3, 13. Von David heifit es: So wahr Jahve lebt, nur Jahve 
soil ihn schlagen! 1 Sm 26, 10. Von Elisa heifit es: So wahr Jahve lebt, vor dem ich 
stehe, wahrlich ich werde nichts nehmen! 2 Kg 5, 16. Und wie die Gerechten ihren 
Trieb beschworen haben zum Nichttun, so haben die Gottlosen ihren Trieb zum Tun 
beschworen, wie es heifit: Da sagte Gechazi . . .: So wahr Jahve lebt, ich laufe ihm 
nach u. werde von ihm etwas annehmen (so 2 Kg 5, 20 nach dem Midr). || LvR 23 
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(122 b ): R. Jose (urn 150) hat gesagt: Drei gibt es, gegen die sich ihr (boser) Trieb 
machtig erhob, u. sie haben ihn beschworen: Joseph, David u. Bo<az. Joseph, woher? 
Weil es heifit: Wie sollte ich dieses grofie Unrecht tun? Gn 39,9. Rab Huna (am 350) 
hat im Namen des R. Idi (um 310) gesagt: Die Schrift hat nichts aufier acht ge- 
lassen (so nach 6nR87); ,dafi ich an Jahve slindigen sollte 11 , steht hier nicht ge- 
schrieben, sondern: „an Gott" otiss^. Er beschwur sein en Trieb u. sprach: Bei Gott! 
Ich sUndige nicht (lies statt -as nach Midr Ruth), ich tue das grofie Unrecht 
nicht! (Die grofie Genauigkeit der Schrift wird darin gefunden, dafi sie Gn 39, 9 nicht 
mrrV, sondern o^niwi sagt; nur letzteres, nicht ersteres war als Schwurformel ge- 
brfiuchlich.) David, woher? David sprach zu Abischai: So wahr Jahve lebt, nur 
Jahve soli ihn schlagen! 1 Sm 26, 10. Wen hat er beschworen? R. Jochanan (f 279) 
u. R. Schimcon b. Laqisch (um 250). R. Jochanan hat gesagt: Seinen (b5sen) Trieb 
(der Rachsucht) hat er beschworen; u. Resch Laqisch hat gesagt: Den Abischai hat 
er beschworen; er sprach zu ihm: So wahr Jahve lebt! wenn du ihn (Saul) anrttbrst, 
vermi8che ich dein Blut mit seinem Blut! Das ist es, was geschrieben steht: Und David 
sprach zu Abischai: Bringe ihn nicht um! 1 Sm 26, 9. Bo£az, woher? Weil geschrieben 
steht: So wahr Jahve lebt! liege hin bis zum Morgen Ruth 3,13. R. Judan (um 350) 
u. R. Huna (so lies mit den Parallelen, um 350). R. Judan sagte: Jene ganze Nacht 
hindurch hatte ihn sein (b5ser) Trieb mit Worten Qberredet u. zu ihm gesagt: Du 
bist ledig u. sie ist ledig, du suchst ein Weib u. sie sucht einen Mann! Da beschwur 
er seinen (bflsen) Trieb: So wahr Jahve lebt! Und zum Weibe sprach er: Liege hin 
bis zum Morgen. R. Huna (so lies!) hat gesagt: „Ein weiser Mann* Spr 24, 5, das 
ist Botaz; „u. ein erkenntnisreicher Mann beweist starke Kraft" (das.); denn er 
(Bocaz) wurde stark tiber seinen Trieb durch einen Schwur. — Dasselbe Midr Ruth 
3, 13 (135 a ), zum Teil auch NuR 15 (179 c ); TanchB § 16 (25 b ) u. GnR 87 (55 c ); 
die AusfQhrung des R. Judan anonym bereits SNu 11, 6 § 88 (24 a ). || Qid 81 a s. bei 
R5m 2, 22 S. 110; pN e d 1, 36 d , 43 s. bei Apg 18, 18 S. 748 Anm. c. || Auch R. JAqiba 
(f um 135) hat in den Geltibden einen schtitzenden Zaun fiir die Enthaltsamkeit, d. h. mit 
andren Worten ein Kampfmittel gegen den bosen Trieb gesehen; er sagt Aboth3, 13: 
Die Oberlieferung (die mQndliche Tora) ist ein Zaun fur die (schriftliche) Tora; Geliibde 
sind ein Zaun fiir die Enthaltsamkeit; ein Zaun fGr die Weisheit ist Schweigen. 

aa. GnR 22 (15 a ) s. in Anm. y. — Ferner vgl. Exkurs 1 S. 7 Anm. e. 

bb. pB e rakh 4, 7 d , 52: R. Tanchum b. Scholastikus (ob = R. Tanchuma b. Abba, 
um 380?) betete (nach Beendigung des Achtzehngebetes): Es sei wohlgef&ilig vor 
dir, Jahve, mein Gott u. Gott meiner Vfiter, dafi du das Joch des btfsen Triebes zer- 
brechest u. von unsrem Herzen beseitigest. Denn dazu ha9t du uns geschaffen, deinen 
Willen zu erffillen, u. wir sind verpflichtet, deinen Willen zu erftillen. Du willst es 
u. wir wollen es, u. wer verhindert es? Der Sauerteig im Teig (der bose Trieb in 
uns). Offenbar u. kund ist es vor dir, dafi in uns nicht die Kraft ist, ihm zu wider- 
stehn; darum sei es wohlgef&llig vor dir, Jahve, mein Gott u. Gott meiner V&ter, 
dafi du ihn beseitigest vor uns u. ihn niederhaltest, dafi wir deinen Willen erfttllen 
gemftfi unsrem Willen (Wunsch) mit ganzem Herzen. || Sukka 52 b s.in Anm. x S.476. || 
Qid 40 a redet von solchen, die den bOsen Trieb nicht bezwingen konnen: R. Elcai 
der Altere (um 110) hat gesagt: Wenn der Mensch sieht, dafi sein (btfser) Trieb die 
Gewalt tlber ihn gewinnt, so gehe er an einen Ort, wo man ihn nicht kennt, u. ziehe 
schwarze Kleider an u. hiille sich in schwarze Decken u. tue, wonach sein Herz ge- 
ltistet, aber er entheilige den Namen Gottes nicht Sffentlich. Aber in einer Bar ist 
doch gelehrt worden: Wer die Ehre seines ScbOpfers nicht schont (d. h. den Namen 
Gottes entheiligt), der verdient, dafi er nicht in die Welt gekommen wSre! Wer ist 
das? Rabbah (f 331) sagte: Das ist der, der den Regenbogen ansieht; Rab Joseph 
(f 333) sagte: Der, welcher eine Siinde im verborgenen begeht. Das ist kein Wider- 
spruch: in dem einen Fall (den die Bar u. Rab Joseph im Auge haben) handelt es 
sich um einen, der seinen Trieb beugen sps (bezwingen) kann, u. in dem andren 
Fall (von welchem R. Etfai redet) um einen, der seinen Trieb nicht beugen kann. 
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cc. GnR 22 (15 a ): R. Abba (urn 290) hat gesagt: Dieser (bitee) Trieb gleicht einem 
entkrftfteten Rauber, der sich an einem Scheideweg niedergelassen hatte; zu jedem, 
der vorliberging, sagte er: Gib her, was du bei dir hast! Da ging ein Schlauer vor- 
flber u. sah, dafi ffir den (wegen seiner Schwachheit) gar keine Aussicht vorhanden war, 
ihm irgend etwas zu rauben; so begann er ihn zu schlagen. Gleicherweise wie viele 
Generatiouen hat der b5se Trieb ins Verderben gestttrzt! Die Generation des Enosch, 
die der Zerstreuung, die derSiindflut. Als aber unser Vater Abraham erstand u.sah, dafi 
fiir jenen keine Aussicht (auf den Sieg) bestand, begann er ihn niederzuschlagen. || pSota 
5, 20°, 41: Abraham hat den b5sen Trieb gut gemacht. Wo ist der Beweis daflir? 
Du hast sein (Abrahams) Herz treu vor dir erfunden Neh 9, 8. (las*? „sein Herz" mit 
zwei a beweist, dafi auch der bose Trieb Abrahams treu erfunden ist, so mufi er ihn 
also gut gemacht haben, s. bei Nr. 1 Anm. g.) R. Acha (um 320) hat gesagt: Abraham 
sShnte sich mit dem bdsen Triebe aus (fand sich gutlich mit ihm ab), wie es heifit: 
Du hast sein Herz treu vor dir erfunden, indem er einen Pakt mit ihm (dem bftsen 
Trieb) abschlofi (so Neh 9, 8 nach dem Midr). Aber David hatte ihm nicht wider- 
stehen konnen u. so t5tete er ihn in seinem Herzen. Wo ist der Beweis? Mein Herz 
ist durchbohrt in meinem Innern Ps 109, 22. B mein Herz" mit einem a be- 
weist, dafi der eine Trieb, nftmlich der bose, getotet war.) — Eine Parallele s. 
pB e rakh 9, 14 b , 47. || GnR 46 (29*): Reach Laqisch (um 250) hat gesagt: Einen Zimt- 
baum stelle ich in die Welt; wie dieser Zimtbaum, solange du ihn dungst u. um ihn 
hackst, Frucht tragt, so wird auch, wenn Abrahams Blut (infolge der Beschneidung) 
zusamraengedr&ngt ist, sein (b5ser) Trieb aufhoren, u. wenn seine Begierde aufgehftrt 
hat, wird sich sein Blut zusammenziehen. (Der Text kaum korrekt.) || GnR 59 (37 a): 
Jahve hatte Abraham mit allem gesegnet Gn 24, 1. R. Levi (um 300) hat gesagt: 
Mit allem, (in absolutem Sinn; darin liegt dann auch:) er liefi ihn fiber seinen (bosen) 
Trieb herrschen. || BB 17 a : tlber drei hat der bBse Trieb keine Gewalt gehabt; 
diese sind: Abraham, Isaak u. Jakob; denn von ihnen steht geschrieben: Mit allem 
Gn 24, 1; von allem Gn 27, 33 u. alles Gn 33, 11. (Da sie alles im absoluten Sinn 
besafien, so hatten sie Herrschaft auch liber den bosen Trieb.) Einige sagen: Auch 
David (geh5rte zu denen, fiber die der btfse Trieb keine Gewalt gehabt hat), denn es 
steht geschrieben: Mein Herz ist durchbohrt in meinem Innern Ps 109,22 (s. hierzu 
oben pSota 5, 20 c , 41). || GnR 53 (34 a ): Das Kind (Isaak) wuchs heran u. wurde ent- 
Tvohnt Gn 21, 8. R. Hoscha<ja der Altere (um 225) hat gesagt: Es wurde vom bosen 
Triebe entwohnt; die Rabbanan sagten: Es wurde von seiner Milch entwflhnt. || Midr 
HL 4, 4 (110 a ): R. Acha (um 320) hat gesagt: . . . Allerlei Heldenschilde HL 4, 4; 
darin ist derjenige eingeschlossen, der sich erhebt u. iiber seinen (bosen) Trieb herrscht 
u. sich seines (b6sen) Triebes bemachtigt, wie Mose zu seiner Zeit, David zu seiner 
Zeit, Esra zu seiner Zeit. — Dasselbe weiterhin dann noch einmal. 

dd. GnR 54 (34 b ): Wenn Jahve Wohlgefallen an den Wegen eines Mannes hat, 
bewirkt er, dafi auch seine Feinde mit ihm Frieden halten Spr 16, 7. R. J e hoschua$ 
b. Levi (um 250) hat gesagt: Damit (mit Feind) ist der bose Trieb gemeint. Flir ge- 
wShnlich ist es so: wenn ein Mensch mit einem andren zwei oder drei Jahre lang 
gemeinsam an einem Ort aufgewachsen ist, dann kniipft er ein Freundschafts- 
verhaltnis mit ihm an; aber dieser lebt mit dem Menschen von dessen Jugend an 
bis zum Alter zusammen, u. wenn er Gelegenheit findet, bringt er ihn selbst noch 
im 70., selbst noch im 80. Lebensjahr zu Fall. Das meint David: Alle meine Gebeine 
werden sprechen: Jahve, wer ist wie du, der du errettest den Elenden (= guten 
Trieb) von dem, der starker ist als er, den Elenden u. Armen von seinem Rauber! 
Ps 35, 10. — Parallele: TanchB nhvi § 3 (28°); in P°siq 80 a u. Midr Ps 34 § 2 (123 b ) 
eine ahnliche Ausfiihrung des R. Sch e mu6l b. Nachman (um 260). 

ee. Belege bei Rom 2, 22 » S. 109 ff. 

ff. GnR 9 (7 a ): R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Warum ist der Tod ttber die Gott- 
losen verhfingt worden? Solange die Gottlosen leben, firgern sie Gott, wie es heifit: 
Ihr habt Jahve mit euren Worten belftstigt Mai 2, 17. Wenn sie aber gestorben sind, 
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h5ren sie auf Gott zu ftrgero, wie es heifit: Dort lassen die Frevler ab vom Erzttrnen 
Hi 3, 17, dort h5ren sie auf, Gott zu firgern. Warum ist der Tod tiber die Gerechten 
verhSngt worden? Solange die Gerechten leben, haben sie mit ibrem (b5sen) Trieb 
zu kampfen; wenn sie aber gestorben sind, haben sie Ruhe, wie es heifit: Dort ruhen, 
die sich abgemiiht haben mit Kraft (so Hi 3, 17 nach dem Midr); es war genug fur 
uns, was wir uns abgemtiht haben. 

gg. Aboth 2,4 s. bei Rom 4, 13 % S. 208 Anm. a Ende. 

4. Die heilsamen Wirkungen des guten Triebes u. die schlimmen 
Folgen des bOsen Triebes. 

Heil dem, ruft R. J e hoschuaS b. Levi (urn 250) aus, der seines (bOsen) 
Triebes machtig wird! sAZ 19% u. ahnlich sagt R. Me'ir (um 150): 
Heil dem, der den guten Trieb zum Konig macht tiber den bSsen 
Trieb! (s. LvR 34 oben bei Nr. 3 S. 472 Anm. h). Die Meinung geht 
dahin, dafi der, welcher seinen bosen Trieb zu beherrschen gelernt 
hat, damit alles erlangt hat, namlich das Leben. a Ein solcher wird 
erbaut in dieser Welt u. gefestigt in der zukunftigen Welt;b er wird 
durch seinen guten Trieb gerettet aus dem Gehinnomgerichtc u. ge- 
wiirdigt, das Angesicht der Sch e khina (Gottheit) zu schauen.d Ja Gott 
selbst wird zur Krone auf dem Haupt des Gerechten, der seines bosen 
Triebes machtig geworden ist.e Wer aber seinen bosen Trieb in der 
Jugend verzartelt, der wird schliefilich von ihm beherrscht.f Anfang- 
lich erscheint er zwar siifi, aber sein Ende ist bitter.g Er verdirbt 
den Menschen, wie eine Fliege das 01 des Salbenhandlers stinkend 
macht, u. seine schlimmen Folgen sind so zahlreich wie die Fruchte 
eines winzigen Kornleins.h Er ist es, der dem Menschen allerlei 
Leiden (Ziichtigungen) verursachU Er verfiihrt den Menschen in 
dieser Welt u. legt dann nochZeugnis gegen ihn ab in der zukunftigen 
Welt;k er gewfihnt den Menschen an die Siinde u. bringt ihn aus 
der Welt' u. iiberantwortet ihn dem Feuer des Gehinnoms.m Doch 
ein Gutes hat der bose Trieb: Er ist dem Menschen gegeben, da& 
er durch seine Besiegung Lohn empfange;n allerdings der Kampf 
gegen ihn ist schwer, dafi Israel im Unmut sprechen konnte: Wir 
wollen weder ihn (den bosen Trieb) noch seinen LohnJo 

a. Midr Qoh 4, 15 (24 b ): Ich sab alle Lebenden, die unter der Sonne wandeln, auf 
der Seite des JQnglings, des zweiten, der an seine (des alten Konigs) Stelle treten 
sollte Qoh 4, 15. „Ich sah alle Lebenden*, das sind die Werke der Gerechten. Was 
hat es ihnen verursacht, dafi sie w Lebende a sind? Weil sie unter der Sonne wandeln 
mit dem JQngling, dem zweiten, das ist der gute Trieb. 

b. BB 78 b bei Lk 1, 51 S. 104 Anm. p. 

C. Midr Ps 41 § 1 (130 a ): „Er traf in ihr (der belagerten Stadt) einen armen 
weisen Mann" Qoh 9, 15, das ist der gute Trieb; „der rettete die Stadt durch seine 
Weisheit" (das.), vom Gericht des Gehinnoms. — Die abweichende Parallele N°d 32 b 
8. ausfuhrlich bei Rom 2, 15 S. 94 Anm. b. 

d. P e siqR 1 (2 a ): Kommen wird alles Fleisch Jes 66, 23. Es heifit nicht: Alle 
lsraeliten werden kommen, sondern: Kommen wird „ alles Fleisch*. R. Pin e chas (um 360) 
hat gesagt: Was heifit „ alles Fleisch"? Jeder, dessen (boser) Trieb Fleisch wird in 
dieser Welt, wird gewurdigt, das Angesicht der Sch e khina zu schauen, wie es heifit: 
Wer seine Augen fest zuschliefit, dafi er nichts Buses sehe Jes 33, 15. Was folgt 
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darauf? Den Kdnig in seiner Schone sollen deine Augen schauen (das. Vers 17). — 
,Dessen b5ser Trieb Fleisch wird' gedacbt nach Ez 11, 19 = dessen steinernes Herz 
pich wandelt zum fleischernen Herzen. Ahnlich sagt Cbizqijja (am 240) Sota 5 a unter 
Berufung auf Jes 66,23: Das Gebet eines Menschen wird nicht erhSrt, es sei denn, 
er macht sein Herz zu Fleisch. 

e. M°g 15 b : R. Elcazar (urn 270) hat gesagt, R. Chanina (urn 225) habe gesagt: 
Dereinst wird Gott zur Krone auf dem Haupte jedes Gerechten werden, denn es 
hei&t: An jenem Tage wird Jahve £ e baoth g e iu zur Krone der Zierde u. zum Diadem 
der Ehre Jes 28, 5 f. Was heifit das: zur Krone der Zierde m zx u. zum Diadem m^tsi 
der Ehre? Denen, die seinen Willen lavas tun u. nach seiner Ehre ausschauen ■pcra?. 
Etwa fur jedermann? Die Schrift sagt lehrend: B Filr den Rest seines Volks" Jes 28, 5, 
fftr den, der sich (in Demut) zum Oberbleibsel (Nebensachlichen) macht; „u. zum 
Geist des Rechtes (dem, der liber dem Rechte sitzt)" Jes 28, 6, das ist der, der der 
Wahrheit gemafi Recht spricht; „u. zur Starke" (das.), das ist der, der seines (bosen) 
Triebes machtig geworden ist; „die den Krieg zurttckwenden" (das.), die Rede u. 
Ant wort stehn in dem Kampf um die Tora; „zum Tore* (das.), die sich des Morgens 
friih u. des Abends spat in den Versammlungs- u. Lehrhausern aufhalten. — Dasselbe 
Sanhlll b . 

/. GnR 22 (15 a ): R. Abin (I., um 325; II., um 370) hat gesagt: Wer seinen (biteen) 
Trieb in seiner Jugend verzartelt, ttber den wird er in seinem Alter zum Herrn 
(? unsicher), was ist der Schriftgrund ? „Wenn jemand seinen Knecht von Jugend 
an verzartelt, so wird dieser schliefilich rra sein" Spr 29, 21. — Vgl. Sukka52 b in 
Anm. k. I| Aboth RN 32 (8 C ) u. B e rakh 61 b s. bei R6m 2, 15 S. 95 f. Anm. k. 

g. pSchab 14, 14°, 52: R. Abun (I., um 325; II., um 370) hat gesagt: Jahve wird 
von dir jeden Sufien entfernen (so Dt 7, 15 nach dem Midr, indem *hfo ,Krankheit* 
gedeutet wird aus h*rt t = sufi sein); damit ist der bftse Trieb gemeint, dessen 
Anfang sufi u. dessen Ende bitter ist. — Ebenso LvR 16 (116 d ). 

h. B e rakh61 a : Rab (t 247) hat gesagt: Der b5se Trieb gleicht einer Fliege, die 
zwischen den beiden Herzensttiren sitzt, wie es heifit Qoh 10, 1: Todbringende (giftige) 
Fliegen machen stinkend, garend das 0l des Salbenhandlers. 1 Sch e mu8l (f 254) hat 
gesagt: Er gleicht einem Weizenkorn, wie es heifit Gn 4, 7: Der Weizen lagert vor 
der Tttr (rstsn wird gedeutet = ntsn „ Weizen"; Vergleichungpunkt: die grofie 
Fruchtbarkeit). 

/. TanchB ypts § 1 (95 a ): Resch Laqisch (um 250) hat gesagt: Wer verursacht es 
dem Manne, da6 Leiden (Zuchtigungen) Qber ihn kommen? Der Stein des Dunkels 
u. des Todesschattens Hi 28, 3. Der Stein ist der bose Trieb, der einem Stein gleicht, 
wie es heifit Ez 36,26: Ich will das Herz von Stein entfernen. 

*. Sukka 52 b : R. Sch e mu6l b. Nachman (um 260) hat gesagt, R. Jonathan (um 220) 
habe gesagt: Der b5se Trieb verfiihrt den Menschen in dieser Welt u. legt wider 
ihn Zeugnis ab in der zukilnftigen Welt, wie es heifit: „Wenn jemand seinen Knecht 
von Jugend an verzartelt, so wird dieser zuletzt zum Zeugen" (so deutet der Midr 
•pa's Spr 29, 21); denn so sagt man nach dem Buchstabentausch na"cN des R. Chijja 
(um 200, k = is, a = n usw.) fur nnrto ,Zeuge" *jiatt. 

/. ExR30(90 c ): Du findest, dafi der b5se Trieb den Menschen an das Sdndigen 
gewohnt u. dafi er ihn t5tet, wie es heifit: Yon ihm aus geht seine (des Menschen) 
Verurteilung u. Hinwegnahme (so Hab 1, 7 nach dem Midr). || Aboth 2, 11 : R. J e hoschuac 
(um 90) sagte: Das mifigtlnstige Auge, der bose Trieb u. Menschenhafi bringen den 
Menschen aus der Welt. — Dasselbe Aboth RN 16 Anf. || NuR 11 (163 d ): Jahve segne 
dich u. behute dich Nu 6, 24. R. Jicchaq (wohl der Tannatt, um 150, s. SNu 6, 24 bei 
Nr. 3 Anm. x) sagte: Wenn sie gesegnet sind, sind sie (dann) nicht auch behtttet? 
Und wenn sie behutet sind, sind sie (dann) nicht auch gesegnet. Was sollen also die 



1 Dasselbe sagt R. Schimcon b. SAzzai (um 110) mit Berufung auf Qoh 10, 1 von 
der Sttnde, s. pQid 1, 61 d , 30; Midr Qoh 10, 1 (46 a ). 
Strack u. Billerbeck, NT IV 31 
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Worte besagen? Er behfite dich vor dem bSsen Triebe, dafi er dich niclit aus der 
Welt bringe. || Aboth RN 16 (6 a ): R. J e huda, der Patriarch (f 217?) sagte: Ich will 
dir ein Gleichnis sagen. Womit lftfit sich das vergleichen? Der bdse Trieb gleicht 
zwei Menschenkindern, die in einer Herberge einkehrten. Der eine von ihnen wurde 
wegen R&ubereien festgenommen ; man sagte zu ibm: Wer war mit dir? Wird er 
sagen: Mein Genosse war nicht mit mir? Vielmebr wird er sagen: Weil ich get&tet 
werde, mBge mein Genosse mit mir getMet werden. So sagt auch der b5se Trieb: 
Weil ich in der zukQnftigen Welt untergehe, so will ich den ganzen Leib mit unter- 
gehen lassen. || Snkka 52 b s. bei Nr. 3 Anm. x. 
m. BB 78 b s. bei Lk 1, 51 S. 104 Anm. p. 



n. JAZ 17 a s. bei R5m2,22 8 S. Ill Anm. a; LvR 24 (123 a ) s. Exkurs 20 Nr. 4 



o. Joma 69 b = Sanh 64 a s. bei Rom 2, 22 8 S. 112 Anm. b. 

5. Die Beseitigung des bflsen Triebes in der Zukunft. 

Eine teilweise Vernichtung des b(5sen Triebes hat Israel mebrfach 
im Lauf seiner Geschichte kennengelernt. So verlor der Trieb zum 
GOtzendienst vorubergehend seine Gewalt bei der Gesetzgebung am 
Sinai u. spater in den Tagen der letzten Propheten;* in dieser selben 
Zeit wurde auch der Trieb z'ur Blutschande in Israel ausgerottet.b 
Seine vftllige Vernichtung wird Gott erst in der messianischen Zeit 
herbeifiihren;c bis dahin bleibt es Israels Aufgabe, seine Kraft all- 
mahlich zu schwachen.d 

a. Midr HL l,2(82 b ): R. N e chemja (um 150) hat gesagt: Als die Israeliten die 
Worte vernahmen: „Nicht sollst du einen andren Gott auGer mir haben" Ex 20, 3, 
wurde der bose Trieb (zum Gdtzendienst) aus ihrem Herzen ausgerissen. Sie kamen 
zu Mose u. sprachen zu ihm: Mose, unser Lehrer, werde du der Gesandte (d. h. der 
Mittler) zwischen uns! wie es heifit: „Rede du mit uns, u. wir wollen h6ren* Ex 20, 19, 
warum sollen wir sterben (wenn Gott unmittelbar mit uns redet), u. was fur ein 
Nutzen kommt denn bei unsrem Dntergang heraus! Sofort kehrte der b5se Trieb an 
seine Stelle zurQck. Sie wandten sich abermals an Mose u. sprachen zu ihm: Mose, 
unser Lehrer, o dafi er sich uns doch zum zweiten Male offenbarte, o dafi er mich doch 
kiifite mit den Kttssen seines Mundes (vgl. HL 1, 2)! Er antwortete ihnen: Das ist 
jetzt nicht mSglich, aber in der Zukunft wird es geschehen, wie es heifit: Ich will 
das Herz von Stein aus eurem Fleisch entfernen Ez 36,26. || Midr HL 7, 8 (128 a ) u. 
Joma 69 b s. bei Rt3m 2, 22 S. 112 Anm. b; vgl. auch cAZ 17 a bei R5m 2, 22 8 S. Ill 
Nr. 2 Anm. a. 

b. Joma 69 b = Sanh 64 a s. bei R5m 2, 22 S. 112 Anm. b; vgl. ebenda auch Midr 
HL 7, 8(l28 a ). 

C. Sukka 52 a s. bei Lk 24, 26 S. 299 Anm. c. Die Fortsetzung dieser Stelle lautet dann: 
Nach der Meinung derjenigen, die gesagt haben: Auf den bosen Trieb, der getotet war 
(bezieht sich die Wehklage in Sach 12, 10 if.) — wurde man denn da eine Klage 
veranstalten sollen? Ein Freudenfest wurde man veranstalten sollen! Wozu weinte man 
denn? Es ist, wie R. J e huda (um 150) vorgetragen hat: In der Zukunft wird Gott 
den b5sen Trieb bringen u. ihn vor den Augen der Gerechten u. der Gottlosen schlachten. 
Den Gerechten wird er wie ein hoher Berg erscheinen, den Gottlosen wird er wie 
ein Haarfaden erscheinen. Die Gerechten werden weinen (vor Freude) u. sagen: Wie 
konnten wir einen solchen Berg bezwingen! Und die Gottlosen werden (vor Trauer) 
weinen u. sagen: Wie konnten wir einen solchen Haarfaden nicht bezwingen! Und 
auch Gott wird mit ihnen staunen, wie es heifit: So spricht Jahve der Heerscharen : 
Wenn Wunderbares geschehen wird in den Augen des Oberrestes dieses Volkes in 
jenen Tagen, auch in meinen Augen wird es wunderbar sein! (so Sach 8,6 nach dem 
Midr). — Eine klirzere Parallele in pSukka 6, 55 b , 32. || Agg B°resch 23 §2 (20 a ): 



Anm. e. 
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Ihr werdet es sehen u. euer Herz asa^ (mit einem a) wird sich freuen Jes 66, 14. 
Hatte es nicht vielmehr heifien sollen: Ihr werdet es sehen u. euer Herz a^aa^ (mit 
zwei a) wird sich freuen? R. Acha (um 320) hat gesagt: Weil nur ein Herz (= ein 
Trieb, naralich der gute Trieb) tibrigbleiben u. Gott das Herz des bosen Triebes (in 
der Endzeit) ausreifien wird, wie es heifit: Ich entferne das Herz von Stein Ez 36,26; 
aber den guten Trieb aSisri (mit Artikel!) wird er ihnen lassen; denn es heifit: 
Ich gebe euch ein Herz von Fleisch (ebenda), u. der gute Trieb avj freut sich, 
dafi er keinen Gegner o^-rp-x (s. bei Mt 5, 25 S. 288) mehr hat. Deshalb ist gesagt: 
Ihr werdet es sehen u. euer Herz arai (mit einem a) wird sich freuen. || GnR 48 (30 b ): 
R. Chijja (wohl b. Abba, um 280) hat gesagt: Es heifit Ps 48, 14 nicht: Richtet auf 
ihr Bollwerk euer Herz oraaV> (mit zwei a), sondern osa's; das besagt, dafi in der 
Zukunft nicht der bose Trieb herrschen wird. || Sukka 52 a s. oben bei Nr. 1 Anm. h. \\ 
ExR 30 (90°, 35): Wenn Gott den bosen Trieb verschlingen wird, werden alle (Heiden) 
unter seine (Gottes) Fittiche kommen (d. h. Proselyten werden), u. Gott wird ihn 
toten. || Der Satz, dafi Gott den bosen Trieb dereinst vernichten werde, ist so sehr 
Gemeingut der alten Synagoge gewesen, dafi er in der Midraschliteratur gern zum 
trostreichen u. hoffnungsvollen Schlufiwort einer Parasche gemacht worden ist. So 
zB ExR 41 Ende: Gott sprach zu Mose: In dieser Welt werden sie (die Israeliten), 
weil der bose Trieb in ihnen ist, Gotzendienst treiben; aber in der Zukunft reifie ich 
den bosen Trieb aus ihnen aus u. gebe ihnen ein Herz von Fleisch, wie es heifit: 
Ich will das steinerne Herz aus eurem Leibe wegnehmen u. euch ein fleischernes 
Herz geben Ez 36, 26. — Als weiteres Beispiel s. NuR 17 (183 a ) bei Nr. 3 S. 474 Anm. n. 

d. Jalq Schim zu Hos 14,2 § 532: R. Simai (um 210) hat gesagt: Gleich einem 
hohen Felsen, der an einem Scheidewege stand u. an dem die Menschen zu Falle 
kamen. Der Konig sprach: Behauet ihn nach u. nach, bis die Stunde kommt, da ich 
ihn aus der Welt schaffe. Ebenso hat Gott zu Israel gesagt: Meine Kinder, der bitee 
Trieb ist ein grofier Anstofi; aber brflckelt nach u. nach von ihm ab, zuletzt entferne 
ich ihn aus der Welt, s. Ez 36,26 (wie im vorletzten Zitat). — In P e siq 165 a ist der 
Text lQckenhaft. 
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Zwanzigster Exkurs 

Das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg Mt 20, 1-16 
u. die altsynagogale Lohnlehre. 

1. Das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg ist veranla&t 
worden durch die Frage des Apostels Petrus an Jesum: Siehe, wir 
haben alles verlassen u. sind dir nachgefolgt, was wird nun uns (dafiir) 
werden? Mt 19, 27. Jesu Antwort sichert zunachst dem Petrus u. seinen 
Mitaposteln als besondere Vergeltung eine bevorzugte Stellung im 
Reich der Herrlichkeit zu: „Wahrlich ich sage euch, ihr, die ihr mir 
nachgefolgt seid, werdet bei der Welterneuerung, 1 wann der Menschen- 
sohn auf dem Thron seiner Herrlichkeit 2 sitzen wird, auch selbst auf 
zwolf Thronen sitzen, die zw5lf Stamme Israels richtend.* 3 Daran 
schliefit Jesus eine Verheifiung, die aber nicht blofi den Zwolfen, 
sondern alien Qlaubigen gilt: „Wer auch nur immer Bruder oder 
Schwester oder Vater oder Mutter oder Kinder oder Acker oder Hauser 
urn meines Namens willen verlassen hat, der wird hundertfaltig emp- 
fangen 4 u. ewiges Leben erlangen". 4 — Cfberreicher Ersatz in dieser 
Welt u. das ewige Leben in der zukunftigen Welt soli also dem zuteil 
werden, der um Jesu willen irgend etwas darangegeben hat, was ihm 
lieb u. wert war. — Den Schlufi bildet endlich eine Warnung: „Viele 
Erste werden Letzte sein u. Letzte Erste!" Zur Erlauterung dieser 
Sentenz erzahlt Jesus dann seinen Jiingern das Gleichnis von den 
Arbeitern im Weinberg: 

Das Himmelreich ist gleich einem Hausherrn {oixodsanoxTfi = b?s 
r^an), der zugleich mit der Morgenfruhe 6 ausging, Arbeiter in seinen 
Weinberg zu mieten. Nachdem als Tagelohn ein Denar vereinbart 
war, sandte er sie in seinen Weinberg. Um die dritte Stunde (= 
vorm. 9 Uhr) geht der Hausherr abermals aus, u. da er andre Arbeiter 
am Markt miifiig stehend findet, wirbt er auch sie fur die Arbeit in 
seinem Weinberg an. Dabei verspricht er ihnen einen Lohn nach Recht 
u. Billigkeit. In gleicher Weise verfahrt der Hausherr um die sechste, 
neunte u. elfte Stunde; doch beruhrt er diesen zuletzt Angeworbenen 
gegenuber die Frage nach dem Arbeitslohn iiberhaupt nicht. Als es 
Abend geworden, befiehlt der Herr des Weinbergs seinem Ver waiter, den 
Arbeitern den Lohn auszuzahlen. Die zuletzt angeworbenen Arbeiter 
erhalten zuerst ihren Lohn, u. zwar ein jeder 1 Denar. Als die zuerst 



1 Zur Welterneuerung s. bei Offb 21, 1 % S. 840—847. 

2 Zum Thron der Herrlichkeit s. bei Mt 25, 31 » S. 974 ff. 

3 Die Gerechten als Richter beim Weltgericht auch, allerdings selten, in der alt- 
jiidischen Literatur, s. Exkurs: Sch e ol usw. 11, 10. 

* Hierzu s. bei Mt 9, 29 % u. «J S. 829. 

5 Zu s&mtlichen Einzelztigen des Gleichnisses 8. bei Mt 20, 1 ff. S. 830 ff. 
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Gemieteten das sahen, meinten sie, sie wiirden mehr empfangen ; doch 
auch sie erhalten jeder 1 Denar. Dariiber werden sie unwillig u. er- 
klaren murrend dem Hausherrn: Die Letzten, die nur eine Stunde 
gearbeitet haben, hast du uns gleichgemacht, die wir des Tages Last 
u. Hitze getragen haben! Der Hausherr aber erwiderte dem einen 
von ihnen: „Mein Freund, ich tue dir kein Unrecht; bist du nicht 
um 1 Denar mit mir eins geworden? So nimm das Deine u. gehe 
bin! Ich will aber diesen Letzten geben wie auch dir. Oder steht es 
mir nicht frei, mit dem Meinen zu machen, was ich will?" Nachdem 
der Hausherr so den Vorwurf ungerechten Handelns abgewiesen hat, 
richtet er zuletzt noch die Frage an den Murrenden: „Oder ist dein 
Auge bose (= mifigiinstig, neidisch), weil ich giitig bin?* Damit wird 
der letzte Grund der Unzufriedenheit aufgedeckt. Er liegt in dem 
Neid, mit dem der Murrende voller Selbstsucht auf das blickt, was 
die Giite des Hausherrn den andren gewahrt. Das Gleichnis ist be- 
endigt; nur das SchluSergebnis wird noch festgestellt: »Auf diese 
Weise werden die Letzten Erste u. die Ersten Letzte sein." 

2. Fiir die neutestamentliche Lohnlehre kommen besonders drei 
Ziige unsres Gleichnisses in Betracht. 

Erstens. Die Frage an die zuletzt (in der elften Stunde) an- 
geworbenen Arbeiter: „Was stehet ihr hier den ganzen Tag mufiig?" 
l&fit erkennen, dafe zur Mitarbeit im Reiche Gottes jeder ohne Aus- 
nahme verpflichtet ist. Die Lohnfrage spielt dabei keine Rolle, sie 
wird gar nicht beruhrt; nur die Arbeitspflicht ist von prinzipieller 
Bedeutung. 

Zweitens. Die Frage des Hausherrn an einen der Murrenden: 
„ Steht es mir nicht frei, mit dem Meinen zu machen, was ich will? 
Oder ist dein Auge bose, weil ich giitig bin?* stellt fest, dafi der 
Lohn fiir die Arbeit im Reiche Gottes vollig vom freien Belieben 
Gottes abhangt. Die Arbeit fur Gottes Reich vollzieht sich nicht auf 
Grund eines Rechtsvertrages zwischen Gott u. Mensch, so dafi der 
gSttliche Lohn der menschlichen Leistung entsprache, sondern die 
Arbeit ist einfach des Menschen Pflicht, die zu leisten ist ohne jede 
Riicksicht auf Lohn; wird trotzdem von Gottes Giite Lohn gewahrt, 
so ist u. bleibt dieser ein reiner Gnadenlohn. Das ist der Grund- u. 
Eckstein der neutestamentlichen Lohnlehre, die aufs engste mit der 
neutestamentlichen Rechtfertigungslehre zusammenhangt. Die Gnade 
Gottes, die in Christo Jesu der Welt erschlossen ist, vergibt Siinde 
dem, der bufifertig u. vertrauensvoll auf Gottes Liebesabsichten ein- 
geht. Damit steht der Mensch als ein Gerechter oder Gerechtfertigter 
vor Gott u. hat als solcher Friede u. Freude u. Seligkeit. Aber die 
Gnade Gottes, die dem Menschen geschenkt wird, ist nicht ein „tot 
Ding*, sondern ein gar „geschaftig Ding" : sie treibt den Menschen, 
fortan nicht mehr sich selbst zu leben, sondern dem in seinem Reich 
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zu dienen, von dem all sein Heil in Zeit u. Ewigkeit stammt. Das 
empfindet der Christ als seine selbstverst&ndlichste Dankespflicht, als 
eine Dankespflicht so grofi u. umfassend, dafi er ihr niemals Geniige 
tun kann; u. wenn er alles getan hatte, was in seinen Kraften stand, 
es bleibt fur ihn bei dem Wort: Ich bin ein unniitzer Knecht, denn 
ich habe nur getan, was ich zu tun schuldig war Lk 17, 10; u. wenn 
er mehr gearbeitet hatte als alle seine Zeitgenossen zusammen, er 
bescheidet sich mit dem Apostel in Demut zu bekennen: Nicht ich, 
sondern Gottes Gnade, die mit mir ist 1 Kor 15, 10. Wo bleibt da 
Raum fur einen Lohnanspruch ! Lohn im eigentlichen Sinn des Wortes 
setzt eine Leistung voraus, auf die hin man Bezahlung u. Vergeltung 
verdient hat; u. gerade dieses Wort ^verdienen* kennt der evangelische 
Christ seinem Gott gegeniiber gar nicht, es ist aus seinem Sprachscbatz 
vollig gestrichen, u. damit fallt fiir ihn jeder Lohnanspruch ein fflr 
allemal dahin. Mag darum das Wort „Lohn* auch noch so oft im 
NT wiederkehren, 1 auf Grund der neutestamentlichen Rechtfertigungs- 
lehre kann es sich fiir evangelisches Empfinden nirgends um einen 
Lohn handeln, der xatd dyefAyfia, d. h. der nach Schuldigkeit auf 
Grund eines Rechtsanspruches dargereicht wird, sondern immer nur 
um einen Lohn xaxd %dqiv (R5m 4, 4), um einen Gnadenlohn, den 
Gottes Treue u. Gerechtigkeit jedem gewahrt, der fiir ihn gearbeitet 
oder gelitten hat. Gewi6 wird es in der Ewigkeit Stufen oder Grade 
der Herrlichkeit geben 2 entsprechend der Verschiedenheit des Lohnes, 
den Gottes Gute reicht; aber ebenso gewifi wird auf keiner Stufe je ein 
Wort zur Verherrlichung menschlichen Verdienstes laut werden, wohl 
aber wird man auf alien Stufen taglich aufs neue Veranlassung finden, 
allein zu Gottes Ehre die gSttliche Gnade zu riihmen, die jedem als 
Lohn das geschenkt hat, was gerade seine Seligkeit ausmacht. 

Drittens. Die Sentenz: „Die Letzten werden Erste u. die Ersten 
Letzte sein* ist als Warnung gemeint. Die spater angeworbenen Ar- 
beiter sind in den Dienst des Hausherrn eingetreten im Vertrauen 
auf seinen Gerechtigkeitssinn, sie lassen darum dieLohnfrageunberuhrt. 
Sie wollen arbeiten, weil der Hausherr ihrer bedarf, also irgend- 
wie um des Hausherrn willen. Dies personliche Moment steht im 
Vordergrund; deshalb stellen sie alles iibrige vertrauensvoll seinem 
Billigkeitsgefuhl anheim. Und ihr Vertrauen wird nicht getauscht, 
vielmehr so vollauf gerechtfertigt, dafi sie tiber ihr Erwarten hinaus 
einen vollen Tageslohn erhalten. So werden sie aus Letzten Erste. 
Dagegen offenbaren die zuerst in die Arbeit Eingetretenen mit ihrem 
Neid u. ihrem Murren, dafi sie nicht um des Hausherrn willen ge- 

1 Vgl. in den Reden Jesu Mt5, 12.46; 6, 1.2.5. 16; 10,41.42; Mk9 f 41 ; Lk6,23.35; 
Joh4, 36 ; in den apostolischen Schriften 1 Kor 3, 8. 14 ; 9, 17. 18 ; 2 Joh 8; Offb 1 1, 18; 22, 12. 

* Vgl. Mt 19,28; 25, 19ff.; Lk 19, 15ff. Cber rabbinische Parallelen s. bei Mt 5, 19 8 
S. 249 u. bei 1 Kor 15, 41 S. 476. 
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arbeitet haben, sondern lediglich aus Riicksicht auf den zu erwartenden 
Lohn. Ein irgendwie vertrauensvoll geartetes personliches Verhaltnis 
zum Hausherrn haben sie nicht gewonnen, der eigene Vorteil steht 
im Vordergrund ihres Interesses. Darum mussen sie es sich gefallen 
lassen, da6 ihnen nach dem kalten Buchstaben des Lohnvertrags das 
gegeben wird, was mit ihnen vereinbart war. Obwohl einst Erste 
sind sie jetzt Letzte. Hiernach will das Gleichnis von den Arbeitern 
im Weinberg die Lohnsueht bekampfen. Es zeigt, da£ das Arbeiten 
fur das Reich Gottes dem Junger Jesu nur dann wirklichen Segen 
bringt, wenn es um des Herrn willen geschieht, urn ihm Liebe zu 
erweisen; daS es dagegen zum Unsegen ausschlagt, wenn damit ehr- 
geizige, selbstsiichtige Zwecke verfolgt werden. Fur den Herrn arbeiten, 
immer wieder arbeiten, ob friih oder spat, u. dann alles ubrige getrost 
dem Herrn uberlassen, darauf allein kommt es an; das soil sich 
Petrus gesagt sein lassen, der sich zu der Frage berechtigt glaubte.- 
Was wird uns nun werden? 

3. Die neutestamentliche u. die altsynagogale Lohnlehre haben von 
Haus aus in den Voraussetzungen, auf denen beide ruhen, mancherlei 
Gemeinsames gehabt. Das Gleichnis von den Arbeitern im Weinberg 
zeigt mit der Frage: „Was stehet ihr hier den ganzen Tag mufiig?*, 
dafi die neutestamentliche Lohnlehre die Wahrheit zur Voraussetzung 
hat, dafi jeder Christ zur Arbeit fiir das Reich Gottes ver- 
pflichtet ist. Die Arbeitspflicht die Hauptsache, der Arbeitslohn 
etwas Nebensachliches. Ebenso hat die alte Synagoge die unbedingte 
Pflicht eines jeden Israeliten, fur Gott u. seine Tora zu wirken, als 
obersten Grundsatz aufgestellt.a — Wir sahen weiter oben in Nr. 2, 
wie nach neutestamentlicher Anschauung die erfahrene Gottesgnade 
den Menschen treiben will, in dankbarer Gegenliebe sich selbst mit 
allem, was er hat u. kann, in den Dienst des Reiches Gottes zu 
stellen. In ganz ahnlicher Weise hat die alte Synagoge die Erlosung 
Israels aus Agypten als diejenige Gottestat bezeichnet, um derent- 
willen der einzelne Israelit verpflichtet sei, unablassig fiir Gott u. seine 
Tora zu arbeiten.b Diese Pramissen mufiten die alte Synagoge folge- 
richtig zur Idee des Gnadenlohnes fiihren. Denn wenn der einzelne 
Israelit wegen der Erlosung seines Volkes aus Agyptenland zur Be- 
schaftigung mit der Tora verpflichtet war, so trug er mit dieser 
seiner Beschaftigung im letzten Grund nur seine Dankesschuld fiir 
jene seinem Volk zuteil gewordene Gotteshilfe ab. In jener Erlosung 
war jedem Israeliten bis in die fernsten Generationen der Lohn fiir 
seine Beschaftigung mit der Tora gewisserma&en schon im voraus 
gezahlt worden, so dafi er hinterher uberhaupt keinen Lohnanspruch 
mehr geltend machen konnte. Gewahrte also Gottes Treue u. Gerechtig- 
keit trotzdem hinterher noch Lohn fiir die Beschaftigung mit der Tora, 
so konnte dieser prinzipiell nur als eine aufierordentliche, unverdiente 
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Gottesgabe, mit andren Worten als ein Gnadenlohn gewertet werden. 
Und das urn so mehr, als die alte Synagoge das durch die Erlosung aus 
Agypten gesetzte Verhaltnis zwischen Israel u. Gott als das eines 
Sklaven zu seinem Herrn aufzufassen beliebte.c Ein Sklave hatte 
seinem Herrn gegemiber auch nicht den geringsten Anspruch auf 
Lohn; alles, was er erarbeitete, gehorte seinem Besitzer; schenkte 
ihm dieser gleichwohl irgend etwas, so war dies nur als ein Gnaden- 
geschenk anzusehen, auf das der Sklave niemals einen Rechtsanspruch 
erheben konnte. Tatsachlich finden sich denn auch einige Stellen in 
der altrabbinischen Literatur, in denen aller Lohn, den Gott gibt, un- 
verkennbar als ein Gnadenlohn hingestellt wird,d zum Beweis, dafi 
die gleichen Voraussetzungen, auf denen die neutestamentliche u. die 
altsynagogale Lohnlehre von Haus aus ruhten, notwendig zu dem 
gleichen Ergebnis, namlich zur Idee des Gnadenlohnes fiihren mufiten. 

a. Aboth 2, 8: Rabban Jochanan b. Zakkai (f um 80) . . . pflegte zu sagen: Wenn 
du viel Tora gelernt (andre Lesart: ausgettbt) hast, so tu dir darauf nichts zugute, 
denn dazu bist du erschaffen worden. || Aboth 2, 15 f. : R. Tarphon (um 100) pflegte 
zu sagen: Der Tag (das irdische Leben) ist kurz u. der Arbeit ist viel; die Arbeiter 
sind trfige u. der Lohn ist grofi u. der Hausherr r^an bsz dr&ngt. Es liegt dir nicht 
ob, die (ganze) Arbeit zu vollbringen; aber du hast (auch) nicht die Freiheit, dich 
ihr zu entziehen. Wenn du viel Tora gelernt hast, wird man (Gott) dir viel Lohn 
geben; u. treu ist dein Arbeitsherr, daft er dir den Lohn fur deine Arbeit auszahlen 
wird; aber wisse, da6 die Lohngabe an die Gerechten (erst) in der Zukunft (in der 
zuktinftigen Welt) sein wird. || M e n 99 b : In der Schule des R. Jischmacel (f um 135) 
ist gelehrt worden: Die Worte der Tora (d. h. die Beschfiftigung mit ihnen) sollen 
dir nicht als eine (l&stige) Pflicht obliegen, u. du bist nicht berechtigt, dich ^elbst von 
ihnen frei zu machen. [| Sanh 99 b : R. Eftazar (um 270) hat gesagt: Der Mensch ist 
zur Arbeit erschaffen, wie es heifit: Der Mensch ist zur Arbeit geboren Hi 5, 7. Ich 
weifi aber nicht, ob er zur Arbeit mit dem Munde oder zur Arbeit des H&ndewerks 
erschaffen ist; da es jedoch heifit: Es dr&ngt ihn sein Mund Spr 16, 26, so sage: Zur 
Arbeit mit dem Munde ist er erschaffen worden. Aber noch weifi ich nicht, ob zur 
(Mund-) Arbeit mit der Tora oder zur (Mund-)Arbeit der Unterhaltung; da es jedoch 
heifit: Nicht soil das Buch der Tora von deinem Munde weichen Jos 1, 8, so sage: 
Zur Arbeit mit der Tora ist er erschaffen worden. Das ist es, was Raba (f 352) ge- 
sagt hat: Alle Leiber sind Gef&fie; wohl dem, der gewiirdigt ward, ein Gefa6 der 
Tora zu sein! 

b. SLv 11, 45 (224 a ): „Ich bin Jahve, der euch aus Agyptenland heraufgeftthrt hat* 
Lv 11, 45; unter dieser Bedingung habe ich euch aus Agyptenland heraufgefiihrt, dafi 
ihr das Joch der Gebote auf euch nehmet; denn wer sich zum Joch der Gebote be- 
kennt, der bekennt sich zum Auszug aus Agypten u. wer das Joch der Gebote ver- 
leugnet, der verleugnet den Auszug aus Agypten (u. hat keinen Teil an dem Bund, 
den Gott auf Grund jener Erlosungstat mit Israel geschlossen hat). „Um euch als 
Gott eigen zu sein* Lv 11, 45; (auch) wider euren Willen. — Ahnliche AusfQhrungen 
in SLv 19, 36 (363 a ); 22, 33 (403 a ); 25, 38 (442 a ). 

C SNu 15,41 §115 (35 a ): Warum geschieht des Auszugs aus Agypten bei jedem 
einzelnen Gebot (wie zB auch Nu 15, 41) Erwfthnung? Womit l&Bt sich das ver- 
gleichen? Mit einem Kftnig, dessen Freundessohn gefangen genommen wurde u. den 
er, als er ihn ausloste, nicht als Sohn, sondern als Sklaven ausl5ste, damit er, wenn 
er ihm etwas befehlen wQrde u. dieser es nicht auf sich nehmen wollte, zu ihm sagen 
k5nnte: Mein Sklave bist du! Als er nach der Stadt gekommen war, sagte er zu ihm: 
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Lege mir meine Sandalen an u. trage die Sachen vor mir her, sie ins Badehaus zu 
8chaffen! (Das waren charakteristische Sklavenarbeiten.) Da fing jener Sohn an zu 
protestieren. Er zog aber den Kaufbrief Qber ihn heraus u. sprach zu ihm: Meiu Sklave 
bist du! Ebenso als Gott die Nachkommen seines Freundes Abraham (aus Agypten) 
erldste, erloste er sie nicht als Kinder, sondern als Sklaven, damit er, wenn er Be- 
fehle erteilen wiirde u. sie sie nicht auf sich nehmen wollten, zu ihnen sagen konnte: 
Meine Sklaven seid ihr! Als sie in die Wiiste ausgezogen waren, begann er, ihnen 
etliche leichte u. etliche schwere Gebote zu befehlen, wie das Sabbatgebot u. die 
Inzestverbote, die Schaufaden u. die Gebetsriemen. Da fingen die Israeliten an zu 
protestieren; er aber sprach zu ihnen: Meine Knechte seid ihr! Unter dieser Be- 
dingung habe ich euch erlost, dafi ich befehle u. ihr erfQllt. 

d. Tanch •pnrx'i 3 b : Warum hat Mose nur rait dem Wort „Flehen" ra^nr (nicht 
mit einem andren Wort) gebetet, wie es heifit: Da flehte ich ^-r-N^? (Dt 3, 23). 
Allein als Mose dastand u. vor Gott sprach: Lafi mich doch deine Herrlichkeit sehen 
Ex 33, 18, sagte Mose: Herr der Welt, lafi mich doch wissen, nach welchem Mafi 
du deine Welt leitest (regierst), wie es heifit: Lafi mich doch deine Wege wissen Ex 33,13. 
Gott antwortete ihm: Ja, ich will es dir zeigen; ich werde alle meine Gute (Schdne) 
an deinem Angesicht voruberziehen lassen usw. Ex 33, 19. Gott sprach zu ihm: Ich 
bin keinem Menschen verpflichtet (etwas schuldig), was ein Mensch auch tun mag 
an Gebotserfullungen (Almosen), umsonst csrr (aus Gnaden) vergelte ich ihm; nicht 
dafi ich den Menschen zu irgend etwas verpflichtet ware, vielmehr umsonst (aus 
Gnaden csrr) vergelte ich ihnen, wie es heifit: Ich werde gnftdig sein, wem ich gn&dig 
sein werde, u. mich erbarmen, wessen ich mich erbarmen will Ex 33, 19. Mose sprach 
zu ihm: Wenn dem so ist, so iibe eine Wohltat an mir u. vergilt mir umsonst (aus 
Gnaden a:"); deshalb stent geschrieben Dt 3, 23: -prrrxn = ich flehte urn Gnade 
(dafi mir Gott den Eingang ins gelobte Land als Gnadenlohn gew&hren mochte). — 
Dasselbe TanchB janrin § 3 (5 a ). || Dt R 2 (197 b ): (Von alien 10 Wartern, die es in 
der Schrift for „beten" gibt) hat Mose nur mit dem Wort l^arr = Flehen (von "jan 
,gnadig sein - ) gebetet (s. Dt 3, 23). R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Hieraus lernst 
du, dafi kein Mensch irgend etwas bei seinem Schopfer hat (was er fordern oder 
woraus er einen Rechtsanspruch herleiten konnte). Denn siehe, Mose, der Meister 
aller Propheten, kam nur mit dem Wort o^ar.rn „ Flehen um Gnade*. R. Levi (urn 300) 
hat gesagt: Warum kam Mose nur mit dem Wort n^mr (Gnadeflehen)? Das Sprich- 
wort sagt: Hiite dich, dafi du nicht bei demem Wort gefafit wirst! Wie denn? So 
hat Gott zu Mose gesagt: Ich werde gnadig sein, wem ich gn&dig sein will Ex 33, 19. 
Er (Gott) sagte zu ihm: Wer bei mir etwas hat (was er fordern kann), dessen er- 
barme ich mich, mit dem handle ich nach dem Mafi des Erbarmens (der Liebe); wer 
aber nichts bei mir hat, dem bin ich gnadig, mit dem handle ich geschenksweise 
umsonst (dem gebe ich aus Gnaden). Als nun Mose bat, in das Land Israel eingehen 
zu dtirfen, sagte Gott zu ihm: Genug davon! Dt 3, 26. Da sagte Mose vor ihm: Ren- 
der Welt, hast du nicht also zu mir gesagt: Wer nichts bei mir hat, dem bin ich 
gnadig, mit dem handle ich geschenksweise umsonst? Jetzt sage ich nicht, dafi fur 
mich irgend etwas bei dir zu fordern sei, sondern umsonst z:n (— - aus unverdienter 
Gnade) handle mit mir. (Mose nimmt also im Sinne des oben angezogenen Sprich- 
worts Gott bei seinem Wort.) Woher? Weil wir in der Stelle lesen: Da flehte ich 
(um Gnade) zu Jahve Dt 3, 23. || P e siq 75 a : R. Tanchuma (um 380) eroffnete seinen 
Vortrag mit: Wer hat mir etwas zuvorgegeben, dafi ich vergelten mlifite? Was unter 
dem Himmel ist, mir geh5rt es Hi 41, 3. Damit ist ein Lediger (Unverheirateter) ge- 
meint, der in einer Stadt wohnt u. zur Besoldung der Kinder- u. Mischnalehier bei- 
tragt (wozu Ledige nicht verpflichtet waren). Gott spricht: Mir liegt es ob, ihm sein 
Tun zu vergelten u. ihm als Lohn ein mannliches Kind zu geben (denn er hat Gott 
gegeben, bevor ihm Gott gegeben ; darum hat er Anspruch auf Gottes Lohn, da auf 
ihn die Frage in Hi 41, 3 nicht zutrifft). . . . Und der (in der Schrift redende) heilige 
Geist spricht: Wer hat mir etwas zuvorgegeben, dafi ich vergelten mttfite? (Er meint 
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es so:) Wer stimmt ein Loblied vor mir an, noch bevor ich eine Seele in ihn ge- 
geben habe? Wer beschneidet vor mir, noch bevor ich ihm einen Sohn geschenkt 
habe? Wer macht mir Schauf&den, noch bevor ich ihm einen Gebetsmantel gegeben 
habe? Wer macht eine Tttrpfosteninschrift, noch bevor ich ihm ein Haus gegeben 
habe? Wer macht mir ein Gel&nder (s. Dt 22, 8), noch bevor ich ihm ein Dach ge- 
geben habe? Wer macht mir eine FesthQtte, noch bevor ich ihm einen Hof (darauf 
er sie errichten kann) gegeben habe? Wer sondert vor mir einen Ackerwinkel ab, 
noch bevor ich ihm ein Feld gegeben habe? Wer sondert vor mir Hebe u. Zehnten 
ab, noch bevor ich ihm eine Tenne gegeben habe? Wer sondert vor mir ein Opfer 
aus, noch bevor ich ihm Vieh gegeben habe? Dae meint Lv 23, 22: »Wenn ein Rind 
oder ein Schaf oder eine Ziege geboren wird, so bleibe es sieben Tage unter seiner 
Mutter; aber vom achten Tage an u. weiter wird es als eine Feueropferdarbringung 
fOr Jahve wohlgefallig aufgenommen werden.* — Im Unterschied von dem Ledigen 
oben, der Anspruch auf Lohn hat, weil er Gotte gegeben hatte, bevor er von Gott 
etwas empfangen hatte, haben die jetzt Genannten keinen Ansprnch auf Lohn, weil 
sie Gotte nur von dem geben, was sie zuvor von Gott empfangen hatten; gibt ihnen 
Gott trotzdem einen Lohn, so ist dieser ein Gnadenlohn. — Parallelen: LvR 27 (125 b j; 
Tanch -m* 174* 19; Tanch B -n*« § 10 (45a); P e siq R 25 (126 b ). In NuR 14 (173*) 
ist der Ausspruch des R. Tanchuma raiSverstanden u. seine Tendenz ins Gegenteil 
verkehrt worden. 

4. Die alte Synagoge hat die Idee des Gnadenlohnes nicht fest- 
gehalten. Das hatte seinen Grund darin, dafi ihre Lohnlehre in vdllige 
Abhangigkeit von ihrer Rechtfertigungslehre geriet (s. zu dieser 
Exkurs 1 S. 3 ff.). Ein Hauptsatz der letzteren lautet: Die Tora ist 
Israel nur gegeben worden, damit sie durch sie Verdienst erwerben;* 
d. h. Gott hat seine Gebote nur zu dem Zweck gegeben, daft die 
Israeliten durch ihre Erfullung in den Besitz verdienstlicher Leistungen 
gelangen m5chten, u. zwar weil Gott irgendeinen Segen, irgendein 
Heil nur demjenigen zuwenden kann, der ein Verdienst vor ihm auf- 
weisen kann. Als zB die Zeit herangekommen war, da Gott Israel 
aus Agypten erlSsen wollte, konnte er sein Vorhaben nicht ausfiihren, 
weil Israel kein Verdienst vor ihm hatte. So „gab er ihnen zwei 
Gebote, das Blut des Passahlammes u. das Blut der Beschneidung, 
damit sie sich mit ihnen beschaftigten, um erlOst zu werden; denn 
Lohn empfangt man nur wegen (nach Mafigabe) eines Tuns* ■pstj 
nfcr* b? v*^a (s. M e kh Ex 12, 6 [6*] u. ExR 19 [81 c ] in 

Exkurs 3 S. 39 Anm. e). Hiernach hat der Israelit zunachst irgendein 
Gottesgebot zu erfullen; dadurch erwirbt er ein Verdienst vor Gott; 
dann erst kann Gott auf Grund dieses Verdienstes irgendeinen Gottes- 
segen als Lohn auszahlen. Damit tritt dem obigen Grundsatz: „Die 
Tora ist Israel nur gegeben worden, damit sie durch sie Verdienst 
erwerben", der andre gleichbedeutende zur Seite: „Die Tora ist Israel 
nur gegeben worden, damit sie durch sie Lohn erwerben.'b Verdienst 
u. Lohn gehOren nach dieser Anschauung unaufloslich zusammen: wo 
Verdienst, da auch Lohn, u. wo Lohn, da auch Verdienst ;C daher nun 
auch weiter: wie das Verdienst, so auch der Lohn.d Grofiem Ver- 
dienst folgt grofier Lohn, u. je raehr die Verdienste wachsen, desto 
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mehr wachst die Menge des Lohnes. e Auf die Gr8Se u. Menge des 
Lohnes aber kommt es ganz besonders in der Ewigkeit an; denn ihr 
wird die Herrlichkeitsfiille entsprechen, die dereinst den einzelnen 
Gerechten zuteil wird. Wehe dann ob der Schande, wenn die Herr- 
lichkeit des einen Gerechten uberstrahlt wird von der Herrlichkeit 
eines andren.f So mufi denn alles Streben der Gerechten in dieser 
Zeit darauf gerichtet sein, die Grofie u. Menge ihres Lohnes zu steigern, 
soweit es ihnen nur moglich ist. Auch Gott kommt diesem Bemuhen 
entgegen. Er mehrt nicht blofi die lohnberechtigten Leistungen der 
Gerechten, wie u. wo er nur kann,g sondern er hat auch alle Lohn- 
auszahlungen an die Gerechten in dieser Welt nur unter dem Ge- 
sichtspunkt geordnet, dafi dadurch ihr zukiinftiger Lohn nicht ge- 
schmalert werde. Darum wird an die Gerechten in diesem Leben 
moglichst wenig Lohn ausgezahlt, damit er voll u. ungekurzt in der 
zukiinftigen Welt zur Auszahlung gelangen kann.h Nur etliche mensch- 
liche Leistungen gibt es, deren Verdienst so gro£, dafi fur sie ein 
Doppellohn in dieser u. in der zukiinftigen Welt gezahlt wird. Bei 
ihnen bleibt dann der Hauptlohn (gewohnlich „Stammkapital a 
genannt) zur Auszahlung anstehn fiir die kommende Welt, wahrend 
die Zinsen (pit»d) von jenem Kapital, durch deren Auszahlung ja das 
eigentliche Kapital nicht vermindert wird, dem Menschen schon in 
dieser Welt zufallenJ Aber das sind doch nur Ausnahmen; die Haupt- 
regel bleibt: die Lohnausteilung findet erst in der zukiinftigen Welt 
statt.h 1 Man sieht es deshalb mit Besorgnis an, wenn einem Ge- 
rechten in diesem Leben alles nach Wunsch u. Willen geht; man 
fiirchtet, er konnte damit seinen Lohn dahin haben. Umgekehrt 
freut man sich, wenn uber einen Gerechten Leiden kommen; man 
erkennt daraus, daS Gott ihm seinen Lohn unverkiirzt erhalten 
will.k Dem entspricht die Theorie, die besonders R. sAqiba (f urn 135) 
ausgebildet hat: Gott bestraft die Gerechten in dieser Welt wegen 
ihrer wenigen tJbertretungen, damit in der zukiinftigen Welt keine 
Strafe mehr durch Kiirzuijg ihres Lohnes kompensiert zu werden 
braucht, sondern dieser ganz zur Auszahlung gelangen kann. Dagegen 
belohnt Gott die Gottlosen in dieser Welt fur ihre wenigen Verdienste, 
damit in der zukiinftigen Welt kein Lohn mehr durch Verminderung 
ihrer Strafe kompensiert zu werden braucht, sondern diese voll zur 
Vollstreckung gelangen kann.l — Diese offizielle Lohnlehre der alten 
Synagoge lafit natiirlich keinen Raum fiir einen Gnadenlohn. Gott u. 
Mensch stehen hier als zwei gleichberechtigte Parteien nebeneinander: 
der Mensch prasentiert seine verdienstliche Leistung, u. Gott erkennt 
sie an u. zahlt den Lohn. Der Lohn selbst daher kein Lohn xaxd 

1 Ganz abweichend die Theorie des R. Nathan (urn 160), s. M e n 44 a bei Mt 22, 36 
S. 905 Anm. vgl. SNu 15, 41 § 115 (35 b ). 
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Xolqiv „nach Ma&gabe der Gnade", sondern ein Lohn xatd oysihjia 
„nach Mafigabe der Schuldigkeit" Rom 4,4. 

a. Belege 8. in Exkurs 1 S. 6 Anm. c. 

b. SNu 15, 41 § 115 (35 a ) sagen die Israeliten: Warum hat Gott uns Gebote ge- 
geben? Nicht damit wir sie tun u. Lohn empfangen Via-r? || TSota 7, 9 (307): 
(R. Etfazar b. cAzarja, um 100, hat vorgetragen : ) Versammle das Volk, die Mfinner 
u. die Frauen u. die Kinder Dt 31, 12. Wenn die M&nner kommen, um zu lernen; 
wenn die Frauen kommen, um zuzuhtfren; warum kommen die Kinder? Um Lohn 
zu empfangen "or bz?h far die, die sie mitgebracht batten. — Die ungektirzte Stelle 
nach Chag 3 a s. in Exkurs 8, II, Nr. 2, A S. 174. || M e kh Ex 13, 2 (22 b ): Es soli der 
Priester darttber Holz in Brand setzen Lv 6, 5. Warum wird es gesagt? 1st nicht 
langst gesagt worden: Und am Libanon ist es nicht genug zum Verbrennen? Jes 
40, 16. Siehe, was will die Schrift lehrend sagen mit: Es soil der Priester dartiber 
Holz in Brand setzen? (Das Gebot ist gegeben worden,) dab* man Lohn daftir emp- 
fange. Gleicherweise: Und das eine Lamm (sollst du am Morgen herrichten usw. 
Nu 28, 4). Warum wird es gesagt? Ist nicht langst gesagt worden Jes 40, 16: Und 
an seinem (des Libanons) Wild ist es nicht genug zum Brandopfer? Siehe, was will 
die Schrift lehrend sagen mit: Und das eine Lamm usw.? (Das Gebot ist gegeben 
worden,) damit man Lohn empfange. Gleicherweise: Und sie sollen mir ein Heilig- 
tum machen Ex 25, 8. Warum wird es gesagt? Ist nicht l&ngst gesagt worden: Den 
Himmel u. die Erde erfulle ich? (so wird Jer 23, 24 zitiert.) Siehe, was will die 
Schrift lehrend sagen mit: Und sie sollen mir ein Heiligtum machen? (Das Gebot 
ist gegeben worden,) damit man fur das Machen rnfcp Lohn empfange. — Dasselbe 
Tanch 83 76 b . 

C. Die Treue u. Zuverlassigkeit, mit der Gott darauf hftlt, dan jedes Verdienst des 
Menschen seinen Lohn finde, wird oft mit der stereotypen Formel geruhmt: rQ"p" 
m-ta -»2w r.t~n is^k ,Gott beeintr&chtigt keines Menschen Lohn", d. h. er enth&lt 
keinem Menschen seinen Lohn vor; s. zB P e s 118 a ; Naz 23 b ; BQ 38 b . — Wesent- 
lich dasselbe besagt die h&ufig sich findende Deutung der Worte: »Ich bin Jahve* 
mit: Ich bin ein Richter, um zu strafen, u. zuverl&ssig ■j'ss:, den Lohn zu zahlen; 
s. zB SLv 18, 2. 3. 4. 5. 6. 6. 19; 19, 86; 22, 33 u. o. 1! Aboth 2, 16 sagt R. Tarphon 
(um 100): Zuverlfissig ist dein Arbeitgeber, dafi er dir den Lohn fiir deine Arbeit 
zahlt. — In alien diesen Sfttzen liegt, dafi kein Verdienst ohne Lohn bleibt. 

d. Aboth 5, 23: .GemSfi der Milne ist der Lohn - , s. bei 1 Kor 3, 8 S. 333. 

e. ExR 30 (90 d ): R. J e hoschua* (um 90) sagte: Gottsprach: Weil ich der Rechts- 
vorschriften viele fur euch gegeben habe, darum mache ich auch den Lohn fur euch 
grofi. || LvR 24 (123 a ): R. A^bun (I. um 325, II. um 370) hat gesagt: Gleich einem 
Ktfnig, der einen Weinkeller hatte. Der K5nig setzte W&chter hinein, von denen 
einige Nazir^er u. einige Trunkenbolde waren. Zuf Abendzeit (s. bei Mt 20, 8 S. 832) 
kam er, ihren Lohn zu geben. Er gab den Trunkenbolden zwei Teile u. den Naziriiern 
einen Teil (also nur halb soviel wie jenen). Sie sprachen zu ihm: Unser Herr Konig, 
haben wir nicht alle gleicherweise gewacht? Warum gibst du jenen zwei Teile u. 
uns einen Teil? Der Kttnig sprach zu ihnen: Jene sind Trunkenbolde, u. es ist ihre 
Gewohnheit, Wein zu trinken; deshalb gebe ich jenen (weil ihnen der Dienst wegen 
ihres Kampfes mit dem b5sen Trieb sauer geworden ist) zwei Teile u. euch (weil 
euch als Nazirfiern jener Kampf erspart geblieben ist) einen Teil. Ebenso wird bei 
den Oberen (Engeln), in denen der bbse Trieb sich nicht findet, nur einmal das Wort 
Heiligkeit verwandt, wie es heifit: Ein Wort der Heiligen (Engel) ist das Verlangen 
Dn 4, 14; aber weil bei den Unteren (Israel) der btfse Trieb herrscht — mdchten sie 
doch bei zwei Heiligungen bestehn! Das ist es, was geschrieben steht: Rede zu der 
ganzen Gemeinde der Kinder Israel (u. sprich zu ihnen: Heilig sollt ihr sein; denn 
heilig bin ich, Jahve euer Gott Lv 19, 2). Und weiter steht geschrieben: So zeiget 
euch als heilig u. seid heilig! Lv 11, 44. || pB^'rakh 2, 5 C , 15: Gott weifi, wano die 
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(rechte) Stunde fQr die Gerechten da ist, abzuscheiden von der Welt, u. dann lftfit 
er sie abscheiden. Als R. Bun b. Chijja entschlafen war, trat R. Zecira (urn 300) hin 
u. hielt iiber ihn die Trauerrede auf Grund von: Sttfi ist der Schlaf des Arbeiters 
Qoh 5, 11. (Er sagte:) Es steht hier nicht geschrieben: Ob er wenig oder viel 
schlafen mag, sondern: ob er wenig oder viel essen mag. Womit l&6t sichR.Bun 
b. Chijja vergleichen? Es verhfilt sich wie mit einem Ktfnig, der viele Arbeiter mietete. 
Es war aber dort ein Arbeiter, der sich durch seine Arbeit (iberau9 verdient machte. 
Was tat der Konig? Er nahm ihn fort u. erging sich mit ihm auf langen u. kurzen 
Wegen. Zur Abendzeit (s. bei Mt 20, 8 S. 832) kamen jene Arbeiter, urn ihren Lohn 
zu empfangen. Er gab ihm mit die9en seinen Lohn voll. Da murrten die Arbeiter 
u. sagten: Wir haben den ganzen Tag gearbeitet u. dieser hat nur zwei Stunden 
gearbeitet, u. er hat ihm seinen Lohn mit uns voll gegeben! Der KBnig sprach zu 
ihnen: Dieser hat in zwei Stunden mehr gearbeitet als ihr den ganzen Tag hindurch 
gearbeitet habt. So hat R. Bun in 28 Jahren in der Tora gearbeitet, wa9 ein tttch- 
tiger Schtiler nicht in 100 Jahren lernen kann. (Der Grofie der Leistung entspricht 
der Lohn.) — Dasselbe mit leichten Abweichungen Midr Qoh 5,11 (28 b , 10. 20); 
Midr HL 6, 2 (122* 42; 122 b , 14). — Der gleiche Grundsatz: ,Der Leistung entspricht 
der Lohn" kommt auch in DtR 6 (203 a ) zu Worte, s. in Nr. 5 Anm. e; ferner in Tanch 
ksp -a 19 b , s. in Nr. 4 Anm. g. || SLv 26, 9 (450 a ): Ich wende mich zu euch Lv 26, 9. 
Man hat ein Gleichnis gesagt. Womit lftfit sich die Sache vergleichen? Mit einem 
Konig, der viele Arbeiter mietete, u. es war da ein Arbeiter, der viele Tage bei ihm 
Arbeit tat. Es kamen die Arbeiter, um ihren Lohn in Empfang zu nehmen, u. jener 
Arbeiter kam mit ihnen. Der Kimig sprach zu jenem Arbeiter: Mein Sohn, ich werde 
mich zu dir wenden (dich besonders berttcksichtigen); jenen vielen, weil sie wenig 
Arbeit bei mir verrichtet haben, gebe ich wenig Lohn; aber mit dir werde ich eine 
grofie Rechnung berechnen. So haben die Israeliten in dieser Welt ihren Lohn vor 
Gott begehrt, u. die VSlker der Welt begehren (gleichfalls) ihren Lohn vor Gott. 
Und Gott sagt zu den Israeliten: Meine Kinder, ich werde mich zu euch wenden 
(euch besonders berlicksichtigen); jene Vftlker der Welt haben bei mir wenig Arbeit 
verrichtet, u. ich gebe ihnen wenig Lohn; aber mit euch werde ich eine grofie Rech- 
nung berechnen. Deshalb wird gesagt: Ich wende mich zu euch Lv 26, 9. 

/. Vgl. Midr Ruth 1, 17 (129 a ); Tafon 25 a u. BB 75* bei Nr. 5 Anm. g. || Zu den 
Stufen oder Graden der Herrlichkeit s. oben S. 486 Fufin. 2. 

g. GnR 39 (24 a ): Nach dem Lande, das ich dir zeigen werde Gn 12, 1. Warum 
hat er es ihm nicht (mit Namen) bekanntgegeben? Um es ihm in seinen Augen 
lieb u. wert zu machen u. um ihm Lohn zu geben fiir jeden einzelnen Schritt (dort- 
hin). Das entspricht der Meinung des R. Jochanan (f 279). Denn R. Jochanan hat ge- 
sagt: Und er sprach: Nimm deinen Sohn, deinen einzigen Gn 22, 2. Abraham sprach 
zu Gott: Dieser (Isaak) ist der einzige seiner Mutter, u. jener (IsmaBl) ist der einzige 
seiner Mutter! Er antwortete ihm: Den du lieb hast Gn 22, 2. Er sprach zu ihm: 
Gibt es denn Grenzen in der Liebe? Er antwortete ihm: Den Isaak Gn 22,2. Und 
warum hat er es ihm nicht (gleich zu Anfang) kundgetan? Um es ihm in seinen 
Augen lieb und wert zu machen u. um ihm Lohn zu geben ftir jedes einzelne Wort. || 
M e kh Ex 19, 8(71 a ): Mose tiberbrachte die Worte des Volks an Jahve Ex 19,8. 
War es denn n5tig, dafi Mose sie tiberbrachte? . . . Es geschah, damit Gott dem 
Mose Lohn gebe fiir jeden einzelnen Aufstieg (zum Berge) u. ftir jeden einzelnen 
Abstieg. — Vgl. Sota 22 a in Nr. 5 Anm. g. || Tanch xxn -a 19 b : Gleich einem K5nig, 
der Arbeiter auf sein Feld zum Pflanzen schickte, ihnen aber den Lohn ftir ihr 
Pflanzen nicht bekanntgab. Am Abend (s. bei Mt 20, 8 S. 832) wurde jedem, der einen 
Baum gepflanzt hatte, ein Goldsttick gegeben. Da fingen alle an sich zu verwundern 
u. sprachen: Diesem, der nur einen geringen u. winzigen Baum gepflanzt hat, hat er 
ein GoldstUck gegeben, wieviel mehr mtifite uns werden, die wir viele gepflanzt 
haben! Und wenn der Lohn ftir das Loslassen der Vogelmutter L&nge der Lebens- 
tage ist (8. Dt 22, 6 f.), um wieviel grofier mttfite der Lohn ftir Gebote sejn, die mit 
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Verlust u. MQhe u. Lebensgefahr verbunden sind! Darum bat Gott den Lohn derer, 
die ein Gebot in der Tora erfiillen, nicht bekanntgegeben, damit die Israeliten sie 
aus eigenera Antriebe tun mtfchten, um (so) den Lohn zu mehren. Denn so baben 
wir gelernt (nSmlich Aboth 1, 3): Seid nicht wie die Knechte, die dem Herrn dienen 
in der Absicht, Lohn zu empfangen, sondern wie die Enechte, die dem Herrn dienen 
ohne die Absicht, Lohn zu empfangen (vgl. hierzu bei Nr. 5). 

h. Aboth 2, 15 f. s. in Nr. 3 S. 488 Anm. a. || Tanch B -ripe § 7 (66 b ): R. Schimfon 
b. Jochai (um 150) hat gesagt: Die Lohnausteilung erfolgt nicht in dieser Welt, son- 
dern in der zukttnftigen Welt. — Dasselbe ExR 52 (104 b ); in den ftbrigen Parallelen 
pB e rakh 2, 13 d , 51; GnR 35 (21 c ); P e siq 87 b , 6; Midr Ps 92 §8 (204 a ) fehlen diese 
Worte. || Qid 39 b : R. JaJaqob (um 170) hat gesagt: Lohn fur eine Gebotserfullung gibt 
es in dieser Welt nicht || Tanch B ^-npE §7 (66 b ) sagt die Gemahlin des R. Schimton 
b. Chalaphta (um 190): Die Austeilung des Lohns fur das Torastudium erfolgt nur in 
der zuklinftigen Welt. — Ahnlich so in Midr Ps 92 §8 (204 b ); anders in den iibrigen 
Parallelen Midr Ruth 1,17 (129 a ) -s.in Nr. 5 Anm.^— u. ExR52(104 b ). || B e rakh4 a : 
In einer Baraitha ist im Namen des R.Jose (um 150) gelehrt worden; Warum stehen 
fiber *\& .wenn nicht* Ps 27, 13 Punkte? David sprach vor Gott: Herr der Welt, 
ich habe das feste Vertrauen zu dir, daS du guten Lohn den Gerechten in der Zu- 
kunft auszahlen wirst; aber ich weifi nicht, ob mein Teil bei ihnen sein wird. (Ein 
Zeichen dieser Ungewifiheit Davids dber seine Zukunft sollen die erw&hnten Punkte 
sein.) || Midr HL 6, 11 (124 b ): R. J e hoschua$ b. Levi (um 250) hat gesagt: Die Israeliten 
werden (HL 6, 11) mit einem Nufibaum verglichen: wie ein Nufibaum, wenn er be- 
schnitten wird, neue Zweige treibt u. also zu seinem Besten beschnitten wird, weil 
er neue Zweige treibt — gleichwie die Haare u. die Nfigel, wenn sie beschnitten 
werden, wieder wachsen — , so wird alles, was die Israeliten von ihrem Erwerb ab- 
schneiden, um es denen zu geben, die sich mit der Tora muhen, zu ihrem Besten in 
dieser Welt abgeschnitten ; denn es w&chst ihnen wieder nach (wird ihnen ersetzt) 
u. mehrt ihren Reichtum in dieser Welt u. den guten Lohn in der zuklinftigen Welt 
(vgl. Mt 19, 29). || JEr 22 a : R. J e hoschua* b. Levi (um 250) hat gesagt: Was bedeutet: 
Die ich dir heute gebiete, sie zu tun Dt 7, 11? Heute sie zu tun, u. nicht morgen 
sie zu tun; heute sie zu tun, u. morgen (in der zuklinftigen Welt, Raschi) ihren 
Lohn zu empfangen. — Etwas anders JAZ 3 a , 34; 4 b , 33. Vgl. auch Tanch 
rW3 2 a : Die Austeilung des Lohnes flir die Beschaftigung mit der Tora erfolgt 
nicht in dieser Welt, sondern erst in der zuklinftigen Welt; denn es heifit: So halte 
denn das Gebot u. die Satzungen u. die Rechte, die ich dir heute gebiete, sie zu tun 
Dt 7, 11. Heute sie zu tun, u. nicht in der zuklinftigen Welt; heute sie zu tun, 
u. nicht heute den Lohn flir sie zu empfangen. || Midr Ps 37 §3 (127 a ): R. Etfazar 
(um 270) sagte: Aus dem Gliick der Gottlosen in dieser Welt kannst du den Lohn 
der Gerechten in der zuklinftigen Welt erkennen: wenn er mit den Gottlosen also 
handelt, um wieviel mehr gilt es dann von den Gerechten. Das ist es, was ge- 
schrieben steht: Du gibst Freude in mein Herz Ps 4, 8; u. weiter heifit es: Wie grofi 
ist das Gute, das du denen bewahrst, die dich fQrchten Ps 31, 20. || Midr HL 5, 16 
(12 l b ): R. Chijja b. Abba (um 280) hat gesagt: ... Ich bin Jahve euer Gott Lv 11, 44. 
Ich bin Jahve, der zuverl&ssig ist, euch guten Lohn zu geben in der zukQnftigen 
Welt. || DtR 7 (204°): R. Abba b. Kahana (um 310) hat gesagt: Gott hat gesagt: Ihr 
bewahrt mir Torakenntnis u. Gebotserfiillungen auf in dieser Welt, u. ich bewahre 
euch guten Lohn auf flir die zuklinftige Welt (s. Ps 31, 20 wie vorhin). — Parallelen: 
Midr HL 7, 14 (130b); Midr Ps 31 § 7 (120 b ). || GnR 67 (42°): R. Chanina b. Papa (um 
• 300) fragte den R. Acha (um 320) 1 u. sprach zu ihm: Was bedeutet: Ein kGstlich 
Gut flir den Menschen ist Betriebsamsein p-n Spr 17,27? Er antwortete ihm: die 
bestimmte Zusicherung ni^n (so nach dem Kommentar MK, bei Levy u. Dalman 

1 Daf3 R. Chanina b. P. den R. Acha fragt, ist auffallend; man sollte das Um- 
gekehrte erwarten. 
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i9fc das Wort nichfc gebucht) ist in der Hand der Gerechten, dafi sie von den zu- 
kQnftigen Herrlichkeiten (d. h. von dera Lohn der zukunftigen Welt) nichts in dieser 
Welt empfangen. || Midr Ps 92 § 11 (205 a ): Der Gerechte wird sprossen wie ein Palm- 
baum Ps 92, 13. R. Jiijchaq b. Ad(d)a (ein Amor&er ungewisser Zeifc, s. Bacher, pal. 
Am. 3, 767) hat gesagt: Wie der Schatten der Palme fernhin von ihr reicht, so liegt 
der Lohn der Gerechten fernab von ihnen bis hin zur zukiinftigen Welt. — Dasselbe 
anonym GnR 41 (25 a ); NuR3(139 a ); Tanch B § 17 (7 b j. 

/. Pea 1,1: Das sind die Dinge, deren Zinsen rvn-E der Mensch in dieser Welt 
geniefit, wahrend das Kapital -pp ihm anstehen bleibt ftir die zukiinftige Welt: die 
Ehrfurcht vor den Eltern, die Erweisung von Liebeswerken, das Friedenstiften zwi- 
schen einem Menschen u. seinem Nacheten u. das Torastudium, das ihnen alien gleich- 
kommt. — Die Stelle wird zitiert Schab 127 a , 41. || Schab 127 a , 39: Rab J*huda 
Schela (im 4. Jahrh.) hat gesagt, R. Asi (um 300) habe gesagt, R. Jochanan (t 279) 
habe gesagt: Von sechs Dingen geniefit der Mensch ihre Zinsen in dieser Welt, 
wahrend das Kapital ihm anstehn bleibt fiir die zuktlnftige Welt, u. diese sind: die 
Aufnahme (Beherbergung) von Gasten (Wanderern), der Besuch von Kranken, die 
Andacht beim Gebet, das frilhe Sichaufmachen ins Lehrhaus, u. wer seine S5hne fiir 
das Torastudium erzieht u. wer seinen N&chsten nach der Wagschale des Verdienstes 
(— zum Guten) beurteilt. || P e siqR 25 (I26 b ) antwortet der zum Judentum fiber- 
getretene Konig von Adiabene, Monobazus (um 50 n. Chr.), auf die VorwQrfe, dafi er 
sein vaterliches Vermogen in Almosen vergeude: Meine Viiter haben in dieser Welt 
geaammelt, u. ich sammle an Gebotserfiillungen, fur welche Lohn in dieser Welt ge- 
geben wird, wahrend ihr Kapital anstehen bleibt in der zukQnftigen Welt. — Die 
ungekiirzte, aber abweichende Parallele TPea 4, 18 (24) s. bei Mt 6, 19 f. S. 430. || 
Qid 4, 14 s. bei Mt6, 33 S.439 Nr. 1. || Das Bild vom Kapital u. von den Zinsen auch 
DtR 3 (199 d j; Tanch «un 121 a ; Tanch B § 34 (23 a ). 

k. Belege bei Mt 6, 2 S. 390 Nr. 4. 

/. P e siq73 a s.bei Mt 6, 2S. 390 Nr. 4. — Vgl.auch MidrPs 94 § 4 (209 b ) : R. Sch c muel 
der Kleine (um 100) hat gesngt: Gott gibt den Lohn der Gerechten hinterher (nach 
Ps 94, 15: Tini<), u. den Lohn der Gottlosen gibt er vorher (rsu !:x Dt 7, 10); ferner 
s. Tanch B 8 8 (104 a ). — Diese Theorie des R. cAqiba, die das Leiden der Ge- 
rechten u. das Wohlbefinden der Gottlosen in dieser Welt vom Lohngedanken aus 
zu begreifen versucht, ist in der Folgezeit herrschend geblieben, s. zB SNu 12, 8 
§ 103 (28 a ); SDt 32, 4 § 307 (133«); pPea 1, 16 b , 19; pSanh 10, 27 c , 27; lEr 21 a ; TaSan 
11 a ; Qid39 b ; BB 15 b ; Hor 10 b ; <<AZ 4 a ; P e siq 161 b ; MidrPs 103 § 11 (218 b ). Auch 
Targ Qoh 8, 14 vertritt diese Theorie, s. die Stelle bei Lk 24, 26 S. 278 Anm. d. 

5. Die offizielle Lohnlehre der alten Synagoge konnte bei derbreiten 
Masse desVolkes nur den Erfolg haben, dafi fiir diese die Lohnsucht die 
eigentliche Triebfeder fiir ihr religios-sittliches Handeln wurde. Wenn 
der Israelit horte, dafi die Grofie seines zukunftigen Lohnes von der 
Summe seiner verdienstlichen Werke abhange; wenn er sah, wie seine 
Gelehrten, um das Volk bei der Fahne des Judentums festzuhalten, 
in immer neuen Wendungen die iiberschwengliche Herrlichkeit priesen, 
die dereinst allein den Israeliten als Lohn fiir ihre Gesetzestreue zu- 
fallen werde, dann konnte es ihm doch wahrlich niemand verargen, wenn 
ihm schliefilich das Trachten nach diesemLohn als das einzig vernunftige 
Motiv fiir all sein Tun u. Lassen erschien. Die berufenen Leiter des 
Volkes sahen sich deshalb sehr bald genotigt, der bei der Menge um- 
gehenden Lohnsucht, die bereits Antigonus von Sokho (um 180? v. Chr.) 
zu bekampfen hatte,a mehr oder weniger entschieden entgegenzutreten. 
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Das hat man auf mannigfache Weise versucht. Man betonte, da£ der 
Israelit von seinem Bemiihen urn die Tora nur dann Segen habe, wenn 
es um ihrer selbst willen geschehe, nicht aber, wenn er dadurch 
Vorteil u. Lohn erlangen wollejb nicht auf die Men ge der Leistungen 
komme es an, sondern auf die Gesinnung, die ihnen zugrunde liege; 
ob einer viel oder wenig tut, wenn nur dabei sein Herz auf Gott 
gerichtet ist!c Man suchte weiter den Lohn zu vergeistigen, indem man 
erklarte, dafi der schonste Lohn fur eine Gebotserfiillung darin bestehe, 
daS sie eine neue Gebotserfiillung nach sich ziehe.d Man wies ferner 
darauf hin, dafi Gott den Lohn fiir seine Gebote mit gutem Grund 
unbekannt gelassen habe, damit man sie namlich nicht des Lohnes 
wegen, sondern in Einfalt des Herzens, aus Gehorsam gegen Gottes 
Willen erfulle.e Man zog endlich auf Grund von Qoh5, 11 die Gleich- 
heit des gOttlichen Lohnes als Beweis dafiir heran, daS die Lohn- 
sucht vollig zwecklos sei.f Das alles waren Korrektive, die die offizielle 
Lohnlehre selbst herausforderte. Ob man dadurch etwas erreicht hat? 
Viel gewifi nicht. Wir bringen nachfolgend drei Geschichtcn, aus denen 
man erkennt, wie sehr die Lohnsucht im Volk gebliiht hat, u. zwar 
wahlen wir dazu absichtlich Geschichten, in denen Frauen die Haupt- 
rolle spielen, weil man aus deren Worten die Durchschnittsmeinung 
der Masse viel deutlicher u. richtiger erfahrt als aus den Aufierungen 
der rabbinischen Gelehrten.g 

a. Aboth 1, 3: Antigonos aus Sokho hat gesagt: Seid nicht wie die Knechte, die 
dem Herrn dienen in der Absicht, Lohn zu empfangen, sondern seid wie die Knechte, 
die dem Herrn dienen ohne die Absicht, Lohn zu empfangen. — Diese Stelle wird 
zitiert zB Tanch ksp *a 19 b , s. oben Nr. 4 Anm. g. — Nach Aboth RN 5 Anfang 
sollen zwei Schuler des Antigonos aus Sokho durch diesen Ausspruch ihres Lehrers 
an der Lohnlehre irre geworden sein, indem sie daraus den Schlufi gezogen h&tten, 
dafi es tiberhaupt keine Vergeltung u. keine zukiinftige Welt gebe; infolgedessen 
hatten sie sich ganz von der Tora losgesagt u. wfiren die Grtinder der sadduz&ischen 
Partei geworden. Das letztere ist gewifi ungeschichtlich : aber darum hort der Aus- 
spruch des Antigonos selbst nicht auf, uns zu zeigen, wie fruhzeitig schon die Lohn- 
sucht im jiidischen Volk ihr Wesen getrieben hat. 

b. Aboth 1, 13: Hillel der Alte (um 20 v. Chr.) hat gesagt: Wer sich der Krone 
bedient, schwindet dahin. — Er will damit sagen: Wer sich mit der Tora'(= Krone) 
nicht um ihrer selbst willen, sondern zu eigenniitzigen Zwecken beschaftigt, der hat 
seinen Lohn dahin u. schwindet aus der Welt. || Aboth 4, 5: R. Qadoq (I. um 70) sagte: 
Mache sie (die Worte der Tora) nicht zu einer Krone, um damit grofizutun, u. nicht 
zu einer Hacke, um damit zu. graben. Ebenso pflegte Hillel zu sagen: Wer sich der 
Krone bedient, schwindet dahin. Also jeder, der die Worte der Tora sich zunutze 
macht, nimmt sein Leben aus der Welt fort || SDt 32, 2 § 306 (131b): R. BannaJa 
(um 220) hat gesagt: Wenn du die Worte der Tora um ihrer selbst willen tust, sind 
die Worte der Tora fiir dich Leben, wie es heifit: Denn Leben sind sie fiir jeden, 
der sie erlangt, u. seinem ganzen Leibe Heilung Spr 4, 22. Wenn du aber die Worte 
der Tora nicht um ihrer selbst willen tust, so t5ten sie dich, wie es heifit: Es tr&ufle 
spar dem Regen gleich meine Rede Dt 33, 2, u. das „Tr&ufeln* bedeutet nichts andres 
als ein T5ten, wie es heifit: Sie sollen im Tal der Kuh das Genick brechen ici* 
Dt 21, 4. || Auch cAZ 19 a kann hierher gezogen werden: R. ElSazar (um 270) hat ge 
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sagt: Wohl dem Mann, der Jahven fiirchtet, an aeinen Geboten Gefallen hat gar 
sehr Ps 112, 1; an seinen Geboten, aber nicht an dem Lohn seiner Gebote. 

C. B e rakh 17* : Ein Wahlspruch im Munde der Rabbinen von Jabne (Sitz des 
Synedriums nacb 70 n. Chr.): Ich bin ein Geschftpf u. mein N&chster (speziell der 
Landmann, Bauer) ist ein Geschopf; ich habe meine Besch&ftigung in der Stadt u. 
er hat seine Besch&ftigung auf dem Felde; ich mache mich frtth an meine Arbeit u. 
er macht sich frtih an seine Arbeit; wie er sich nicht wegen seiner T&tigkeit ttber- 
hebt, so darf ich mich nicht wegen meiner (geistigen) Tfttigkeit ttberheben. 1 Und 
wenn du etwa sagen w oil test: Ich leiste viel u. er leistet wenig (darum habe ich 
auf viel Lohn u. er auf wenig Lohn zu rechnen), so haben wir gelernt: „Ob einer 
viel leistet oder wenig, wenn er nur sein Herz auf Gott richtet!* — Dies Zitat aus 
M e n 13, 11 handelt ursprQnglich von der verschiedenen Opferdarbringung des Reichen 
u. des Armen, ist dann aber hier dahin verallgemeinert worden, dafi jede mensch- 
liche Leistung ihren Wert vor Gott nicht durch ihre Gr5fie u. Menge erhalte, sondern 
durch die Gesinnung, aus der sie erwachsen ist; wer also viel geleistet hat ohne die 
rechte Gesinnung, hat weniger Lohn zu erwarten als der, der das wenige, was er geleistet 
hat, um Gottes willen getan hat. Das Wort richtet sich gegen den Grundsatz, dafi die 
Grofie desLohnes der GrOfie der Leistung entspreche. — Auch Targ Jerusch II Nu 13, 1 
erkennt jenen Grundsatz nicht an; s. die Stelle bei Mt 22, 36 S. 904 Anm. e. 

d. Aboth 4, 2: Ben cAzzai (um 110) sagte: Eile zur ErftHlung eines leichten Ge- 
botes u. fliehe vor der SUnde; denn eine Gebotserfilllung zieht eine andre nach sich 
u. eine Stinde zieht eine andre nach sich; denn der Lohn einer Gebotserfilllung ist 
eine (weitere) Gebotserfllllung u. der Lohn einer SQnde ist eine (weitere) Stinde. — 
Dasselbe in abweichender Fassung Aboth RN25 (7 b ); zum Teil zitiert in DtR6 (203 b ). || 
Aboth RN 2: Eile zu einem geringen Gebot, denn es flihrt dich zu einem grofien 
Gebot. 11 SNu 15, 30 § 112 (33a): Rabbi (f 217?) sagte: Wer ein Gebot erfttilt hat 
in lauterer Absicht, der freue sich nicht blofi tlber diese eine Gebotserfuilung; denn 
schliefilich zieht sie viele GebotserfQllungen nach sich. Und wer eine Obertretung 
begangen hat, der flirchte sich nicht blofi ihretwegen; denn schliefilich zieht sie viele 
Ubertretungen nach sich; denn eine Gebotserfftllung zieht (als Lohn) eine andre nach 
sich u. eine (Jbertretung zieht (als Strafe) eine andre nach sich. — Vgl. hierzu Tanch 
ic-^i 134 » 29. || M e kh Ex 16, 28 (58 b ): (R. J e hoschua$, um 90, hat gesagt: Gott sprach 
zuMose:) Wenn ihr etwa sagen wolltet: Wer den Sabbat beobachtet, welchen Lohn 
empfftngt er daftir? so sagt die Schrift lehrend: Wohl dem Menschen, der so handelt, 
u. dem Menschenkind, das an diesem festh&lt: wer den Sabbat beobachtet, ihn nicht 
zu entheiligen, der bewahrt seine Hand, dafi sie nichts B5ses tut (so der Midr Jes 
06, 2). Da lernen wir, dafi, wer den Sabbat beobachtet, fernbleibt von Obertretung 
(das ist der Lohn der Sabbatbeobachtung). 

e. DtR 6 (203 a ): Die Schrift sagt: Damit du den Weg des Lebens nicht abwfcgest, 
sind ihre (der Weisheit = Tora) Wege schwankend, so dafi du keinen Einblick hast 
Spr 5, 6. 2 Was heifit: Damit du den Weg des Lebens nicht abw&gest? R. Abba b. Ka- 
hana (um 310) hat gesagt: Gott hat gesagt: Du sollst nicht dasitzen u. die Gebote 
der Tora abwftgen, wie es heifit: Er wog mit der Schnellwage die Berge Jes 40, 12. 
Du sollst nicht sagen: Weil dieses Gebot grofi (wichtig, schwer) ist, will ich es tun, 
weil sein Lohn zahlreich ist; u. weil jenes Gebot (gering) leicht ist, will ich es nicht 
tun. Was hat (deshalb) Gott getan? Er hat den Menschen nicht kundgetan, welches 
der Lohn ftir jedes einzelne Gebot ist, damit sie alle Gebote in Einfalt tun m5chten. 
Woher? Weil es heifit: Ihre Wege sind schwankend (unbestimmt), so dafi du keinen 
Einblick hast Spr 5, 6. . . . So hat auch Gott den Lohn fQr die Gebote nicht kund- 

1 So nach der Lesart im cArukh bei Levy 1, 304 b . Unsre Ausgaben lesen: »Wie 
er sich nicht hervortut in meiner Arbeit, so tue ich mich nicht hervor in seiner 
Arbeit*, ein Gedanke, der doch ganz fernliegt. 

* So deutet der Midrasch die Stelle, indem er sie ganz aus ihrem Zusammenhang 
l5st; vgl. auch Bacher, pal. Amor 2, 479. 
St rack u. Billorbeck, NT IV 32 
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getan, abgesehen von zwei Geboten, dem schwersten unter den schweren u. dem 
leichtesten unter den leichten: die Ehrfurcht gegen die Eltern ist das schwerste unter 
den schweren, u. der Lohn dafttr ist Lange der Tage, wie es heifit: Ehre deinen Vater 
u. deine Mutter, damit deine Tage lang werden Ex 20, 12. Und das leichteste ist die 
Freilassung der Vogelmutter, u. was ist der Lohn dafttr? Lange der Tage, wie es 
heifit: Lag die Mutter los . . ., damit du lange lebest Dt 22, 7. — Parallelstellen : 
pPea 1, 15 d , 9; pQid 1, 61 b , 41; Tanch a?* 6 a ; TanchB z?y § 3 (8 b ); P'siqR 23/24 
(121 b ); Midr Ps 9 § 3 (41 a ). || DtR 6 (203 a ) steht als Einschiebsel mitten im vorigen 
Zitatein Gleichnis: Gleich einem Konig, der Arbeitermietete u. ohne weitere Verabredung 
in seinen Garten schickte; auch teilte er ihnen nicht mit, was der Lohn fiir die 
Gartenarbeit sein werde, damit sie nicht etwas, wofttr der Lohn gering war, liefien 
u. hingingen, um das zu tun, wofttr der Lohn grofi war. Am Abend (s. bei Mt 20, 8 
S. 832) rief er jeden einzelnen u. sprach zu ihm: Unter welchem Baum hast du ge- 
arbeitet: Er antwortete: Unter dem u. dem. Er sprach zu ihm: Das ist ein Pfeffer- 
strauch; der Lohn dafttr betr&gt ein Goldstttck. Er rief einen andren: Unter welchem 
Baum hast du gearbeitet? Er antwortete: Unter dem u. dem. Er sprach zu ihm: Der 
Lohn dafttr betr&gt ein halbes Goldstttck. es ist ein aromatischer Baum. Er rief einen 
andren u. sprach zu ihm: Unter welchem Baum hast du gearbeitet? Er antwortete: 
Unter dem u. dem. Er sprach zu ihm: Das ist ein Olivenbaum; der Lohn dafttr betrfigt 
200 Zuz. (Die Zahl kaum richtig; der Zusammenhang erfordert eine niedrige Zahl.) 
Er antwortete ihm: H&ttest du uns nicht wissen lassen sollen, fttr welchen Baum der 
Lohn grofi ist, damit wir unter ihm arbeiteten? Der Konig sprach zu ihnen: Wenn 
ich es hfttte wissen lassen, wie wttrde mein ganzer Garten bearbeitet worden sein? 
So hat auch Gott den Lohn fttr die Gebote nicht kundgetan usw. (wie im vorher- 
gehenden Zitat). — In den beiden letzten Stellen wird der Grundsatz, dafi schwierigeren 
Leistungen ein grofierer Lohn wird, durchaus anerkannt; gleich wohl soil aus der Nicht- 
bekanntmachung des Lohnes gefolgert werden, dafi das Arbeiten um des Lohnes 
willen durchaus nicht nach Gottes Sinn ist. — Die gleiche Tendenz verfolgt das 
abnliche Gleichnis Tanch a?* 6 a : R. Chijja (um 200) hat gelehrt: Womit Iftfit sich 
das vergleicheu? Mit einem Konig, der einen Garten hatte, in den er Arbeiter schickte; 
es tat ihnen aber der Konig den Lohn fttr das Bepflanzen des Weinbergs nicht kund ; 
denn wenn er ihnen den Lohn fttr seine einzelnen Pflanzen kundgetan hatte, so wttrden 
sie zugesehen haben, von welcher Pflanze der Lohn grofi sei, um sie zu pflanzen. So 
wttrde sich ergeben haben, dafi die Gartenarbeit zum Teil liegenblieb u. zum Teil 
zustande kam. Ebenso hat auch Gott nicht den Lohn jedes einzelnen Gebotes bekannt- 
gemacht; denn wenn er ihn bekanntgemacht hatte, so wttrde sich ergeben, dafi die 
Gebote zum Teil erfttllt u. zum Teil vernachlftssigt wttrden. — Parallelen: TanchB 
=>P* § 3 (9 a ); Midr Ps 9 § 3 (41 a ); P^siqR 23/24 (121 b ). 

/. Tanch s^p *3 110 a : R. Tanchuma b. Abba (um 380) eroffnete seinen Vortrag 
mit: Sttfi ist der Schlaf des Arbeiters, ob er wenig oder viel essen mag; doch der 
ttberflufi des Reichen lftfit diesen nicht schlafen Qoh 5, 11. Man sagte zu Salomo: Wenn 
ein andrer diesen Vers gesagt hatte, wttrden wir ihn verlachen; du aber, von dem 
geschrieben steht: Er war weiser als alle Menschen 1 Kg 5, 11, sagst: Sttfi ist der 
Schlaf des Arbeiters, ob er wenig oder viel essen mag?! Verhalt sich die Sache nicht 
so, dafi, wenn einer hungrig ist u. wenig afi, der Schlaf von ihm flieht, wenn er aber 
viel afi, sein Schlaf sttfi ist? Er antwortete ihnen: Ich rede nur von den Gerechten 
u. denen, die sich mit der Tora mtthen. Wie denn? Da ist ein Mensch, dessen Lebens- 
jahre insgesamt 30 Jahre betragen, u. von lOJahren an u. weiter mtthte er sich mit 
der Tora u. mit Gebotserfttllungen, u. nach 30 Jahren starb er. Und ein (andrer) 
Mensch wurde 80 Jahre, u. von 10 Jahren an u. weiter mtthte er sich mit der Tora 
u. mit Gebotserfttllungen, bis er starb. Willst du sagen, weil sich der erste nur 
20 Jahre mit der Tora bemttht hat, wahrend sich dieser 70 Jahre mtthte, dafi Gott 
diesem den Lohn mehren wird weit hinaus tiber den, der sich mit der Tora (nur) 
20 Jahre beschaftigt hat? Deshalb sage ich: Ob er wenig oder viel essen mag (= 
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von der Tora geniefien durfte). Denn der mit den 20 Jahren kann vor Gott sagen: 
Wenn du mich nicht in der Halfte meiner Tage von der Welt genommen h&ttest, 
so wurde ich meine Lebensjahre verlangert u. mehr in Torakenntnis u. an Gebots- 
erfiillungen geleistet haben. Darum sage ich: Ob er wenig oder viel essen mag (von 
der Tora geniefien durfte); denn der Lohn dieses ist gleich dem Lohn jenes. Erkenne 
e9 hieraus: R. Chanina (urn 225) hat gesagt: Siehe, Mose hat Israel in Agypten u. 
in der Wtiste 40 Jahre lang gedient u. ist 120 Jahre alt geworden, u. Samuels ganze 
Lebensdauer betnig 52 Jahre, u. er trug die Last u. Mtihe Israels, u. die Schrift hat 
sie als gleichwertig hingestellt, wie es heifit: Mose u. Ahron unter seinen Priestern 
u. Samuel unter denen, die seinen Namen anriefen Ps 99, 6. (Das Nebeneinander der 
Namen ein Beweis filr die Gleich wertigkeit ihrer Trftger.) Daher: Slifi ist der Schlaf 
des Arbeiters, ob er wenig oder viel essen mag. R. Levi (um 300) hat ein Gleichnis 
gesagt. Womit lafit sich das vergleichen? Mit einem Konig, der Arbeiter fttr 
seine Arbeit mietete. Wahrend sie tatig waren, nahm der Konig einen von ihnen u. 
erging sich mit ihm. Am Abend (s. bei Mt 20, 8 S. 832) kamen die Arbeiter, um 
ihren Lohn zu empfangen. Es kam jener Arbeiter, der sich mit dem Kttnig ergangen 
hatte, um mit ihnen seinen Lohn zu empfangen. Kann der Konig etwa zu ihm sagen : 
Du hast mit ihnen nur zwei Stunden gearbeitet, empfange gemafi dem, was du ge- 
arbeitet hast? Auch er kann zum Konig sagen: Wenn du mich nicht hattest feiern u. mich 
mit dir ergehen lassen, wurde mein Lohn grofier sein! So auch Gott, gepriesen sei sein 
Name! Der Konig ist Gott; die Arbeiter die, welche sich mit der Tora mtihen. Wer sich mit 
der Tora 50 Jahre bescb&ftigt u. wer sich mit der Tora 20 oder 30 Jahre beschaftigt, kann 
sagen: Wenn du mich nicht hinweggenommen hattest, wurde ich mich (noch weiterj mit 
der Tora beschaftigt haben. Deshalb hat Salomo gesagt: „Ob er wenig oder viel essen 
mag*, ihr Lohn ist gleich (deshalb die Lohnsucht ttfricht u. zwecklos). 

g. Sota 22 a : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: . . . Wir haben von einer Witwe den 
Lohnempfang gelernt (d. h. gelernt, wie man es machen mufi, um von Gott viel Lohn 
zu erlangen). Eine Witwe, die eine Synagoge in ihrer Nachbarschaft hatte, kam tiiglich, 
um in dem (entfernteren) Lehrhaus des R. Jochanan zu beten. Er sprach zu ihr: Meine 
Tochter, ist nicht eine Synagoge in deiner Nachbarschaft? Sie antwortete ihm: Rabbi, 
wird mir nicht Lohn ftir die Schritte werden? — Die Frau machte die Nutzanwendung 
von der Lehre, die wir oben bei Nr. 4 Anm.^ in GnR 39 (24 a ) u. M e kh Ex 19,8 (71 a ) 
ausgesprochen finden. Wenn Gott selbst es darauf aniegt, jeden Schritt u. Tritt seiner 
Gerechten besonders zu belohnen, warum sollte sich das die Frau aus dem Volke 
nicht zunutze machen?! R. Jochanan, der gefeiertste Lehrer seiner Zeit, der jene Lehre 
in der eben genannten Stelle GnR 39 selbst vertreten hat, kann denn auch nicht 
umhin, das Verfahren jener Frau als vorbildlich anzuerkennen. 

Midr Ruth 1, 17 (129 a ): Ein Vorfall. R. Chijja der Altere (um 200) u. R. Schimfon 
b. Chalaphta (um 190) safien in der Tora studierend beieinander im groGen Lehrhaus 
von Tiberias an einem Rlisttag auf das Passahfest oder, wie andre sagen, an einem 
RQsttag auf den VersGhnungstag (wortlich : an einem RUsttag auf das grofie Fasten). 
Sie horten die Stimme larmender Menschen. Er (R. Schimcon b. Ch.) sprach zu ihm : 
Was treiben jene Menschen? Er antwortete: Wer etwas hat, kauft (fur das Fest) 
ein, u. wer nichts hat, geht zu seinem Arbeitsherrn, u. der gibt ihm (von seinem 
Arbeitslohn, um dafiir Einkftufe zu machen). Er sprach zu ihm: Wenn dem so ist, 
so will auch ich zu meinem Arbeitsherrn (= Gott) gehn, da& er mir gebe. Er ging 
hinaus u. betete in einem Hain (?) von Tiberias. Da sah er eine Hand, die ihm eine 
Perle reichte. Er ging u. trug sie zu unsrem Lehrer (= R. J e huda I., t 217?). Dieser 
sprach zu ihm : Woher hast du diese? Das ist ein Gegenstand von unschatzbarem Werte. 
Aber hier hast du drei Denare (etwa zwei Mark), damit geh u. richte zu zu Ehren 
des Festtages, u. nach dem Festtag wollen wir es bekanntmachen, u. was ihr Wert 
betr&gt, magst du nehmen. Er nahm die drei Denare u. ging u. machte seine Ein- 
kaufe u. ging in sein Haus. Seine Frau sprach zu ihm: Schimcon, hast du angefangen 
zu stehlen? Alle deine Habe betragt hochstens hundert Minen (sicher falsch, die Zahl 
32 • 
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ist viel zu hoch), was ist es urn jene gekauften Waren? Alsbald erz&blte er ihr den 
Vorfall. Sie sprach zu ibm: Willst du etwa, dafi dein Baldachin in der zukQnftigen 
Welt eine Perle weniger haben soli als der eines andren? (Der in dieser Welt ge- 
zahlte Lohn verringert den in der zukQnftigen Welt zu zahlenden Endlohn.) Er sprach 
zu ihr: Was sollen wir machen? Sie antwortete ihm: Geh, gib die eingekauften 
Waren ihrem Herrn wieder u. die Denare ihrem Herrn u. die Perle ihrem Herrn! 
Als unser Lehrer (J e huda I.) davon hflrte, wurde er betrQbt. Er liefi sie (die Frau 
des R. Schimcon b. Ch.) zu sich kommen u. sprach zu ihr: All diese Not hast du 
diesem Gerechten gemacht! Sie sprach zu ihm: Willst du etwa, dafi sein Baldachin 
eine Perle weniger als der eurige in der zukQnftigen Welt habe? Er sprach zu ihr: 
Und wenn er weniger hat, wftre es dann nicht an uns, den Mangel auszufQllen? Sie 
antwortete ihm: Rabbi, in dieser Welt sind wir gewtirdigt worden, dein Angesicht zu 
schauen; aber hat man nicht vorgetragen: Jeder Gerechte hat (in der zuktinftigen 
Welt) eine Wohnung fOr sich (entsprechend seiner Ehre, konntest du denn da etwas 
fttr uns tun)? Und er (R. Schimcon b. Chalaphta) stimmte ihr bei (u. tat, wie sie gesagt 
hatte). Und nicht nur dies, sondern w&hrend (sonst) die Art der Oberen ist zu geben, 
aber nicht zurtlckzunehmen, wurde das letzte Wunder noch schwerer als das erste: 
als er (die Perle) in Empfang nahm, war seine Hand unten abw&rts, u. als er sie 
zurtlckreichte, war seine Hand oben (u. die gtfttliche Hand unten), wie wenn ein Mensch 
einem andren etwas auszahlt — Dasselbe mit Abweichungen in TanchB *"^pB § 7 (66 b ) 
u. ExR 52 (104 b ). — Hier tritt uns die populare Lohnsucht in der Form der Sorge 
entgegen, man mochte in der zukQnftigen Welt an Ehre u. Herrlichkeit hinter andren 
zurtlckstehen mQssen. Darum will man in dieser Welt lieber weiter darben, als dafi 
man durch vorzeitige Empfangnahme eines Teils des zuktinftigen Lohnes bewirkt, 
dafi die eigene Herrrlichkeit von der andrer im Jenseits ttbertroflfen werde. Zwar hat 
Rabbi, der in der obigen Stelle mit der Gattin des R. Schimcon b. Ch. verhandelt, 
sehr bestimmt erkl&rt, dafi es im Jenseits keinen Neid u. keine Eifersucht unter den 
Gerechten geben werde — s. SDt 11,21 § 47 (83 a ) bei 1 Kor 15,41 S. 476 — , doch 
hat sein SchQler R. Chanina b. Chama (um 225) die Denkweise seines Volkes wohl 
richtiger eingesch&tzt. In einer Ausdeutung der Worte ^Rauch u. Feuer" Jes 4, 5 
fragt er BB75 a , 34: Wozu Rauch im Baldachin (der Gerechten in der zukQnftigen 
Welt)? Weil eines jeden Augen, die gegen die GelehrtenschQler mifigQnstig waren 
in dieser Welt, mit Rauch erfUllt werden in der zukQnftigen Welt. Und wozu Feuer 
im Baldachin? R. Chanina hat gesagt: Das lehrt, dafi jeder von dem Baldachin seines 
Genossen (der gr5fier ist als er selbst, Raachi) gebrannt wird mas. 1 Wehe ob jener 
Schande, wehe ob jener Schmach! — Das war der Fluch der Lohnsucht Israels, dafi 
sie selbst die Seligkeit des Himmels befleckte. Was wir hier gesagt haben, gilt auch 
von der dritten Stelle, die wir jetzt folgen lassen. 

TaJan 25 a : Zu R. Chanina b. Dosa (um 70) sprach sein Weib: Wie lange sollen 
wir uns noch um dies alles (nftmlich um unsren Lebensunterhalt) sorgen? Er ant- 
wortete ihr: Was sollen wir machen? Sie sprach: Flehe um Erbarmen, dafi man (Gott) 
dir etwas gebe. Er flehte um Erbarmen. Da kam etwas wie eine Hand hervor, u. 
man reicbte ihm einen Fufi von einem goldenen Tisch. Sie sah darauf im Traum, wie 
die Gerechten einst (in der zukQnftigen Welt) an einem goldenen Tisch speisen werden, 
der drei FQfie hat. Du aber (sprach sie zu ihrem Mann) afiest an einem Tisch mit zwei FQfien. 
Sie sprach zu ihm: Wird es dir gefallen, dafi alle Welt an einem unversehrten Tisch speist 
u. wir an einem, dem etwas fehlt? Sie sprach zu ihm: Was sollen wir tun? Fleh um Er- 
barmen, dafi man ihn (den Tischfufi) dir wieder abnehme. Er flehte um Erbarmen, u. man 
nahm ihn fort. Es ist gelehrt worden: Das letzte Wunder war grower als das erste, 
denn es ist eine traditionelle Lehre, dafi Gott wohl gibt, aber nicht zurQcknimmt. 

1 Den Spateren ist diese Auslegung zu hart erschienen, sie schw&chen sie desbalb 
ab. NuR 21 (129 b j : Wozu das Feuer? Jeder Gerechte, der hfther ist als sein Genosse, 
dessen Baldachin ist auch htiher als der jenes. — Tanch cn:c 242 b : Wozu das Feuer? Jeder 
Gerechte wird aus dem Baldachin seines Genossen erleuchtet, der hoher ist als er. 
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Zur altjtidischen Damonologie 



1. Bezeichnungen fiir die Damonen. 

a. nri (Plural c^ri, aram. a^ti), etymologisch = ,Gewaltiger, Herr% 
dient im AT (s. Dt32, 17 u* Ps 106, 37) zur Bezeichnung der heid- 
nischen Gotter u. GOtzen. Da nach spaterer Anschauung die heid- 
nischen Gottheiten als Damonen galten (s. bei R8m 1, 23 S. 51 Abschn. B), 
so haben bereits die LXX an den genannten alttestamentlichen Stellen 
d-^o wiedergegeben mit daifiovia. Nachdem dann -ni im Rabbinischen 
der gang u. g&be Ausdruck fiir „ Damon" geworden war, hat Targ 
Onk Dt 32, 17 d-»to in der aramaischen Form ■pnir, aber in der Be- 
deutung „D&monen" beibehalten. Der Targ Jerusch I paraphrasiert 
Dt32,17: „Sie werden den GOtzen opfern, die den "p^r gleichen*. 
Targ Ps 106, 37 setzt fur d'htb ein arjpjns, ein Wort, das ebenfalls 
B DSmonen* bedeutet, s. unter b. — Beispiele fiir id finden sich tiberall 
in den nachfolgenden Zitaten. 

b. p^-q (Plural •pp'^s, aram. ajr^r, Plural acp*?), Partizipium Hiphil 
von pij ,sch&digen* , bezeichnet die Damonen als Schadlinge oder 
Schadengeister. Beispiele ebenfalls in den nachfolgenden Zitaten. 

c. barn? (Partizipium Piel von bnn „ verderben 44 ) bedeutet „Verderber*. 
UrsprQnglich wurden die Strafengel ,Engel des Verderbens* ^fc&s 
n^n genannt. Als man dann sp&ter die dienenden Geister, die Unheil 
iiber die Menschen zu bringen hatten, selbst als ,bose Geister" ansah, 
wurden die Engel des Verderbens allmahlich zu •pban^ „ Verderbern 4 *, 
d. h. zu Damonen; vgl. bei 1 Kor 10, 10 8.412 Nr. 4. 

NuR 14 (177°): Solange die Wolke (der Herrlichkeit) dort war, ging Mose dort 
(in das Offenbarungszelt) nicht hinein; entfernte sich die Wolke, so ging er hinein 
u. redete mit ibm. Ebenso heifit es: Die Priester konnten nicht stehenbleiben, urn 
za dienen vor der Wolke, denn die Herrlichkeit Jahves hatte das Haus Jahves erfQllt 
1 Kg 8, 11; das lehrt, da6 den Verderbern a^ian^a (= Dftmonen) Vollmacht gegeben 
ist zu verderben. Ebenso heifit es: Ich werde meine Hand uber dich decken, bis ich 
voriibergezogen bin Ex 33, 22. Hieraus erkennt man, dafi den Verderbern B^sr^a 
Vollmacht gegeben ist zu verderben. || Targ HL 4, 6 s. bei Nr. 5 Anm. b. 

d. c-«r;E, "prjE = „Anfallende <l ; der Name kennzeichnet die Damonen 
als Plagegeister ; kommt aber nur selten vor. 

Targ Esth II zu 1,2: Dem Salomo dienten die Dftmonen n— u. die Anfallenden 
die Tiere u. die biteen Geister y&z vr;^. || Sch e b 15 b , 17 wird der 91. Psalm 
d*?;i? -vs ,Lied gegen die Anfallenden'genannt; pSchab tt, 8 b , 18 steht daf&r das 
gleichbedeutende yyht t«, von einem Singular s. die beiden Stellen bei 

Nr. 7 Anm. c. 

e. D^rb= n Bocksgestaltige M . SLvl7,7 (330 a ) stellt den exegetischen 
Kanon auf: d^jS „die Bocksgestaltigen" Lvl7.7 bedeutet nichts 
andres als Damonen d-hc, wie es heifit: Und Bocksgestaltige cn^ru 
(= Damonen) tanzen dort Jes 13, 21. Dementsprechend geben die 
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Targumisten Jes 34, 14 u. D-n-ro Lv 17, 7; Jes 13, 21; 2 Chr 11, 15 
einfach mit i^tS „ Damonen* wieder; nur Jerusch I umschreibt D^rir 
Lv 17, 7 mit „Gotzen, die den Damonen ynw gleichen". — Umgekehrt 
werden dann in einigen rabbinischen Stellen die Damonen auch d^w 
genannt, vermutlich weil man sich eine besondere Klasse von Da- 
monen bocksgestaltig vorstellte. 

Qid72»: Rabbi (t 217?) sagte zu Levi (b. Sisi, um 200): Zeige (beschreibe) mir 
die Ismagliter (Araber). Er antwortete: Sie gleichen den D&monen o^yu des Aborts. — 
Die ganze Stelle s. bei Nr. 4 Anm.e. || Sukka53 a : Salomo (ibergab die beiden (Athiopier) 
den Dftmonen z^vd, dafi sie sie nach der Stadt Luz schaffen sollten. — Die ganze 
Stelle bei Nr. 7 Anm. h. 

f. nsn nn oder ran = boser Geist. 

T T • 

Jubil 10, 3: (Noah betete zu Gott fur seine Nachkommen:) Erheben moge sich deine 
Gute fiber meine Kindeskinder, u. die bosen Geister mogen nicht liber sie herrschen, 
damit sie nicht verderben von der Erde. || Das. 10, 13: Noah schrieb alles, wie wir 
(Engel) es ihn gelehrt hatten, in ein Buch, tiber alle Arten der Heilungen (der von 
den bosen Geistern verursachten Krankheiten), u. die bOsen Geister wurden (zu neun 
Zehnteln ihrer Gesamtzahl) von den Kindern Noahs abgeschlossen. || Das. 11,4: (Die 
Noachiden) fingen an Schnitzbilder u. unreine Bildwerke zu machen, u. die bosen 
Geister half en u. verftthrten sie, dafi sie Sttnde u. Unreinigkeit begingen. || Das. 12, 20: 
(Abram betete zu Gott:) Rette mich aus der Hand der bosen Geister, die fiber die 
Gedanken des Menschenherzens herrschen, u. lafi sie mich nicht in die Irre fQhren 
von dir hinweg! || Test Sim 3: Wenn einer zu dem Herrn seine Zuflucht nimint, so 
lftuft der b5se Geist to noyrjQoy nvevpa (gemeint ist der Geist des Neides) von ihm 
fort, u. sein Sinn wird leicht. || Test Sim 4: Wie wenn er einen bosen u. vergiftenden 
Geist nvevpa noyrjQoy xai iopoXoy h&tte, so erscheint er (der Neidische) den Menschen. || 
Test Sim 6: Menschen werden (in der Endzeit) herrschen tiber die bosen Geister xiov 
noptjQcjy 7i yev/Lidt(oy. \\ Test Levi 5: Jeder b5se Geist nay nyev/ua noytjQoy stiirmt 
gegen sie (die Israeliten) an. || Test Levi 18: Beliar (ein Satansname, s, bei 2 Kor 
6, 15 $1 S. 521) wird von ihm (dem Hohenpriester der messianischen Endzeit) gebunden 
werden, u. er wird seinen Kindern Gewalt geben, auf die bosen Geister zu treten 
naxeiy ini xd noytjgd nyevpaxa. || Test Jud 16: Wahret nun, meine Kinder, die Grenze 
des Weins. Es sind namlich in ihm vier b5se Geister nvevpaxa novriqd der Begierde, 
der sinnlichen Lust, der Unm&Bigkeit, des sch&ndlichen Gewinns. || Test Asser 1: Da 
er (der bose Mensch) von Beliar beherrscht wird, so verwandelt er, auch wenn er 
etwas Gutes tut, es in Schlechtigkeit. Wenn er n&mlich beginnt, als t&te er Gutes, 
so treibt er ihn, das Ende seiner Handlung zum Bosen zu vollfuhren, da der Schatz 
des Teufels mit dem Gift des b5sen Geistes iov noyrjQov nyevfiaxog angefiillt ist. || 
Test Asser 6: Das Ende der Menschen erweist ihre Gerechtigkeit, indem sie die 
Engel des Herrn u. des Satans kennen lernen. Wenn namlich die Seele (in der Sterbe- 
stunde) in Erregung weggeht, so wird sie von dem b5sen Geist gequalt paoayitetai 
V7i6 tov noyyQov nyevfiarog, dem sie auch gedient hat in Begierden u. b5sen Werken. 
Wenn sie aber ruhig in Freude den Engel des Friedens erkannt hat, so wird er sie 
im Leben trSsten. Vgl. hierzu bei R6m 5, 1 S. 220 f. Anm. w. || Hen 15, 8 ff. s. bei Nr. 2, 
A, a. || Den Gegensatz zum noyrjQoy nyevpa bildet das nvevpa dycc&oy. Test Benj4: 
Den, der die Gnade eines guten Geistes x**Q lv nyBv/taxos dyadov hat, liebt er (der 
gute Mensch) von ganzer Seele. 

m*i. Schab 2, 5: Wer (am Sabbat) das Licht ausl5scht, weil er sich filrchtet 
vor Nichtisraeliten, vor R&ubern, vor einem b5sen Geist nyi m-, oder wer es eines 
Kranken wegen tut, damit er einschlafe, ist straffrei; wenn er aber (dadurch) die 
Lampe, das 01, den Docht schonen will, ist er schuldig. || ^Er 4, 1 : Derjenige, den Fremde 
(Nichtisraeliten) oder ein b5ser Geist run mi (am Sabbat tiber die Sabbatgrenze 
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hinau9) entfiihrt haben, hat nur vier Ellen (an seinem neuen Ort zur Bewegung frei). — 
Raschi erklfirt hier nn rsii mit -rw ,DSmon*, der in den BetrefFenden gefahren ist, 
so dafi dessen Sinn verwirrt wurde. || JEr 41 b Bar: Drei Dinge lassen den Menschen 
sich iiber die eigene Ansicht u. die seines SchQpfers hinwegsetzen (= verleiten zur 
Siinde), n&mlich Nichtisraeliten (in deren Gewalt ein Jude ger&t), ein b5ser Geist 
nan p.n (der in ihn fahrt) u. die driickenden Note der Armut. || P e s H2 a Bar: Auf 
Speisen u. Getranken unter dem Bett, auch wenn sie in einem eisernen Gef&6 bedeckt 
sind, ruht ein boser Geist nan nv\ Baraitha: Nicht trinke der Mensch Wasser in 
den N&chten zum vierten Tag (= Mittwoch) u. in den Nachten zu den Sabbaten; u. 
wenn er trinkt, so ist sein Blut auf seinem Haupt (tragt er selbst die Verantwortung), 
wegen der Gefabr. Welche Gefabr? Ein boser Geist nsn mi (nach \kl 12 b , 12 ist 
der Damon der Blindheit gemeint, s. die Stelle bei Nr. 7 Anm. f). || Joma 83 b : Sch e muel 
(t 254) hat gesagt: Ein boser Geist nan rvn ruht auf ihm (dem mit Tollwut be- 
hafteten Hunde). || Chul 105 b s. bei Nr. 4 Anm. e. 

*ra nv\ LvR 24 (122 d ): Jener b<5se Geist *ra mi will hier (in einer Quelle) 
wohnen, u. er wird die Menschen schftdigen. — Die ganze Stelle bei Nr. 4 Anm. f. 

g. nx^a nvi „ Geist der Unreinheit* = unreiner Geist. 

Test Sim 4: Auch im Schlaf beruckt u. verzehrt ihn (den Neidischen) ein baser 
Eifer, u. durch unreine Geister iv nvevfiaai dxa&agzoLg beunruhigt er seine Seele. || 
TestJud2o hat die armenische Obersetzung: Die unreinen Geister werden in das 
ewige Gericht geworfen werden. Der griechische Text: Es wird kein Geist des Irr- 
tums (der VerfQhrung) Beliars mehr sein; denn er wird in das Feuer geworfen werden 
bis in Ewigkeit. |l Test Benj 5: Wenn ihr Gutes tut, werden auch die unreinen Geister 
r« dxa&aqta jivevfxara von euch fliehen. || Nicht verschieden von den .unreinen 
Geistern" sind die „ unreinen D&monen". Jubil 10, 1: In der dritten Jahrwoche dieses 
(des 33.) Jubil&ums begannen unreine D&nionen die Kinder der Sohne Noahs zu ver- 
ftlhren u. sie zu betoren u. zu verderben. — In dem Gebet, das Noah wider diese 
unreinen Dftmonen an Gott richtet, nennt er sie „bose Geister", s. Jubil 10, 3 oben 
in Anm. f S. 502. Man erkennt daraus, dafi die „unreinen Geister" oder die .un- 
reinen Damonen" nicht eine besondere Klasse neben den „b5sen Geistern* gebildet 
haben, sondern mit diesen identisch gewesen sind. Man nannte sie aber „unreine* 
Geister, weil sie als bbse Geister nicht von Gott ausgehende, also nicht heilige oder 
reine Geister waren. Man vgl. Test Naphth 10 (aus der hebr&ischen Chronik Jerach- 
meels): „Darum ziemt es dem Menschen, alles dieses zu beherzigen, wer ihn ge- 
schafifen hat . . ., in ihn Lebensodem u. reinen Geist von ihm (Gott) her streute." — 
Der von Gott stammende Geist ist reiner u. guter Geist, der von Beliar stammende 
Geist ist b5ser oder unreiner Geist. Anders im Rabbinischen. Hier sind unreine 
Geister vor allem Geister, die an St&tten der Unreinheit weilen. P e siq 40 b : (Rabban 
Jochanan b. Zakkai, f um 80, sagt vom Geist der Leichenunreinheit:) Dieser Geist 
ist ein Geist der Unreinheit ns^iw denn es steht geschrieben: Auch die Pro- 
pheten u. den Geist der Unreinheit will ich aus dem Lande vergehen lassen Sach 
13, 2. — Die unverkttrzte Stelle s. bei Nr. G Anm. e. \\ Chag 3 b ; Sanh 65 b u. Nidda 
17 a s. bei Mt8, 28 S. 491 f. Nach diesen Stellen flihrt das tJbernachten auf einem 
Begr&bnisplatz, also an einer Statte der Unreinheit, in den Besitz eines Geistes der 
Unreinheit, in dessen Kraft der betreffende Mensch etwa Zauberei zu treiben be- 
absichtigt. Allgemeiner ist der Begriff „ Geist der Unreinheit* SDt 18, 12 § 173 (107 b ) 
gefa&t, wo eine StStte der Unreinheit nicht erwfthnt wird. Die Stelle lautet: Wenn 
R. Elcazar (b. <Azarja, um 100) an diesen Vers (Dt 18, 12) kam, pflegte er zu sagen: 
Wehe tiber uns: Wenn auf dem, der der Unreinheit (d. h. der Dftmonenverehrung) 
anh&ngt, ein Geist der Unreinheit n»^*w m-» wohnt, so wftre es recht, dafi auf dem, 
der der Sch e khina (Gottheit) anhSngt, der heilige Geist w-npn mi (Geist der Heilig- 
keit) ruhte. Und wer verursacht es (wenn dies nicht der Fall ist)? Eure Sunden sind 
es, die zwischen euch u. eurem Gott scheiden Jes 59, 2. Hier wird offenbar jeder 
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beliebige damonische Geist „Geist der Unreinheit" genannt, weil er kein von Gott 
ausgehender heiliger Geist ist. Vgl. auch Sanh 91 a , 42: (Den S5hnen der Kebsweiber 
gab Abraham Geschenke Gn 25, 6). Was bedeutet .Gescbenke" ? R. Jirm e ja b. Abba 
(urn 250) hat gesagt: Das lebrt, dafi er ihnen den Namen der Unreinheit nasia zz 
Qberlieferte (d. h. nach Raschi die Zauberei u. das Werk der Damonen). — .Name 
der Unreinheit" eine allgeraeine Bezeichnung der Damonen, durch welche diese als 
Geister gekennzeichnet werden, die von der Reinheit u. Heiligkeit Gottes nichts an 
sich haben. 

h. nn (Plural rrirrn), aram. snn (Plural -prw, determiniert: xjrn 
oder srrsn). 

Das blofie .Geist* fur „boser Geist" findet sich besonders haufig in den Testa- 
raenten der zw3lf Patriarchen. Indem in dieser Schrift jede Sllnde u. Leidenschaft 
auf einen Damon als Urheber zurQckgefiihrt wird, mufite es deren so viele geben, wie 
man Untugenden kannte. Test Rub 2 u. 3: Und nun hort mich Kinder, was ich 
(Ruben) sah betreffs der sieben Geister des Irrtums (oder der Verftihrung negi twv 
tnid m>€v t urixu)y Ttjg nXdvrjg) in meiner Bufie. Sieben Geister wurden dem Menschen 
von Beliar gegeben. . . . Der erste, der der Hurerei nvevpa nogveiag, beruht auf der 
Natur u. den Empfindungen. Der zweite ist der Geist der Uners&ttlichkeit nvev/ua 
dnXrjatiag im Bauche. Der dritte der Geist des Streites nv. pu'xrjg in der Leber u. 
der Galle. Der vierte der Geist der Gefallsucht u. der Zauberei nv. dgeaxeiag xai 
uayyaveiag, damit man durch Zauberkunst lieblich erscheine. Der fiinfte der Geist 
des Hochmuts nv. vnegTjyaviag, damit er (der Mensch) in Aufregung kommt u. stolz 
tut. Der sechste der Geist der Ltige nv. xpevdovg, im Verderben u. Eifer, seine Worte 
zu erdichten (u. zu verbergen) vor Geschlecht u. Verwandten. Der siebente der Geist 
des Unrechts nv. cidixlag, mit welchem Diebstahl u. Fang geschehen, um die Ver- 
gndgungssucht seines Herzens zu befriedigen, der das Unrecht wirkt mit den ubrigen 
Geistern in Hinterlist. — Im einzelnen werden dann weiterhin erwahnt: nv. xrjg 
nXdvtjg „Geist des Irrtums" (oder der Verfuhrung) Test Jud 14. 20; Sebul 9; nvsv- 
uaxa Ttjg nXdvrjg (Plural) Test Sim 3; Levi 3; Issach 4; Sebul 9; Dan 5; Naphth 3; 
Asser 6; nv. rrjg nXdvr\g tov BefactQ Test Jud 25; Benj 6; nv. rijg nogveiag „Geist der 
Hurerei" Test Rub 5; Levi 9; Jud 13; Plural Test Dan 5; nv. tov CrjXov , Geist des 
Eifers" (oder der Eifersucht) Test Sim 2; Jud 13; Dan 1; nv. tov <p&6vov „Geist des 
Neides" Test Sim 4; Plural Sim 3; nv. rrjg dXaCoveiag , Geist der Prahlerei* Test 
Dan 1; nv. tov dvpov „Geist des Zorns" Test Dan 1. 2. 2. 3; nv. tov \pevdovg Test 
Dan 2; nvev/naza Ttjg vneoycpaviag .Geister des Obermuts" Test Dan 5: nv. tov 
fiiaovg „ Geist des Hasses" Test Gad 1. 3. 4. 6. — Beachtenswert ist, dafi Test Jud 23 
statt nvsvfjLaxct xijg nXdvrjg gesagt wird dai/uoveg nXdvrjg, ein Beweis, dafi in den 
Testamenten unter den „Geistern" schlechthin Damonen zu verstehen sind. — Im 
Rabbinischen finden sich dergleichen Verbindungen wie .Geist der Luge" usw. so 
gut wie gar nicht. Allenfalls lafit sich mit dem nvsvfxa Ttjg nXdvrjg vergleichen der 
w Geist der Betorung* rniso rv,-, von dem Resch Laqisch (um 250) Sota 3 a sagt: 
Kein Mensch begeht eine Obertretung, es sei denn, dafi der , Geist der Betbrung" 
in ihn gefahren ist, wie es heifit: Wenn irgend jemandes Weib sinnlos handelt (so 
Nu 5, 12 nach dem Midr, indem n-jin -a .wenn sie untreu wird" gedeutet wird = 
nswp -s .wenn sie sinnlos wird*). — Ferner wird auf Grund von Nu 5, 14 von einem 
Geist der Eifersucht r:s:p rn-» Sota 3*, 17 geredet: Baraitha aus der Schule des R. Jisch- 
maJel (f um 135): Kein Mensch wird auf seine Frau eifersiichtig, es sei denn, dafi 
ein (boser) Geist r^. in ihn gefahren ist, wie es heifit: Es kommt fiber ihn ein Geist 
der Eifersucht u. er wird auf sein Weib eifersiichtig. — Dagegen werden in den 
rabbinischen Schriften die bosen Geister gern als die Urheber leiblicher Krank- 
heiten angesehen, so dafi man sie einfach als Geister der einzelnen Krankheiten 
bezeichnete. So wird erwahnt der Geist der Verwirrung oder der Tobsucht t-ttp nv, 
der Geist der Starrsucht oder der Betaubung r?v, der Geist des Hemorrhoidal- 
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leideDS (?) n— , der Geist des Asthma r^^- oder r---?;: der Geist de8 
Herzwehs (Melancholie? Magenkrampf?) c-p;^-p T '-»; die Belege s. bei Nr. 6 Anm. e. 
Dergleichen Verbindungen sucht man in den pseudepigraphischen Schriften vergeb- 
lich, obgleich ihnen die Vorstellung von den biteen Geistern als den Erregern der 
menschlichen Krankheiten gerade nicht fremd war; 8. Jubil 10, 10 If. bei Nr. 6 Anrn.e 
Anfang. — Das blofie nn in der Bedeutung „bbser Geist* = Damon findet sich im 
Rabbinischen zB TanchB zw-? §9 (3U a ): R. B e rekhja (ura 340) hat gesagt: Es ge- 
schah, daft in unsrer Stadt ein Geist -nx rri war, der in einer Quelle wohnte; es 
kam ein andrer Geist -ins rrv, urn sich an ihn zu machen, u. suchte ihn von dort 
wegzuschaffen usw. — In der Parallele LvR 24 (122 d ) — s. die Stelle bei Nr. 4 
Anm. f — wird dieser zweite Geist ausdrQcklich ein baser Geist «ra n«n genannt. 
— Ferner s. oben Sota 3 a , 17. — Zu nmi h. GnR 31 (19 a ) bei Nr. 2, A Anm. b; 
Midr Qoh 2, 5 (13 a ) bei Nr. 7 Anm. h; NuR 11 (162 d ) bei Nr. 5 Anm. a. — Zu kh-h 
s. LvR 24 (122 d ) bei Nr. 4 Anm. f. — Zu yr.^ s. *Er 18 b bei Nr. 2, A Anm. e. — 
Zu irm- s. pPea 8, 21 b , 23 bei Nr. 5 Anm. «. — Zu nrmi s. LvR 5 (108 a ) bei Nr. 3 
Anm. b gegen Ende. 

2. Ursprung (A) u. Wesen (B) der Damonen. 

A. tJber den Ursprung der Damonen waren versckiedene Tradi- 
tionen in Umlauf. Die alteste Meinung ging dahin, dafi die Damonen 
die Geister oder Seelen der Riesen seien, die aus der geschlechtlichen 
Vermischung der gefallenen Engel mit den Tochtern der Menschen- 
kinder Qn6,l ff. hervorgegangen waren.a Eine andre Ansicht sah in 
den Mazziqin oder Schedim 1 ein besonderes Schopfungswerk Gottes, 
das in der Abenddammerung des sechsten Schopfungstages ins Dasein 
gerufen wurde. Als Gott eben im Begriff war, fur ihre Seelen den 
Leib zu schaffen, trat der Sabbat ein u. hinderte ihn, sein Werk 
an ihnen zu vollenden. So blieben die Damonen Geister ohne Leib.b 
Andre nahmen an, dafi ein Teil des Turmbaugeschlechts zur Strafe 
fiir seinen Hochmut in Geister, Schedim u. Nachtgespenster ver- 
wandelt worden sei.c Ebenfalls auf eine Metamorphose, u. zwar aus 
einer mannlichen Hyane, werden die Schedim zuruckgefiihrt von einer 
Baraitha, deren Tendenz wenig durchsichtig ist.d Endlich horen wir 
auch, da6 die Geister, Schedim u. Nachtgespenster aus dem Geschlechts- 
verkehr Adams mit weiblichen Geistern u. dem Evas mit mannlichen 
Geistern hervorgegangen seien. e 

a. Hen 15, 3. 8 f.: Warum habt ihr (Wfichter des Himmels = Engel) den hohen, 
heiligen u. ewigen Himmel verlassen, bei den Weibern geschlafen, euch mit den 
Menschentochtern verunreinigt, euch Weiber genommen u. wie die Erdenkinder ge- 
tan u. RiesensShne (vgl. s-Vr; Gn 6, 4) gezeugt? . . . Aber die Riesen nun, die von 
den Geistern (Engeln) u. Fleisch (Menschentochtern) gezeugt worden sind, wird man 
bose Geister auf Erden nennen, u. auf der Erde werden sie ihre Wohnung haben. 
Bose Geister gingen aus ihrem (der Riesen) Leibe hervor (ntolich nach ihrem Tode, 
s. Hen 1(5, 1), weil sie von Menschen geschaffen (geboren) wurden u. von den heiligen 
Wachtern (Engeln) ihr Ursprung u. erste Grundlage herrtlhrt: bose Geister werden 
sie auf Erden sein u. b5se l Geister genannt werden. — Ebenso gelten Jubil 10, 1 flf. 5 

1 Wir behalten diese AusdrQcke uberall bei, wo sie sich in den Quellen finden; 
dagegen ftbersetzen wir nn^ mit ^Geist 14 . 

a Josephus, Bell Jud 7, 6, 3 sagt allgemein, dafi die Damonen die Geister bSser 
Menschen seien datuovia . . . Tjoyfjgojy iaxiv uv&qiothdv nvsv^iuxa. — Das entsprach 
der Meinung Philos. 
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die gefallenen Engel als Vfiter der D&monen: In der dritten Jahrwoche dieses (33.) 
Jubilaums begannen unreine D&monen die Kinder der Sonne Noahs zu verfuhren u. 
8ie zu betoren u. zu verderben. Und die Sonne Noahs kamen zu Noah, ihrem Vater, 
u. sprachen zu ihm von den D&monen, die seine Kindeskinder verffihrten u. blendeten 
u. tflteten. Und er betete vor Gott: . . . Du weifit, wie deine W&chter (= Engel), die 
V&ter dieser Geister, in meinen Tagen gehandelt haben; u. diese Geister, die im 
Leben sind — schliefie sie ein u. halte sie fest am Ort der Verdammnis. — Viel- 
leicht gehOrt in diese Gedankenreihe auch der B e khor 44 b erw&hnte Geist z^tz 
wenn man die Worte mit Raschi = yh m tz p d. h. ,Riesensohn* deutet. Doch s. die 
Stelle bei Nr. 6 Anm. e. 

b. SDt 33, 21 § 355 (147 a ): Dies (das Grab Moses) ist eins von den Dingen, die 
am Vorabend des (Sch5pfungs-)Sabbats (also am 6. Schopfungstage) im Zwielicht er- 
schaffen worden sind; u. diese sind: der Regenbogen (Gn 9, 13), das Manna (Ex 16, 15), 
der Brunnen (Ex 17, 6), die Schrift (Buchstaben), das Geschriebene (Schreibung), die 
(Gesetzes-)Tafeln, der Mund der Eselin (Nu 22, 28), das Grab Moses, die H5hle, in 
der Mose u. Elias stand, der Stab Ahrons, seine Mandeln u. Blttten. Einige sagen: 
Auch das Kleid des ersten Menschen. Einige sagen: Die R5cke (aus Fell Gn 3, 21) 
u. die Mazziqim. % . . . — Parallelen: Aboth 5, 6; Targ Jenisch I Nu 22, 28; M e kh Ex 
16, 32 (59 b ); P e s % 54 a , 15. 41. In der M e khilthastelle u. der ersten Stelle aus P*s 54 a 
werden jedoch die Mazziqin nicht erw&hnt. || GnR 7 (5 d ): R. Chama b. Hoscha'ja 
(urn 260) hat gesagt: Von vier Wesen redet die Schrift (Gn 1, 24, n&mlich von 
lebendigen Wesen, von Vieh, von kleinem Getier u. von Getier der Erde), u. als sie 
geschaffen waren, heifit es (Vers 25): Getier der Erde nach seiner Art u. das Vieh 
u. alles kleine Getier des Erdbodens. (Das sind ja nur drei Arten von Wesen, wo 
blieb also die vierte Art?) Rabbi (f 217?) sagte: Das waren die Schedim, deren 
Seele Gott schuf, u. als er im Begriff war, ihren Leib zu schaffen, heiligte er den 
(inzwischen eingetretenen) Sabbat u. schuf (d. h. inkorporierte) sie nicht, um dich von 
den Schedim die Lebensregel zu lehren, dafi, wenn ein Mensch einen Wertgegen- 
stand oder eine Perle am Rtisttag auf den Sabbat beim Dunkelwerden in der Hand 
hat, man zu ihm sagt: Wirf es von dir! denn der, welcher sprach, u. es ward die 
Welt, war mit der Erschaffung der Welt beschaftigt, u. er schuf ihre Seele u. war 
im Begriff, ihren Leib zu schaffen, u. er heiligte den Sabbat u. schuf (inkorporierte) 
sie nicht. — In TanchB n-^x-u § 17 (6 b ), wo R. Banna>a (um 220) als Autor ge- 
nannt ist, lauten die Schlufiworte: Er liefi sie, u. so blieben sie Geist ohne Leib 
rpa Ksa rrr. || Anspielungen auf diese Tradition liegen vor GnR 31 (19 a ): R. Hoscha<ja 
(um 225) hat gesagt: Auch Geister pinr gingen mit Noah in die Arche hinein; denn 
es heifit: „Von allem Lebendigen" Gn 6, 19, von jenen, denen Seelen geschaffen 
wurden, ohne dafi ihnen Leiber geschaffen wurden. — Ferner SDt 11, 16 §43 (81 b ): 
Warum wird ihr (der Gotzen) Name genannt „Andere" n^na? Dt 11, 16. Weil sie 
(spricht Gott) die letzten unter meinen Geschopfen sind. — Die Worte ruhen auf 
der Annahme, dafi die heidnischen Gotter DSmonen seien (s. bei Rom 1,23 S. 51, B); 
weil diese zuletzt erschaffen wurden, heifien jene o^rrx „die Letzten". — Auch die 
Verweisung der D&monen in den Norden der Welt, in den unvollendet gebliebenen 
Teil der Schopfung Gottes, diirfte ihren Grund in der Annahme haben, dafi die Da- 
monen nur eine halb vollendete Schopfung Gottes seien, s. Jalqut zu Hi 26, 7 bei 
Nr. 4 Anm. a. 

C. Sanh 109 a : R. Jirm e ja b. Elcazar (um 270) hat gesagt: Sie (die Leute des Turni- 
baugeschlechts) teilten sich in drei Klassen. Die eine sprach: Wir wollen empor- 
steigen u. dort (auf dem Turm) wohnen; die andre sprach: Wir wollen emporsteigen 
u. G6tzendienst treiben, u. die dritte sprach: Wir wollen emporsteigen u. Krieg (mit 
Gott) ftihren. Die, welche sprach: *Wir wollen emporsteigen u. dort wohnen", zer- 
streute Jahve; die, welche sprach: „Wir wollen emporsteigen u. Krieg ftihren*, wurde 
zu Affen, Geistern, Schedim u. Nachtgespenstern r'vV; die, welche sprach: „ Wir wollen 
emporsteigen u. Gotzendienst treiben", deien Sprache verwirrte Jahve. 
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d. BQ 16* Bar: Die mannliche Hy&ne -dj wird nach sieben Jahren eine 
Fledermaus qV^?.» die Fledermaus wird nach sieben Jahren ein Vampir (?) te^v, der 
Vampir (?) wird nach sieben Jahren eine Natter (lies statt «^p), die Natter 
wird nach sieben Jahren eine Schlange (lies -~ statt "in), die Schlange wird nach 
sieben Jahren ein Sched. Das Rllckgrat des Menschen wird nach sieben Jahren eine 
Schlange; das gilt aber nur, wenn er sich nicht verbeugt bei den Worten: „Wir 
danken" (in der vorletzten Benediktion des Achtzehngebetes). Vgl. pSchab 1, 3 b , 34. — 
t)ber die Vorstellungen des Altertums von der Verwandlungsf&higkeit der Hy&ne 
8. Michael Sachs, Beitrage zur Sprach- und Altertumsforschung 1, S. 154; L. Lewy- 
sohn, Zoologie des Talmuds, S. 76 f. 

e. GnR20(l4 a ): Adam nannte den Namen seines Weibes Chavva (= Leben): 
denn sie ist die Matter alles Lebendigen geworden Gn 3, 20. R. Simon (um 280) hat 
gesagt: Die Mutter von alien Lebenden. Denn R. Simon hat gesagt: Alle jene 130 
Jahre, die sich Eva (nach dem Siindenfall) von Adam fernhielt, hatten sich die 
m&nnlichen Geister a^-oTn rin-i an ihr erhitzt, u. sie hatte von ihnen geboren; u. 
weibliche Geister map rnn-n hatten sich an Adam erhitzt u. gebaren von ihm. Das 
meint 2 Sm 7, 14: „Wenn er ein Unrecht begeht, zlichtige ich ihn mit Menschen- 
ruten u. mit Schl&gen der Adamskinder", mit Schlfigen, die von den Kindern des 
ersten Menschen (u. der Damoninnen) herruhren. — Dasselbe GnR24(16 a ); TanchB 
™*^2 § 26 (10 b ); vgl. daselbst § 17 (6 b ). || *Er 18 b : R. Jirm^ja b. EKazar (um 270) 
hat gesagt: Alle jene Jahre, die der erste Mensch im Banne (wegen des Sunden- 
falles) zubrachte, erzeugte er Geister "pm-i, Schedin u. Nachtgespenster )*\ m \; denn 
es heifit: Adam war 130 Jahre alt, da erzeugte er in seiner Ahnlichkeit, nach seinem 
Bilde Gn 5, 3, weil er bis dahin nicht nach seinem Bilde (sondern nach dem der 
Damonen) gezeugt hatte. 

B. lhrem Wesen nach gal ten die Damonen als Geister; das be- 
weisen nicht blofi die unter A Anm. a u. b gebrachten Stellen, das 
folgt auch aus ihrer Bezeichnung rvirvn = Geister. Nur darf man 
daraus nicht schliefcen, dafi ihnen die alte Synagoge deshalb all u. 
jedes Organ sinnlich-korperlicher Art abgesprochen hatte. Vielmehr 
horen wir, da6 man ihnen Fliigel beigelegt hat; weiter nahm man 
an, dafi sie Speise u. Trank notig hatten, u. dafc sie sich fortpflanzten 
wie die Menschen .a Das alles setzte natiirlich korperliche Organe 
voraus. Weil man die Damonen fur Geister hielt, hat man ihnen meist 
Unsichtbarkeit zugeschrieben.b Aber damit wollte man ihnen wiederum 
nicht die Fahigkeit absprechen, unter Umstanden auch sichtbar hervor- 
zutreten.c So war man allgemein uberzeugt, dafi sie in menschlicher 
Gestalt erscheinend u. sich in mannigfacher Weise auch in andre 
Gestalten verwandeln konnten.e Der Talmud kennt sogar Mittel, 
durch die es dem Menschen gelingt, die unsichtbare Gegenwart der 
Damonen in seiner Nahe festzustellen u. ihrer ansichtig zu werden.f 

a. Chag 16 a Bar: Sechserlei ist von den Schedim gesagt worden, in dreifacher 
Hinsicht gleichen sie den Engeln des Dienstes u. in dreifacher Hinsicht den Men- 
schenkindern. In dreifacher Hinsicht den Engeln des Dienstes: sie haben FlQgel wie 
die Engel des Dienstes; sie fliegen von dem einen Ende der Welt bis zum andren 
wie die Engel des Dienstes, u. sie wissen das Zukiinftige wie die Engel des Dienstes. 1 
Wissen sie es wirklich? Es soil damit gesagt sein, daft sie es hinter dem Vorhang 
hervor (der Gottes himmlischen Thron umgibt) horen, wie die Engel des Dienstes. 
In dreifacher Hinsicht sind sie wie die Menschenkinder: sie essen u. trinken wie die 



Vgl. Git 68 a , 19 bei Nr. 3 Anm. b. 
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Menschenkinder, sie pflanzen sich foil n. vermehren sich wie die Menschenkinder, 1 
u. sie sterben wie die Menschenkinder. — Dasselbe Abotb RN 37 (9 d ) mit einem Zu- 
satz, den die n&chste Anm. b bringt. In TanchB r^^s § 17 (6 b ) nur die beiden 
Sfitze ttber ihre Fortpflanzung u. fiber ihre Sterblichkeit. || Zum Durst des Aschm e dai, 
des K5nigs der Schedim, s. Git 68 * bei Nr. 3 Anm. b. — In andren Stellen wird der 
Hunger u. Durst der Dfimonen als eine fiber sie verhfingte Strafe hingestellt. So 
Hen 15, 11 : Die Geister der Riesen (= Dftmonen, 8. Nr. 2, A Anm. a S. 505 f.) werden 
nicht essen, sondern hungern u. dtirsten. — Ebenso sagt Targ Jerusch I zu Dt 32, 24 — 
s. die Stelle bei Nr. 5 Anm. b — von den Schedim aus, dafi sie vor Hunger an- 
geschwollen seien. 

b. Aboth RN 37 (9 d ): Einige sagen: Auch verwandeln sie (die Scbedim) ihr Ge- 
sicht (oder auch: sie wenden ihr Gesicht ab), sie sehen u. werden (selbst) nicht ge- 
sehen. || B e rakh G a : Abba Binjamin (ein TannaYt ungewisser Zeit) hat gesagt: Wenn 
dem Auge Macht gegeben ware (die Damonen) zu sehen, wttrde kein Mensch vor 
den Mazziqin bestehn kftnnen. 

C. Dem Abba Jose aus -nr^s offenbart sich ein Geist, der in einer Quelle wohnt, 
s. LvR 24 (122 d ) bei Nr. 4 Anm. f\ Sch e mu6l (f 254) sieht den Damon Qdteb, ebenso 
Abaje (f 338/39) s. Midr KL l f 3 (51 a ) u. P e s lll b bei Nr. 5 Anm. c; R. Chanina b. 
Papa (um 300) begegnet dem Meiater der Geister, s. pP e a 8, 21 b , 23 bei Nr. 5 Anm. a; 
Mar bar Rab Aschi (um 450) erblickt den Damon Sch^ijja, s. BQ 21* 15 bei Nr. 6 
Anm. f. 

d. Ausdrticklich wird den Schedim menschliches Aussehn beigelegt J e b 122 a . 
Diese Stelle bezieht sich auf J*b 16, 6, wo es heifit: Man l&fit eine Frau sich wieder- 
verheiraten auf Grund einer Hinunelsstimme (Bath-Qol). Es geschah einmal, daft einer 
auf der Spitze eines Berges stand u. rief: Der u. der, Sohn des u. des, au9 dem u. 
dem Ort ist gestorben! Man ging hin u. fand daselbst (auf der Bergspitze) niemand, 
u. (gleichwohl) liefien sie seine Frau sich wiederverheiraten (weil man annahm, dab 
jene Stimme eine Himmelsstimme gewesen sei, die den Tod ihres Mannes rechts- 
gilltig bezeugt habe). — Der pT J e b 16, 15 d , 46 beroerkt hierzu kurz: R. Chanina 
(um 225) hat gesagt: R. Jonathan (um 220) hat mich belehrt: Daa geschah, weit 
man ein Abbild (Widerschein, Schattenbild) von einem Menschen sah. — Aus- 

flibrlicher der bT j e b 122 a : „Man ging hin u. fand daselbst niemand. * Aber viel- 
leicht war es ein Sched (der durch jene Worte von der Bergspitze die Menschen 
narren wollte)! Rab J^huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt, dafi man 
ihn (den Rufenden) in der Gestalt eines Menschen sah. Aber auch jene (die Damo- 
nen) sehen so aus (wie Menschen)! Man sah von ihm ein Abbild nxn-a (Widerschein, 
Schatten, den er warf). Auch jene haben ein Abbild (einen Schatten)! Man sah von 
ihm ein Abbild des Abbildes (Schatten vom Schatten). Aber vielleicht haben auch 
jene ein Abbild des Abbildes! R. Chanina (um 225) hat gesagt: Der Sched Jonathan* 
hat mir gesagt: Ein Abbild (Schatten) haben sie (die Damonen), ein Abbild des Ab- 
bildes (Schatten vom Schatten) haben sie nicht. — h*ziz oder njnai bedeutet ein 
Bild oder Abbild, wie es vom Spiegel oder von Wasser reflektiert wird. Raschi zu 
J«b 122 a erklart es (jedenfalls richtig) mit .Schatten". Dann wttrde mit dem 

1 Zur geschlechtlichen Differenzierung der Damonen s. aufier GnR 20 (14 a ) bei 
Nr. 2, A Anm. e auch die Stellen, die von Dfimoninnen reden, 8. Git 68 a bei Nr. 3 
Anm. b; Nidda 24*; '<Er 100 b ; Schab 151 b ; P e s 112 b ; NuR 12 (165 a J bei Nr. 3 Anm. c; 
P*s 111 b bei Nr. 4 Anm. g; Midr HL zu 3, 8 (107 a ) bei Nr. 6 Anm. b. 

2 So fassen Brecher, Das Transcendentale im Talmud, S. 49 u. Kohut, t)ber die 
jQdische Angelologie, S. 61 die Worte: k-hw *jr:v *h dafftr spricht das Fehlen 
des Titels , Rabbi" vor Jonathan. Dagegen versteht die obige Stelle aus dem pT 
unter „ Jonathan* den R. Jonathan. Will man das als richtig festhalten, so mttfiten 
die Worte des bTs tlbersetzt werden: (R.) Jonathan hat zu mir gesagt: Was 
den Sched betriflft, so haben sie ein Abbild, ein Abbild des Abbildes haben sie 
nicht. 
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,8chatten des Schattens* nach p<AZ 8, 43 b , 51 1 derjenige Teil des Schattens gemeint 
sein, der ttber die Gr56e des den Scbatten werfenden Menschen oder D&mons hinaus- 
geht. Wfthrend also widerspruchslos anerkannt wird, da6 die D&monen in mensch- 
licher Gestalt erscheinen kdnnen n. in dieser auch Schatten werfen, bleibt nur die 
Frage offen, ob ihr Schatten lfinger sein kann, als ihre Gestalt gro6 ist. R. Chanina 
im Namen des R. Jonathan verneint die Frage: ihm sind die Dftmonen Wesen zwar 
nicht ohne jeden Schatten, aber doch ohne normalen Schatten. — Brecher, Das Tran- 
scendentale im Talmud, S. 49 ist geneigt, das „Abbild* nsnaa mit der parsistischen 
Ferwer-(Fravaschi-)Vorstellung in Verbindung zu bringen; aber was sollte dann „das 
Abbild des Abbildes* sein? || Das Erscheinen der D&monen in menschlicher Gestalt 
setzt R. Jochanan (f 279) voraus, wenn er verbietet, einem andren in der Nacht den 
Friedensgrufi zu entbieten, da der Angeredete mSglichenfalls ein Sched sei, 8. Sanh44* 
bei Nr. 5 Anm. a. 

e. Joma 75 *: Sein (des Mannas) Geschmack war wie der von Leckerbissen 
aus Ol (Nu 11,8). R. Abbahu (urn 300) hat gesagt: Wie das Kind einen vielfachen 
Geschmack von der Mutterbrust hat (iv? gedeutet = ,von der Mutterbrust" so 
fanden auch die Israeliten, solange sie das Manna gegessen hnben, einen vielfachen 
Geschmack darin vor. Andre sagen: Es glich einem eigentlichen Sched (->v\ gedeutet 
= ivh) : wie ein Sched sich in wer weifi wie viele Arten (von Gestalten) verwandelt, 
so verwandelte sich auch das Manna in einen vielfachen Geschmack. || Als Drache 
mit sieben KSpfen erscheint zB ein Mazziq Qid 29 b , s. bei Nr. 7 Anm. h. 

f. B e rakh 6 a : Wer von ihnen (den Mazziqin) Kunde haben will, der nehme ge- 
siebte Asche u. streue sie um sein Bett, so wird er am Morgen etwas wie Tritte 
(FuSspuren) von Hlihnern sehen. (Zu den Huhnerfttfien der D&monen s. auch Git 68* 
bei Nr. 3 Anm. b.) Wer sie (die Mazziqin) sehen will, der nehme die Nachgeburt 
einer Katze, u. zwar einer schwarzen, die von einer schwarzen stammt, u. einer erst- 
geborenen, die von einer erstgeborenen stammt, u. verbrenne sie in Feuer u. zerreibe 
sie; dann tue er davon in seine Augen, so wird er sie sehen. Man schtitte aber (die 
Asche) in eine eiserne R5hre u. versiegle sie mit einem eisernen Siegelring, sie (die 
Mazziqin) mOchten sonst davon stehlen; auch versiegle man die Offnung der RShre, 
damit man nicht besch&digt werde. (Uber Versiegeltes haben die D&monen keine 
Gewalt, s. Chul 105 b , 32 bei Nr. 7 Anm. h.) Rab Bebai b. Abaje (um 350?) hat so getan, u. 
ist besch&digt worden; es baten die Rabbinen um Erbarmen fiir ihn, u. er wurde geheilt. 

3. Zahl u. Gliederung der Damonen. 

Die Menge der Damonen ist unendlich grofi, die ganze Welt ist 
von ihnen erfullt.a Als Konig steht an ihrer Spitze Aschm e dai,b unter 
dessen Regiment, wie es seheint, Unterfiihrer kleineren Sippen vor- 
stehen.c Eine Klassifizierung der Damonen ist, wenigstens im alteren 
jiidischen Schrifttum, nirgends versucht worden,d obgleich R. Jochanan 
(f 279) versichert, dafi ihm 300 Arten bekannt seien.e Wir ordnen 
ihre Besprechung in der folgenden Nr. 4 u. 5 nach den Statten u. Zeiten 
ihrer Wirksamkeit. 

1 Die Stelle lautet: „Man darf im Schatten eines Ascherenbaumes (der einer Gott- 
heit geweiht ist) nicht sitzen*, s. cAZ 3, 8. Dort (in Babylonien) hat man im Namen 
des Rab Chisda (f 309) gesagt: Sein Schatten ist verboten, der Schatten seines 
Schattens V>s ist erlaubt. Was ist der Schatten seines Schattens? u. was ist 
sein Schatten? Dort hat man gesagt: Wenn der Baum umfflllt u. bis zu ihm (dem 
in seinem Schatten Sitzenden) reicht, so ist das sein Schatten (soweit der Schatten 
des Baumes nicht linger als der Baum selbst, ist er sein, des Baumes, Schatten) ; 
wenn er aber umfallt u. nicht bis zu ihm reicht fder Schatten also lftnger ist als 
der Baum selbst), so ist das (der weiter reichende Teil des Schattens) der Schatten 
seines Schattens. 
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a. B e rakh6 a : Abaje (f 338/39) hat gesagt: Ihrer (der Mazziqin) sind mehr als 
wir, u. sie umstehen una, wie die Furchen ein Beet umgeben. Rab Huna (f 297) hat 
gesagt: Jeder einzelne von una hat tausend zu seiner Linken u. zehntansend zu 
seiner Rechten. Raba (f 352) hat gesagt: Das GedrSnge, das bei den Kalla-Vortr&gen 
(im letzten Monat vor Passah u. Neujahr) stattfindet, rQhrt von ihnen (die unsichtbar 
gegenwfirtig sind) her. || Tanch D^ctwtt 99 a : R. J e huda b. Schallum (um 370) hat im 
Namen des R. Levi (um 300) gesagt: In dem Hohlraum der Welt (Luftregion zwischen 
Erde u. Himmel) gibt es kein Fleckchen in der GrSfie eines viertel Qab, in welchem 
sich nicht neun Qab Mazziqin befinden. — Dasselbe Midr Ps 17 § 8 (65 b ); 55 § 3 
(146 b ); P e siqR 5 (21 b ) u. 5. || Tanch d'mm 99 a : R. J e hoschua* b. Levi (um 250) hat 
gesagt: . . . Die ganze Welt ist voll von Geistern mrm u. Mazziqin. — Die un- 
verkdrzte Stelle s. unter Nr. 7 Anm. b. 

b. Aschm e dai "KT??x (= Ua^odatog to noyrjgdy tiaifioviov Tob 3, 8) wird jetzt 
meist mit dem persischen A&schma-D&va (biteer Geist) identifiziert; doch macht Stave, 
Uber den EinfluS des Parsismus auf das Judentum, S. 264 darauf aufmerksam, da6 auf 
den jUdischen Aschm e dai mancherlei Ziige Qbertragen worden sind, die im Parsismus 
andren D&monen eigneten. — In den tannaftischen Schriftwerken wird Aschm e dai 
uberhaupt nicht erwfthnt, u. in der sp&teren rabbinischen Literatur begegnen wir ihm 
selten. — P e s H0 a : Rab Joseph (t 333) hat gesagt: Der Sched Joseph 1 hat mir 
gesagt: Aschm e dai, der E5nig der Schedim, ist fiber die gepaarten (geraden) Zahlen 
gesetzt (die deshalb flir unheilvoll galten; vgl. hierzu P e s 110* unter Nr. 7,f. || Targ 
Qoh zu 1, 12: Gott sandte den Aschm e dai, den Konig der Schedim, zu Salomo, da& 
er diesen vom Thron seiner Herrschaft stiefie. || Die Hauptstelle ist Git68 a : Ein Autor hat 
gesagt: Hier (in Babylonien) hat man nnntn nn» Qoh 2, 8 wiedergegeben mit .DSmonin 
u. D&moninnen" i^rm rn*v (= D&moninnen in Menge). (Raschi z. St. liest: K-rr, 
■j^r-rri,das dann zu Ubersetzen wftre: der m&nnliche D&mon u. die weiblichenD&moninnen.) 
Wozu hatte Salomo denn diese nBtig? Es heifit 1 Kg 6, 7: „Das Haus, als es gebaut 
wurde, wurde als ganzer Stein aus dem Steinbruch gebaut, Hammer u. die Axt, kein 
Eisengerfit ward im Hause gehftrt, als es gebaut wurde/ Salomo sprach zu den 
Rabbinen: Wie soli ich das machen? Sie antworteten ihm: Es gibt ja den Schamir, 4 
den Mose an die Steine des Brustschildes (Ephod) gelegt hat. Er sprach zu ihnen: 
Wo mag er sich befinden? Sie anworteten ihm: La6 D&moninnen in Menge (oder 
nach Raschi: m&nnliche u. weibliche D&monen) kommen u. presse sie dicht aneinander, 
m5glichenfalls wissen u. tun sie es dir kund. Er liefi D&moninnen in Menge kommen 
u. prefite sie dicht aneinander; aber sie sprachen: Wir wissen es nicht; vielleicht 
weifi es Aschm e dai, der KSnig der Schedim. Salomo sprach zu ihnen: Wo befindet 
sich dieser? Sie antworteten ihm: Er befindet sich auf dem u. dem Berge; dort hat 
er sich eine Grube gegraben, die er mit Wasser angefullt u. mit einem Felsblock be- 
deckt u. mit scinem Siegelring versiegelt hat. Tfiglich steigt er zum Himmel empor 
u. lernt den Vortrag der Akademie des Himmels; dann steigt er zur Erde nieder u. 
lernt den Vortrag der Akademie auf Erden. Darauf kommt er u. untersucht das 
Siegel, deckt (die Grube) auf, trinkt, deckt sie wieder zu, versiegelt sie u. geht seiner 
Wege. Salomo schickte den B e najahu b. J e hojadac (vgl. 2 Sm 23, 20 ff.), gab ihm eine 
Eette, in die der Gottesname (Jahve) eingraviert war, ferner einen Ring, in den 
(ebenfalls) der Gottesname eingraviert war, ein Btlndel Wolle u. Schl&uche mit Weio. 
B e najahu machte sich auf, grub eine Grube unterhalb (der Grube Aschm e dais), liefi 
das Wasser (aus dieser in jene) abfliefien u. verstopfte (die Abflufioffnung) mit dem 
Blindel Wolle. Darauf grub er oberhalb eine Grube, gofi den Wein hinein (dafi er 

1 Eine Art Halbdftmon, der auch erw&hnt wird P e s 110 a , 8. bei Nr. 7 Anm. f. 

* Der Schamir ist nach der jUdischen Tradition ein Wurm in der Gr5fie eines 
Gerstenkorns, der am Vorabend des Schopfungssabbats geschaffen ist u. Stein u. 
Eisen sprengt, auf die er gelegt wird; 8. Aboth 5, 6 bei 1 Kor 10, 4 SB S. 406; ferner 
s. TSota 1">, 1 (321); pSota 9, 24 b , 36; Sota 48 b ; Midr Ps 78 § 11 (176 a ); vgl. auch 
SDt 33, 21 § 355 unter Nr. 2, A Anm. b. 
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von hier in Aschm°dais Grube abflofi) u. bedeckte sie; er selbst stieg auf einen Baum 
u. setzte sich daselbst. Als Aschm e dai kam, untersuchte er das Siegel, deckte die Grube 
ab u. fand den Wein darin vor. Er sprach: Es steht geschrieben Spr 20, 1: Ein Spotter 
ist der Wein, ein Larmmacher der Rauschtrank ; keiner, der davon taumelt, ist weise. 
Ferner heifit es Ho9 4, 11: Unzucht u. Wein u. Most benimmt das Herz. So trank er 
nicht. Als er aber durstig wurde, konnte er sich des Trinken9 nicht enthalten ; 1 er 
berauschte sich u. schlief ein. Da stieg B e najahu herab, kam u. warf ihm die Kette 
um u. schlofi ihn an. Als Aschm c dai erwachte, wfitete er wie ein Rasender. B e najahu 
sprach zu ihm: Der Name deines Herrn (der Jahvename) ist auf dir, der Name deines 
Herrn ist auf dir! W&hrend er ihn abfQhrte, kam er mit ihm an eine Palme; Aschm e dai 
rieb sich an ihr u. warf sie um. Er kam an ein Haus u. warf es um. Er kam an 
die HQtte oiner Witwe; sie kam heraus u. bat ihn um Erbarmen. Er wandte sich 
auf seine andre Seite (von der Hlitte weg) u. brach sich einen Knochen. Er sprach: 
Das ist es, was geschrieben steht Spr 25, 15: Eine gelinde Zunge zerbricht Knochen. 
Er erblickte einen Blinden, der auf dem Wege umherirrte; er brachte ihn auf den 
(rechten) Weg. Er erblickte eine frtfhliche (Hochzeits-)Gesellschaft, darin man gar 
lustig war; da weinte er. Er httrte einen Mann, der zum Schuhmacher sagte: Mache 
mir Schuhe fur sieben Jahre! Da lachte er. Er erblickte einen Zaubermeister, der 
Zauberei trieb; da lachte er. Als er dorthin (zu Salomo) gekommen war, liefi man 
ihn drei Tage lang bei Salomo nicht vor. Am ersten Tage sprach er zu ihnen: Warum 
fordert mich der Konig nicht vor sich? Man antwortete ihm: Das Trinken hat ihn 
uberwSltigt (lies mit Raschi moan). Er nahm einen Ziegelstein u. legte ihn 

auf einen andren. Man kam u. sagte es Salomo. Dieser sprach zu ihnen: So meint 
er es: Geht u. lafit ihn abermals trinken! Am nftchsten Tage sprach er zu ihnen: 
Warum fordert mich der Konig nicht vor sich? Man antwortete ihm: Das Essen hat 
ihn uberw&ltigt. Da nahm er den Ziegelstein von dem andren weg u. legte ihn auf 
die Erde. Man kam u. sagte es Salomo. Dieser sprach zu ihnen: So meint er es: 
Geht, entzieht ihm die Speise! Zu Beginn des dritten Tages kam er vor Salomo. 
Aschm e dai nahm ein Mefirohr, mafi vier Ellen ab u. warf es vor ihn hin. Dann sagte 
er: Wenn dieser Mann (Salomo) tot ist, hat er an dieser Welt nur vier Ellen (die 
L&nge seines Grabes); jetzt hast du die ganze Welt bezwungen u. bist nicht satt 
geworden, .bis du auch mich bezwungen hast. Salomo sprach zu ihm: Ich verlange 
von dir gar nichts; ich wttnsche, das Heiligtum zu erbauen, u. dazu bedarf ich des 
Schamir. Jener antwortete: Den hat man mir nicht tibergeben; dem EngelfUrsten 
des Meeres (s. bei Offb 16, 5 S. 819 Nr. 2) ist er Ubergeben worden, u. dieser gibt 
ihn nur dem Auerhahn s-a jtbua^ri, der ihm durch seinen Schwur beglaubigt (zu- 
verl&ssig) ist. Salomo sprach zu ihm: Was macht denn der Auerhahn mit ihm? 
(Antwort:) Er nimmt ihn mit auf die Bergfelsen, auf denen es kein bewohntes (d. h. 
urbar gemachtes) Land gibt, u. legt ihn auf den Kamm des Felsens, u. er spaltet 
den Felsen. Dann holt er Samen von den B&umen herbei u. streut ihn dort aus, u. 
es entsteht bewohnbares Land. Daher kommt es, dafi wir „ Auerhahn" im Targum 
wiedergeben mit ^Bergkunstler" K-jno i^a. 1 Man suchte das Nest eines Auerhahns auf, 
welcher Junge hatte, u. bedeckte sein Nest mit weifiem Glas. Als der Auer- 
hahn kam, wollte er hinein; u. da er es nicht vermochte, flog er davon u. holte den 
Schamir u. legte ihn auf das Glas (damit es zerspringe). Da erhob man ein grofies 
Geschrei gegen ihn, er liefi ihn fallen, man nahm ihn an sich; der Auerhahn aber ging 
hin u. erwiirgte sich selbst seines Schwures wegen. — B°najahu sprach zu Aschm e dai: 
Warum hast du jenen Blinden, als du ihn auf dem Wege umherirren sahst, auf seinen 
Weg gebracht? Er antwortete: Man hatte fiber ihn im Himmel verkQndigt, dafi er ein 
vollkommener Gerechter sei, u. dafi derjenige, der ihm eine Erquickung bereiten wurde, 

1 Zum Essen u. Trinken der Dftmonen vgl. bei Nr. 2, B Anm. a. 

2 Targ Onk u. Jerusch I setzen Lv 11, 19 u. Dt 14, 18 tme fur das Textwort 
rronn ein. 
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die zuktinftige Welt erlangen sollte. Und warum hast du jenen Trunkenen, als du 
ihn auf dem Wege umherirren sahst, auf seinen Weg gebracht? Er antwortete: Man 
hatte fiber ihn im Himmel verklindigt, daft er ein vollkommener FrevJer sei; u. ich 
bereitete ihm eine Erquickung, damit er (wenigsteDS diese) Welt geniefien mochte. 
Warum hast du, als da jene frfthliche (Hochzeits-)Gesellschaft sahst, geweint? Er 
antworte: Man (Gott) wird den Tod des Mannes in dreifiig Tagen fordern, u. sie 
wird dreizehn Jahre lang auf die Leviratsehe mit ihrem unmttndigen Schwager warten 
mtissen. Warum hast du gelacht, als du jenen Mann h5rtest, wie er zum Schuhmacher 
sprach: Mache mir Schuhe fUr sieben Jahre? Er antwortete: Dieser hat nicht mehr 
sieben Tage (zu leben) u. will Schuhe fQr sieben Jahre! Warum hast du gelacht, als 
du jenen Zaubermeister sahst, wie er Zauberei trieb? Weil er auf dem Schatz des 
Kdnigs safi, umherbeizuzaubern, was sich unter ihm befand. Salotno liefi den Aschm e dai 
in seiner Nahe verweilen, bis er das Heiligtum erbaut hatte. Eines Tages war er mit 
ihm allein. Salomo sprach zu ihm: Es steht geschrieben Nu 23,22: ,Wie die rtwir 
(die Schnellen? die Hohen?), so gehort ihm (Gott) das Wildrind o*i* f u. wir sagen: 
Mit mwnp sind die Eogel des Dienstes gemeint u. mit djo die Schedim; worin be- 
steht denn euer Vorzug vor uns (da6 euer Besitz Gott zum Ruhm ausgelegt wird)? 
Er antwortete ihm: Nimm die Kette von mir u. gib mir deinen Ring, so will ich dir 
meine Grflfie (Vorzug) zeigen. Er nahm die Kette von ihm u. gab ihm seinen Ring. 
Da verschlang er ihn. Dann setzte er seinen einen Flugel an den Himmel u. den 
andren auf die Erde u. schleuderte ihn (Salomo) vierhundert Parasangen fort. In bezug 
auf jene Stunde hat Salomo gesagt Qoh 1, 3: Was fQr einen Vorzug hat der Mensch 
bei all seiner Miihe, in der er sich mttht unter der Sonne? Ferner heifit es Qoh 2, 10: 
Und dies war mein Teil von all meiner Mtihe. Was ist mit „dies" gemeint? Rab 
(t 247) u. Sch c mu6l (f 254). Der eine hat gesagt: Damit ist sein Stab gemeint; der 
andre hat gesagt: Damit ist sein Kaftan gemeint. Salomo ging an den Turen (als 
Bettler) umher. 1 Wohin er kam, sprach er: Ich, Qoheleth, war K5nig fiber Israel in 
Jerusalem Qoh 1,12. Als er zum Synedrium kam, sagten die Rabbinen: Da ein Irr- 
sinniger nicht an ein em Ausspruch festh&lt (sondern bald dies, bald jenes vorbringt), 
was hat es da mit diesera auf sich? Sie sprachen zu B e najahu: Fordert dich der 
Konig vor sich? Er antwortete: Nein! Sie liefien darauf bei den Koniginnen anfragen: 
Kommt der Kftnig zu euch? Sie liefien ihnen sagen: Ja! Darauf liefien sie ihnen 
(den KQniginnen) sagen: Habt acht auf seine Fttfie (ob es nicht etwa HahnerfOfie, 
Fiifie von D&monen sind, vgl. Nr. 2, B Anm. f). Sie liefien ihnen sagen: In Halb- 
stiefeln kommt er; auch begehrt er sie w&hrend ihrer Menstruation, selbst seine 
Mutter Bathseba hat er begehrt. 2 Man liefi Salomo kommen u. gab ihm den Ring 
u. die Kette, in die der Gottesname eingraviert war. Als er (bei Aschm e dai) eintrat, 
sah ihn dieser u. flog davon. Trotz alledem behielt Salomo doch Furcht vor ihm, wie 
es heifit HL 3, 7f.: Siehe Salomos SSnfte, sechzig Helden rings um sie, von den 
Helden Israels, allesamt schwerbewappnet, kriegsgedbt, jeder sein Schwert an seiner 
HQfte, ob dem Grauen in den N&chten (oftmlich vor den Dftmonen). — Dasselbe 
MidrP878 § 12 (176 a ); eine kurze Anspielung auf uusere Stelle auch NuR 11 (I63 a ). — 
Zu Salomos Herrschaft Uber die D&monen s. weiter Nr. 7 Anm. h. || Die Tosaphisten 
crw&hnen M e n 37* u m p m x eine Aschm c dai-Legende, die gleichfalls vor Salomo spielt 
u. deshalb hier Aufnahme finden mag. Sie lautet: Aschm e dai liefi vor dem K5nig 
Salomo unten aus der Erde einen Menschen hervorgehn, der zwei K6pfe hatte, u. 
dieser nahm ein Weib u. zeugte Kinder, teils wie er mit zwei Kftpfen, teils wie sein 
Weib mit einem Kopf. Als sie das Vermogen ihres Vaters teilen wollten, forderte 
der, der zwei K5pfe hatte, zwei Teile u. kam (als man seine Forderung ablehnte) 
vor den Richterstuhl Salomos. (Die Entscheidung des Kooigs wird nicht mitgeteilt.) 
Zweinial wird in Genesis Rabbah ein Sched namens "p""?® (auch erw&hnt, 

1 Niiinlich nachdem ihn Aschm e dai aus Hau9 u. Amt vertrieben hatte. 

2 Zur sexuellen Begehrlichkeit Aschm e dais s. auch Tob 3,8; 6, 14. 
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den man wohl ohne weiteres mit Ascbm°dai identifizieren darf. Die erste Stelle findet 
sich GnR 36 (22 a ): Wenn eine von ihnen (den Frauen des Slindflutgeschlechts) bei 
Tage gebar, sagte sie zu ihrem (eben geborenen) Sohne: Geb hinaus u. hole mir einen 
Stein, deinen Nabelstrang abzuschneiden. Gebar sie in der Nacht, so sagte sie zu 
ihrem Sohne : Geh hinaus u. zilnde mir ein Licht an, deinen Nabelstrang abzuschneiden. 
Einmal geschah es, dafi eine Frau, die in der Nacht geboren hatte, zu ihrem Sohne 
sagte : Geh, zUnde eine Laterne an, daft wir deinen Nabelstrang abschneiden. Er ging 
hinaus, u. es begegnete ihm der Sched Sch°madon; dieser sagte zu ihm: Geh u. sage 
deiner Mutter, daft der Hahn gekraht hat, u. wenn der Hahn nicht gekraht hatte, 
hatte ich dich geschlagen u. getdtet. Er antwortete ihm: Geh, sage deiner Mutter, 
daft meine Mutter (noch) nicht meinen Nabelstrang abgeschnitten hatte; denn wenn 
sie ihn abgeschnitten hatte, so hatte ich dich geschlagen u. getdtet. Das ist es, was 
geschrieben steht Hi 21, 9: ,lhre Hauser sind Friede, frei von Furcht", namlich von 
der Furcht vor den Mazziqin. — In der Parallelstelle LvR5(108 a ) fehlt der Name 
Sch°madon; daftir heifit es: Es begegnete ihm ein Sched, der FUrst der Geister, 1 
srnin ]in^r kit rrs yjc. Da in den oben gebrachten Stellen Aschm°dai der ,K5nig 
der Schedim* genannt wird, so wird auch LvR 5 mit dem ^Fursten der (btfsen) Geister* 
kein andrer als Aschm e dai gemeint sein; das ware dann eine Stutze fur die Annahme, 
daft der in der Parallelstelle GnR 36 genannte Name Sch e madon nur eine andre Form 
fur Aschmedai ist. || Die zweite Stelle steht ebenfalls GnR 36 (22 b ): „Noah . . . pflanzte 
einen Weingarten* Gn 9, 20. Als Noah hinging, einen Weingarten zu pllanzen, be- 
gegnete ihm der Sched -p-irrr, der zu ihm sagte: Ich will mit dir gemeinschaftliche 
Sache machen (dein Kompagnon werden), aber hute dich, daft du nicht in meinen 
Anteil kommst, u. wenn du in meinen Anteil kommst, so verderbe ich dich. — Wir 
haben die beiden Stellen aus GnR 36 nach der ed. Venedig 1545 gebracht; spatere 
Ausgaben lesen aber zum Teil nicht Ti-fcs, sondern "p^r, woflir Jalqut zu Hi 21, 9 
■;^-!73i3? setzt, wahrend er zu Gn 9, 20 ^nw hat. Man mochte zunachst geneigt sein, 
•p->*«, bezw. jtwzj fur Korruptelen aus ■p-uar, bezw. -pwa anzusehen. Allein Kohut, 
Judische Angelologie, S. 95 f. hat mehrere Stellen aus spftteren jtidischen Schriften 
beigebracht, in denen -p-ws (der Samaritaner?) ein (beschimpfender?) Beiname Sam- 
maSls, d. h. Satans ist. Eine von diesen Stellen, die auch lehrreich ist in bezug auf 
das Verhaltnis Schomrons zu Aschm e dai, lautet: „Na<amah war das Weib Schomrons, 
die Mutter des Aschm e dai; denn von dort stammten die Schedim.* Hiernach hatten 
die Spateren den Sammafcl-Schomron fQr den Vater Aschm^dais gehalten. Es k5onte 
daher gar wohl sein, daft spatere Abschreiber den ihnen gelaufigen Namen ■p-nar ab- 
sichtlich fQr den minder bekannten yr>w in GnR 36 gesetzt batten, obwohl das GnR 3(i 
danebensteheude Beiwort , Sched* »r» zu Schomron = Sammael = Satan durchaus 
nicht pafite. Die ursprtingliche Gleichheit thot oder = ^-ws wird durch die 

Veranderungen spaterer Abschreiber natQrlich nicht beruhrt. — tlber Samma(il als 
das Haupt aller Satane s. DtR 11 bei Mt4, 1 SB S. 136 Anm. c; ferner vgl. bei Mt 12, 24 
S. 634 unten Nr. 3. 

C. B°rakh 51 a : R. Jischmacel b. Elischac (f um 135) hat gesagt: Dreierlei hat mir 
Suriel, der Fttrst der Angesichtsengel, gesagt: Nimm dein Hemd des Morgens nicht 
aus der Hand des Dieners, um es anzuziehen; lafi deine Hand nicht abspulen von 
einem, der die eigene Hand nicht begossen hat; gib den Becher mit Spargelwein 2 
nur an den weiter, der ihn dir gegeben hat, weil die Takhs e phith — nach andren die 
Istalganith genannte Rotte der verderbenbringenden Engel nhzr, *2K^ (= D&monen) 
dem Menschen auflauern u. sagen: Wann wird der Mensch hineingeraten in eins von 
diesen Dingen, daft er gefangen wird? — Die empfohlene Vorsicht hangt mit der 
Meinung zusammen, daft an ungewaschenen Handen bose Geister haften, s. bei Nr. 4 

1 Vgl. den „Herrn der Geister* in pPea 8, 21 b , 23 bei Nr. 5 Anm. a. 

2 Mit Spargel, Kohlkeim, angesetzter Wein, des Morgens getrunken, sollte gut far 
Unterleib, Herz u. Augen sein, s. B e rakh 51* 11. 

Stracku Billerbeck , NT IV 38 
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Anm. e. Die obige Deutung von r^cc^r u. r'jjircs entspricht der von Raschi z. St. 
gegebenen, der auch Levy, Neuhebr. u. Chald. Wttrterbuch folgt. Raschi: »n"ED2r ist 
der Name einer Genossenschaft (Schar) der Schedim; n^sairo^K ist der Name einer 
Genos9enschaft der Engel des Verderbens." Die Bedeutung der Namen gibt weder 
Raschi noch Levy an. — Dagegen ist Kraufi, LehnwGrter 2, 98 geneigt, in n^cosr etwa 
ra£iaQX<>s u. in ma^ro^ etwa fivoraycjyog wiederzufinden, zwei Ausdrlicke, die „An- 
ffthrer* bedeuten. Dnsere Stelle wiirde dann nicht von bestimmten DSmonenabteilungen 
reden, sondern von gewi9sen Unterfiihrem einzelner Rotten. || TargPs91,6: (Da wirst 
dich nicht ftirchten) vor dem Tod, der im Finstern schleicht, nicht vor der Rotte der 
Schedim, die am Mittag Verderben bringen. 

Eine weibliche Fiihrerin der Schedim (speziell wohl der Nachtgespenster ^V 5 .) ist 
die Lilith (vgl. Jes 34, 14). Sie wird mit Fliigeln u. (ippigem Haarwuchs aus- 

gestattet geschildert. Nach einer Stelle, deren Deutung ganz unsicher ist, wSre sie 
die Mutter Ahrimans, des b5sen Prinzips des Parsismus. Vermutlich ist sie identisch 
mit der etlichemal erwahnten n&chtlichen Schedim-Anfuhrerin Agrath bath Machlath, 
deren Namen Kohut, Jud. Angelologie, S. 88 deutet: .die Schlagende* oder ,die sehr 
B5se, die Tfinzerin*. Lilith. Nidda24 b : Rab J e huda (f 299) hat gesagt: Wenn eine 
Mutter eine Mifigeburt hat in Gestalt der Lilith, so ist sie unrein infolge des Geb&rens 
(s. Lv 12, 2. 5); es ist ein (wirkliches) Kind (das sie geboren hat), nur dafi es Fltigel 
hat (wie die Lilith). Die Baraitha lautet ebenso: R.Jose (um 150) hat gesagt: Es 
geschah einmal in Simonim (= Simonja?), daS eine Frau eine Mifigeburt in Gestalt 
der Lilith hatte. Der Vorfall kam vor die Gelehrten, u. sie sagten: Es ist ein Kind, 
nur dafi es Fliigel hat. |) SErub 100 b heifit es in einer Bar von der Frau: Sie lafit ihr 
Haar lang wachsen wie die Lilith. (Sonst heifit es, dafi die Geister ohne Haarwuchs 
seien; s. MidrRuth 3, 9 bei Lk 24, 39, S. 300.) || Schab 151 b : R. Chanina (um 225) hat 
gesagt: Es ist verboten, in einem Hause allein zu schlafen; denn wer in einem Hause 
allein schlaft, den packt die Lilith. || BB 73 a : Rabbah (f 331) hat gesagt: Ich selbst 
habe den Ahriman, den Sohn der Lilith, "3 pann, gesehen, wie er ilber die 

Mauerzinnen von Machoza eilte, u. unten eilte ein Reiter, auf einem Tier reitend, u. 
holte ihn nicht ein. Einmal hatte man fur ihn zwei Maultiere gesattelt, die an zwei 
Brticken des Rognag (Flufiuame) standen; er aber sprang von diesem auf jenes u. 
von jenem auf dieses; dabei hielt er zwei Becher Wein in seinen HSnden u. gofi ihn 
aus diesem in jenen u. aus jenem in diesen, ohne dafi ein Tropfen auf die Erde tropfte, 
u. dabei war es ein Tag, an welchem (vor Sturm die Wellen) .emporstiegen zum 
Himmel u. hinabfuhren in den Abgrund* (Ps 107, 26). Endlich horte die Regierung 
davon u. liefi ihn toten. 1 — Agrath bath Machlath. P°s 112 b Bar: Man gehe 
nicht allein des Nachts aus, nicht in den N&chten zu den vierten Tagen (Mittwoch) 
u. nicht in den N&chten zum Sabbat, weil da Agrath bath Machlath mit 18 Myriaden 
von Verderbensengein auszieht, von denen jeder Vollmacht hat, fur sich allein zu 
verderben. Anf&nglich waren sie tSglich anzutreffen; aber einmal begegnete sie dem 
R. Chanina b. Dosa (um 70); sie sprach zu ihm: Hatte man nicht im Himmel ilber 
dich ausgerufen: „Seht euch vor vor Chanina u. seiner Torakenntnis", so hatte ich 
dich in Gefahr gebracht. Er antwortete ihr: Wenn ich solche Achtung im Himmel 
geniefie, so setze ich tiber dich fest, dafi du nie mehr durch bewohntes Land streifst! 
Sie sprach zu ihm: Ich bitte dich, lafi mir etwas Raum! Da Uberliefi er ihr die Nftchte 
zu den Sabbaten u. zu den vierten Tagen. Wiederum begegnete sie einmal dem Abaje 
(t 338/39). Sie sprach zu ihm: Hatte man nicht im Himmel liber dich ausgerufen: 
„Seht euch vor vor Nachmani* u. seiner Torakenntnis!", so hatte ich dich in Gefahr 



1 Auf Grund dieser Schlufiworte nimmt Bacher, Die Agada der babyl. Amor&er, 
S. 88 wohl mit Recht an, dafi der Held der Erzahlung ein menschlicher Gaukler, ein 
Reitktinstler gewesen sei. 

1 Nachmani hiefi der Grofivater des Abaje, nach seinem Namen wurde aber auch 
der Enkel genannt. 
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gebracht. Er antwortete ihr: Wenn ich solche Achtung im Himmel genieSe, so setze 
ich uber dich fest, dafi du nie mehr durch bewohntes Land streifst! Aber wir sehen 
doch, dafi sie umherstreift! Man sagte: Das geschieht in jenen engen Durchg&ngen, 
wenn ihnen die Rosse (in bewohntes Land hinein) entlaufen sind, u. sie dann kommen, 
um jene wieder an sich zu nehmen. || NuR 12 (165 a ): „Nicht darfst du dich fttrchten 
vor nSchtlichen Schrecken" Ps 91, 5, vor der Agrath bath Machlath u. ihrem Gespann, 
auch nicht vor all den Mazziqin, die in der Nacht herrschen. || P e s lll a , 23 kommt 
der Name Agrath (bath Machlath) in einer BeschwBningsformel vor: Wenn zwei Frauen 
an einem Scheideweg sitzen, die eine auf dieser Seite der Strafie u. die andre auf 
jener Seite, u. ihr Gesicht einander zugewandt haben, so ist es sicher, dafi sie mit 
Zaubereien besch&ftigt sind. Welches Mittel gibt es dagegen? Wenn ein andrer Weg 
da ist, so gehe man diesen; wenn kein andrer Weg da ist, man aber einen andren 
Menschen bei sich hat, so sollen sie einander bei der Hand nehmen u. vortibergehn; 
u. wenn kein andrer Mensch da ist, so sage man also: jroi^a r^rs n-^w d. h. 

(jene Schedim, mit denen ihr beschaftigt seid) sind lftngst durch Pfeile getotet (so 
nach Raschi u. Raschbam = R. Sch e muel b. MeYr, Enkel Raschis, f um 1174). 

d. Nebeneinander werden genannt: •p^ii ■pTMoi r n ' p > 8 - 'Er 18 b unter Nr. 2, A 
Anm. e. Ebenso y?*^ ^mi -p-rs II Targ Esth 1, 3 Anf. (zweimal). || nirrn u. d-tu zB. 
MidrHL Einl. (78 a ): Huna (um 350) hat im Namen des Rab Joseph (f 333) gesagt: 
Alle halfen dem KSnig (Salomo), um wieviel mehr halfen sie (beim Bau des Tempels 
Salomos), um den Ktfnig aller KSnige, den Heiligen, gepriesen sei er! zu ehren, auch 
die Geister nnr , auch die Schedim, auch die Engel des Dienstes. — Dasselbe Midr 
Ps24 § 10 (104 b ); in P°siqR 6 (25 b ) stent daflir: B auch die Geister pv-p, auch die 
Mazziqin" d^ts; in ExR 52 (104 c ): die Menschen u. die Geister rimini nman. — 
Ferner ExR 30 (90 c ): Wie viele Geister nnr u. Schedim bezwang Salomo! || nrrvi 
u. n^iv, zB. in der eben genannten Stelle P e siqR 6 (25 b ). || k*?-**?, zB Targ 
HL 4, 6: Alle Mazziqin u. Verderber flohen vor dem Duft des R&ucherwerks (im Tempel); 
die ganze Stelle s. unter Nr. 5 Anm. b. \\ z ^ Targ Qoh 2, 5: Ich pflanzte 
. . . alle Gewlirzbaume, die die Schattendamonen "ait: u. die Mazziqin mir aus Indien 
holten. || Namentlich lieben es die jiingeren Targume, ganze Reihen von DSmonen- 
bezeichnungen nebeneinander aufzuz&hlen; so Targ Jerusch I zu Nu 6, 24: "st^im *\*h 
mi ''~1 "V*"* VT^* m ll* ^ttu \ 3 .-*; Targ Jerusch I zu Dt 32, 24: y~v, "^"is -33 
u. ; Targ HL 4, 6: V.""^? *F.y." . Die tlbersetzung dieser Stellen s. unter 
Nr. 5 Anm. b. Dergleichen Zusamraenstellungen wollen keine Klassifizierung der bosen 
Geister geben, sondern bezwecken, durch H&ufung aller moglichen Benennungen den 
Begriff „DSmonen" allseitig zu umschreiben. 

e. Git 68 a : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Dreihundert Arten von Schedim waren 
in Sichin; 1 aber was (in Qoh 2, 8) r-v selbst ist, weifi ich nicht. — Dasselbe Midr 
Ps 78 § 12(176 a ). 

4. Die Statten der Wirksamkeit der Damonen. 

Al8 Aufenthaltsort der Damonen wird ganz im allgemeinen die 
Erde* u. die Luftb angegeben. Insonderheit treiben sie ihr Wesen 
in Hausern u. auf Feldern,c in Wusteneien u. in Ruinen,d an Statten 
der Unreinheite u. an Wasserstellen,* endlich im Bereich bestimmter 
Baume u. Straucher.g 

a. Die Erde. Hen 15, 8 — 10: Die Riesen, die von den Geistern u. Fleisch gezeugt 
worden sind, wird man b5se Geister auf Erden nennen, u. auf der Erde werden sie 
ihre Wohnung haben. B<tee Geister gingen (bei ihrem Tode) aus ihrem Leibe hervor, 
weil sie von Menschen geschaffen wurden, u. von den heiligen W&chtern (Engeln) 
ihr Ursprung u. erste Grundlage herrtihrt; btfse Geister werden sie auf Erden sein 
u. bose Geister genannt werden. Die Geister des Himmels haben im Himmel ihre 

1 Ein Ort in der N&he von Sepphoris, s. Neubauer, La g£ogr. du Talm. S. 202. 

33* 
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Wohnung, u. die Geister der Erde, die auf der Erde geboren wurden, haben auf der 
Erde ihre Wohnung. — Genauer gait die Nordseite der Welt als Behausung der b5sen 
Geister. Jalqut zu Hi 26, 7: Die Nordseite der Welt hat Gott geschaffen, oboe sie 
zu vollenden; denn er sprach: Jeder, der sagt: „Ich bin Gott*, mBge kommen u. diese 
Seite vollenden, die ich tibriggelassen habe. Und dort ist die Wohnung der Mazziqin 
u. der Geister mmi u. der Schedim, u. von dort gehen sie aus in die Welt, wie es 
heifit Jer 1, 14: Von Norden her soil das B5se (nyi = b5ser Geist) losbrechen. — 
Die Mazziqin selbst wurden fur eine unvollendet gebliebene SchOpfung Gottes gehalten, 
9. unter Nr. 2, A Anm. b; vielleicht erklfirt sich daher ihre Verweisung nach der 
gleichfalls unvollendeten Nordseite der Welt. 

b. Die Luft. In den Pseudepigraphen wird vom Teufel u. seinen Engeln gesagt, 
dafi sie in der Luft hausen. Test Benj 3: Wer Gott fttrchtet u. den Nachsten liebt, 
kann nicht von dem in der Luft hausenden Geiste Beliars (Name des Teufels) ge- 
troffen werden, da er von der Furcht Gottes beschirmt wird. || si Hen 29, 4f.: Einer 
aber von der Ordnung der Erzengel, sich abgewandt habend mit der Ordnung, welche 
unter ihm, u. empfangen habend einen unmOglichen Gedanken, da& er setze seinen 
Thron hoher denn die Wolken ilber der Erde, damit er gleich werde der Ordnung 
(dem Range) meiner Kraft; u. ich warf ihn hinab von der Hohe mit seinen Engeln. 
Und er war fliegend in der Luft best&ndig fiber dem Abgrund. || Da6 man die Luft 
fur das Element der D&monen gehalten hat, folgt aus der Ausstattung dieser bosen 
Geister mit Fliigeln (s. Chag 16 a bei Nr. 2, B Anm. a u. Nidda 24 b , 22 bei Nr. 3 
Anm. c u. o\), ferner aus dem Ausspruch des R. Levi, nach welchem ein viertel Qab 
Hohlraum der Welt angefullt ist mit neun Qab D&monen, s. Tanch a^eera 99 a unter 
Nr. 3 Anm. rx. Au9driicklich heifit es Targ Hi 5, 7: Das Menschenkind ist zur Be- 
schftftigung mit der Tora geschaffen, aber die Kinder der Mazziqin fliegen in der Hfthe. 

c. Hauser u. Felder. GnR20(14 a ): Wer sagt. dafi die Hausgeister sr^n -rr^ 
^ut (unsch&dlich) seien, sagt es, weil sie mit ihm aufgewachsen sind (an die Haus- 
bewohner gew5hnt sind); wer sagt, dafi sie bose seien, sagt es, weil sie seinen b5sen 
Trieb kennen (u. an diesen ankntipfend ihn verfQhren). Wer sagt, dafi die Feldgeister 
iopr:-: -inn gut seien, sagt es, weil sie seinen bosen Trieb nicht kennen; wer sagt, 
dafi sie b5se seien, sagt es, weil sie nicht mit ihm aufgewachsen sind (so nach den 
Lesarten der spftteren Ausgabeu). — Dasselbe GnR24(16 a ). — Zu den D&monen 
auf den Feldern s. auch pJ*b 10, 15 d , b2 in der folgenden Anm./". 

d. Wiisteneien u. Ruinen. Targ Jeruschl zu Dt32, 10: Er traf sie (Israel) wohnend 
in der Wtiste, in Einbden, an einem Ort, da die Schedim u. die Drachen *pT^J heulen. — 
Vgl. Jes 13, 21, wo der Targum z m ^?v wiedergibt mit ^-f©, u. Jes 34, 14, wo er ^yv 
mit u. r^h mit (Nachtgespenster) iibersetzt. || B e rakh 3 a Bar: Wegen dreier 
Dinge soli man nicht in eine Ruine eintreten: wegen des Verdachtes (der Unzucht), 
wegen des (drohenden Mauer-)Einsturzes u. wegen der Mazziqin (die dort hausen). 
Vgl. auch BQ 21 a bei Nr. 6 Anm. f. 

e. Stfttten der Unreinheit (Begrabnisplfitze, Badeh&user, Aborte, Rinnen fiir 
Schmutzwasser, ungewaschene Hande). 

pT e r 1, 40 b , 24: Rab Huna (f 297) hat gesagt: . . . Wer an einer BegrftbnisstStte 
fibernachtet, will den Schedim (die dort wohnen) opfern. — Dasselbe pGit 7, 48 c , 14. 
In der Parallelstelle Chag 3 b : Wenn einer an einer Begrftbnisst&tte ubernachtet, so 
kQnnte ich sagen, er tue es, damit ein Geist der Unreinheit auf ihm ruhe (um in 
dessen Kraft Zauberei zu treiben). — Die ungektirzten Stellen s. bei Mt8, 28 J8 S. 491 f. || 
Sanh 65 b u. Raschis Wort zu Jes 65,4 s. ebenda S. 492. || Qid 39 b : Dem R. Chanina 
b. Papa (um 300) stellte eine Matrone nach. Er sagte etwas (irgendeine Zauber- 
formel), u. sein Korper bedeckte sich mit Grind u. Hitzblattern. Sie tat etwas, u. er 
war (wieder) geheilt. Da entfloh er u. verbarg sich in einem Badehaus, in welchem selbst 
zwei Personen, sogar wenn sie bei Tage hineingingen, (von den Dilmonen) besch&digt 
zu werden pflegten. Am nachsten Morgen sagten die Rabbinen zu ihm: Wer hat dich 
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behOtet? Er antwortete: Zwei Tr&ger (? *sri3) des Kaisers haben mich die ganze 
Nacht bewacht || B e rakh 62 a : R. Tanchuma b. Chanilai (um 280) hat gesagt: Wer 
sittsam auf dem Abort ist, der wird (daselbst) vor dreierlei bewahrt: vor Schlangen, 
vor Skorpionen u. vor Mazziqin. || Qid 72*: Rabbi (f 217?) sagte zu Levi (b. Sisi, um 200): 
Zeige (d. h. beschreibe) mir die Perser. Er antwortete ihm: Sie gleichen den Kriegs- 
scharen des Hauses David. Zeige mir die Feueranbeter (^n Geber). Er sprach: Sie 
gleichen den Engeln des Verderbens. Zeige mir die IsmaSliter (= Araber). Sie gleichen 
(in ihrem Schmutz u. ihrer Schwftrze) den D&monen des Abortes nosn n-»a hv D^?r. 
Zeige mir die Gelehrtenschaler von Babel. Sie gleichen (in ihrer weifien Kleidung) 
den Engeln des Dienstes. || B°rakh 60 b : Wer in den Abort eintritt, spricht (zu den 
ihn geleitenden Engeln): Seid geehrt, verehrungswtirdige heilige Diener des HQchsten, 
gebet Ehre dem Gotte Israels! Lasset ab von mir, 1 bis ich hineingehe u. meine Ab- 
sicht ausfuhre u. wieder zu euch komme! Abaje (338/39) hat gesagt: Der Mensch 
sage nicht also, vielleicht mOchten sie ihn verlassen u. ihrer Wege gehn; sondern 
er spreche: Behtitet, behQtet mich; helfet, helfet mir; sttttzet, sttttzet mich; wartet, 
wartet auf mich, bis ich hineingehe u. wieder herauskomme; denn das ist der Weg 
der Menschenkinder. || P e s Ul b s. bei Nr. 5 Anm. c Ende. || Die Beschworungsformel 
der Dftmonen des Aborts lautet nach Schab 67 a : Zu dem Sched des Aborts sage man 
also: Auf dem Kopf des Lftwen u. auf der Nase der Lttwin fand ich den Sched 
Sohn des Schiriqa Panda, auf dem Poree-Beet schlug ich ihn nieder, mit dem Kinn- 
backen des Esels gab ich ihm Stockhiebe. || Chul 105 b : Abaje (f 338/39) hat gesagt: 
Anf&nglich bin ich der Meinuug gewesen, dafi man sich wegen des ausgegossenen 
Schmutzwassers nicht unter eine Rinne setzen soil. Der Lehrer (gemeint ist Rabbah 
b. Nachmani, f 331) hat mir aber gesagt: Weil sich da Mazziqin aufhalten. || Schab 108 b : 
Derselbe (n&mlich der TannaYt Mana oder um 180) hat gesagt: Die Hand (die des 
Morgens vor dem H&ndewaschen gelegt wird) ans Auge, die werde abgehauen, ebenso 
die Hand (die unter gleichen Umst&nden gelegt wird) an die Nase, an den Mund, 
an das Ohr, an die Aderlafistelle, an das miinnliche Glied, an den After, an das 
Trinkgefftfi — die werde abgehauen. Die Hand macht blind u. taub u. verursacht 
Polypen (weil an ihr, solange sie ungewaschen ist, ein sch&digender Damon haftet). 
Baraitha: R. Nathan (um 160) hat gesagt: Das (nfimlich dieser sch&digende Damon) 
ist die Bath Chorin (= die Freie); die achtet genau darauf, bis man sich seine Hftnde 
dreimal gewaschen hat. || Joma 77 b : Man hat von Schammai dem Alten (um 30 v. Chr.) 
gesagt, dafi er (am Vers&hnungstage seinem Kinde) auch nicht mit einer Hand 
Speise reichen wollte (weil das Waschen am Vers&hnungstage verboten war u. an 
der ungewaschenen Hand D&monen hafteten, die dem Kinde schiidlich werden konnten). 
Da befahl man ihm, sie mit beiden H&nden zu reichen. Was war der Grand (flir das 
Verhalten Schammais)? Abaje (f 338/39) hat gesagt: Des Schibb e tha wegen. (tfrutt 
ist der Name des an ungewaschenen H&nden haftenden Damons; vgl. das n&chste 
Zitat.) [| TaJan 20 b : Manche sagen: Er (Rab Huna, f 297) hatte betreffs des (Damons) 
Schibb e tha aus der Tradition gelernt; deshalb pflegte er einen Krug mit Wasser hin- 
zastellen oder (an der TQr seines Hauses) aufzuhangen, u. sprach: B Wer es notig 
hat, der komme u. trete ein 11 (nachdem er sich zuvor die Hande gewaschen). So tat 
er, um nicht (durch den Schibbetha) in Gefahr zu geraten. || Chul 105 b : Abaje (f 338/39) 
hat gesagt: Anfanglich war ich der Meinung, dafi man das letzte Wasser (bei der 
Absptllung der Hande nach der Mahlzeit) nicht auf den Erdboden hin (sondern in 
ein untergehaltenes Gefafi hinein) abspttlt, geschehe des Schmutzes wegen; der Lehrer 
(Rabbah b. Nachmani, t 331) hat mir aber gesagt, es geschehe, weil ein b5ser Geist 
n-n darauf ruht. (Cber das letzte Handabspttlen nach Tische s. Exkurs: Ein alt- 
jiidische8 Gastmahl.) || B e rakh 51 a 8. bei Nr. 3 Anm. c Anfang. 

/. Wasserstellen. pJ e b 16, 15 d , 52: R. Abun (1. um 325; II. um 370) hat gesagt: Die 
Mazziqin finden sich in Gruben (Zisternen), wie es deren auf den Feldern gibt. — Das- 

1 Die Engel betreten keinen Ort der Unreinheit. 
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selbe pGit 6, 48 b , 9. || LvR 24 (122 d ): „Er sende dir Hilfe vom Heiligtum" (Ps 20, 3). 
R. B e rekhja (um 340) hat im Namen des R. Simon (um 280) gesagt: In meinem Heimats- 
ort begegnete es einmal dem Abba Jose aus (JJajetbor ^p% 1 der an einer Quelle 
safi u. studierte, dafi sich ihm der Geist khii kihh offenbarte, der dort wohnte. Dieser 
sprach zu ihm: Ihr wifit, wie viele Jahre ich hier wohne, u. ihr kommt hier heraus, 
ihr u. eure Weiber, des Abends u. beim Vollmond, ohne dafi ihr beschftdigt worden 
seid. Und nun sollt ihr wissen, dafi jener bose Geist rw »n 2 hier wohnen will, 
u. der wird die Menschen sch&digen. Er antwortete ihm: Was sollen wir tun? Er 
sprach zu ihm: Geh hin u. bezeuge es den Ortsbewohnern u. sprich zu ihnen: Wer 
einen Hammer, wer einen Spaten, wer eine Schaufel hat, die sollen morgen beim 
Aufgang der Sonne hier herauskommen u. auf die OberMche des Wassers blicken; 
u. sobald sie einen Wasserstrudel sehen, sollen sie mit den eisernen Gerfttscbaften 
drauflosschlagen u. rufen: der Unsre hat gesiegt! Und sie sollen von hier nicht fort- 
gehen, bis sie geronnenes Blut auf der Oberfi&che des Wassers sehen. Er ging u. 
bezeugte es den Ortsbewohnern u. sagte es ihnen. Wer einen Hammer, wer einen 
Spaten, wer eine Schaufel hatte, die gingen am n&chsten Tage beim Aufgang der 
Sonne dort hinaus u. blickten auf das Wasser. Als sie einen Strudel im Wasser 
sahen, schlugen sie mit den eisernen Gerfttschaften drauflos u. riefen: Der Unsre hat 
gesiegt, der Unsre hat gesiegt! u. sie gingen nicht eher von dort fort, als bis sie etwas 
wie geronnenes Blut auf der Oberflfiche des Wassers sahen. Siehe, hier ist der Schlufi 
vom Leichteren auf das Schwerere zu Ziehen: wenn die Geister rirrnn, die nicht 
auf Hilfe hin geschaffen worden sind, der Hilfe bedtirfen, wieviel mehr gilt das dann 
von uns, die wir flir Hilfe geschaffen sind! Das meinen die Worte: Er sende dir 
Hilfe vom Heiligtum Ps 20, 3. — Parallelstellen TanchB trm-rp § 9 (39 a ); Midr Ps 20 
§ 7 (88 b ). || Auch P e s 1 12 b , 3. 9 kann hierher gezogen werden: Viererlei hat unser 
heiliger Lehrer (d. i. J e huda I., f 217?) seinen S5hnen befohlen: . . . Bleibe nicht vor 
einem Ochsen stehn, wenn er aus einem Teich (Sumpf) emporsteigt, weil der Satan 
zwischen seinen Htirnern tanzt. 

g. Bestimmte Bfiume u. Strfiucher. P°slll b ,6: Fiinf Schatten sind es (in 
denen sich die Schattendfimonen aufhalten): der Schatten einer einzelstehenden 
Palme, der Schatten der Artischocke (lies K"U3 statt s^as), der Schatten des Kaper- 
strauches »n*;B, der Schatten des Sperberbaumes atn^T. (Der im Text fehlende fQnfte 
Schatten ist nach der Milnchener Handschrift der Schatten des Feigenbaumes). Einige 
sagen: Auch der Schatten eines Schiffes k^s u. der Schatten der Weide w^w. Die 
allgemeine Regel ist: bei jedem Baum, der viele Zweige hat, ist der Schatten schfidlich 
(als Dfimonensitz) u. bei jedem, dessen GestrQpp schfidlich ist (etwa wegen seiner 
Stacheln u. Dornen), ist auch sein Schatten schfidlich, ausgenommen der Brustbeer- 
baum (lies Kfcsvia als ein Wort): obwohl dessen Gestrtipp schfidlich ist, so ist doch 
sein Schatten nicht schfidlich (weil da keine Dfimonen weilen). Denn eine Dfimonin 
k-p© hat zu ihrem Sohn gesagt: Fliehe den Brustbeerbaum ; denn er ist es, der deinen 
Vater getotet hat, u. der auch ihn (d. h. dich) t£ten wflrde. Rab Aschi (f 427) hat 
gesagt: Ich habe gesehen, dafi sich Rab Eahana (II., um 375) von alien Schatten- 
arten fernhielt. Die (Dfimonen) an Kaperstrfiuchern heifien „ Geister* -n-n, die an 
Sperberbfiumen ^Schedim" "nn?, die in Schmieden (lies mit Levy 4, 475 b statt 
*->r«K = „Dficher") ,Funken* "fctt?'*":. 8 In bezug worauf folgt hieraus etwas? In bezug 
auf ein Amulett (da6 man es auf den richtigen Namen der Dfimonen ausfertigt). Die 



1 In TanchB heifit der Mann R. Jose aus w^x; in Midr Ps: Abba Jose b. Dosai 
= Dustai, der um 150 gelebt hat. 

1 In TanchB steht dafiir mn mm ^dieser Geist" : in Midr Ps: ^hk mi „ein Geist*, 
von dem dann gesagt wird: er ist bose an u. gar heftig ix* ^tii. 

8 Vgl. R. Ji(jchaq, um 300, B e rakh 5 a : Mit qui sind dis Mazziqin gemeint, wie es 
heifit Dfc 32, 24: Ausgemergelt vom Hunger, vom (Dfimon) Rescheph aufgezehrt; die 
ganze Stelle s. bei Nr. 7 Anm. c. 
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(Dfimonen) an Kaperstrfiuchern sind 6esch5pfe, die keine Augen haben. In bezug 
worauf folgt hieraus etwas? In bezug auf das Entrinnen (da sie wegen ihrer Blindheit 
den Fliehenden nicht verfolgen konnen). Einmal war ein hervorragender Gelehrter 
gegangen, urn seine Notdurft an einem Kaperstrauch zu yerrichten. Er h5rte, wie 
eine (Dfimonin) auf ihn zukam, u. er floh vor ihr. Als sie ging, umfafite sie (strauchelnd) 
einen Palmbaum; der Palmbaum vertrocknete u. sie platzte (so nach Raschis Lesart). 
Die Dfimonen der Sperberbfiume heifien Schedim. Ein Sperberbaum in der Nfihe einer 
Ortschaft hat nicht weniger als 60 Schedim. In bezug worauf folgt hieraus etwas? 
In bezug auf das Schreiben eines Amuletts. Ein Stadtwfichter ging einmal u. stand 
bei einem Sperberbaum, der nahe bei der Stadt war. Da kamen 60 Schedim wider 
ihn, so dafi er in Gefahr geriet. Er kam zu einem von den Rabbinen, der nicht wufite, 
dafi es ein Sperberbaum mit 60 Schedim war. Er schrieb ein Amulett fttr einen Sched. 
Da horte er, wie sie ein Tanzlied um ihn anstimmten u. also sangen: „ Der Turban 
des Herrn ist wie der eines hervorragenden Gelehrten; aber wir haben den Herrn 
erprobt, dafi er nicht den Lobspruch (tiber den Turban) weifi.* Darauf schrieb einer 
von den Rabbinen, welcher wufite, dafi es sich um einen Sperberbaum mit 60 Schedim 
handle, ein Amulett gegen 60 Schedim. Da h5rte er, wie sie sagten: Wendet euch 
fort von hier! 

5. Die Zeiten der Wirksamkeit der Damonen. 

Die Hauptzeit ihrer Tatigkeit ist die Nacht;* doch stehen ihnen 
auch die iibrigen Tagesstunden zur Verfugung. Man unterschied des- 
halb von den im Dunkeln wirkenden bosen Geistern, den Schatten- 
(Daramerungs-)Damonen u. den Nachtgespenstern noch die Morgen- 
u. die MittagsdSmonen b Unter den letzteren war besonders der Q&teb 
geftirchtet.c 

a. Sanh 44 a : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Es ist dem Menschen verboten, einem 
andren in der Nacht den Friedensgrufi zu entbieten (falls er ihm auf der Strafie be- 
gegnet); wir mtissen besorgen, dafi es ein Sched ist. — In der Parallelstelle M e g 3 a 
ist R. J e hoschuac b. Levi (um 250) als Autor genannt. || pPea 8, 21 b , 23: R. Chanina 
b. Papa (um 300) pflegte des Nachts von seiner Habe (Almosen) auszuteilen. Einmal 
begegnete ihm der Herr der Geister irm*n ima-. 1 Dieser sprach zu ihm: Hat der 
Meister uns nicht also gelehrt: Verriicke die Grenze deines Nfichsten nicht Dt 19, 14? 
(Durch sein Wirken in der Nacht, die den Dfimonen gehdrt, hat sich R. Chanina b. Papa 
eine Grenzverletzung zuschulden kommen lassen.) Er antwortete ihm: Steht nicht 
also geschrieben Spr 21, 14: Eine Gabe im Verborgenen stillt den Zorn? Da fiirchtete 
er sich (lies ^Ero"») vor ihm u. floh von ihm. — Dasselbe pSch e q 5, 49 b , 2. || NuR 11 
(162 d ): Siehe, die Sfinfte Salomos, sechzig Helden rings um sie . . . ob dem Grauen 
in den Nfichten HL 3, 7 f. R. Schimcon b. Jochai (um 150) hat die Worte auf Salomo 
ausgelegt. „Siehe, die Sfinfte Salomos", das ist der Kftnig Salomo; , sechzig Helden 
rings um sie", weil sechzig Helden seine Sfinfte in der Nacht umgaben, die zu den 
Helden Israels geh5rten; „sfimtlich schwertbewappnet, kriegsgetibt*. Warum tat er 
also? ,Ob dem Grauen in den Nfichten", weil er sich vor den Geistern mmm fiirchtete, 
sie mochten ihm Schaden zufligen. || Ferner s. B^akh 6 a bei Nr. 2 B Anm. f; GnR 36 (22 a ) 
bei Nr. 3 Anm. b g. E.; Schab 151 b ; P e s 112 b ; NuR 12(165 a ) bei Nr.3 Anm.c; Qid39 b 
bei Nr. 4 Anm. e; Targ Ps 91, 5 f . s. in der folgenden Anm. b; auch andre dort ge- 
brachte Zitate gehdren hierher. 

b. Targ Ps 91, 5 f.: Nicht darfst du dich fiirchten vor der Befingstigung durch 
die Mazziqin, die in der Nacht einhergehn, vor dem Pfeile des Todesengels, den er 
bei Tage schleudert; vor dem Tode, der im Finstern schleicht, vor der Rotte der 

1 Der Ausdruck erinnert an den „Fiirsten der Geister* »rmn *pmw LvR 5 (108 a ) 
bei Nr. 3 Anm. b g. E. Wie mit diesem vermutlich Aschm e dai gemeint ist, so dQrfte 
auch bei dem obigen B Herrn der Geister* an Aschm e dai zu denken sein. 
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Schedin, die am Mittag schfidigen. || Targ HL 3, 8: Darum furchteten sich (die Zeit- 
genossen Salomos) nicht vor den Mazziqin u. den Schattendamonen die in der 

Nacht umherwandeln. || Targ Qoh 2, 5: Ich pflanzte . . . alle Gewttrzb&ume, die die 
Schattendamonen m &v u. die Mazziqin mir aus Indien holten. || Targ HL 4, 6: Solange 
das Haus Israel mit den H&nden festhielt an den Werken ihrer gerechten Vater, 
flohen die Mazziqin u. die Schattendamonen -aita u. die Morgendamonen u. die 

Mittagsdamonen *"n-t: vor ihnen, weil die Sch e khina der Herrlichkeit Jah ves im Heiligtum 
wohnte, das auf dem Berge Morijja erbaut war, u. alle Mazziqin u. Verderber «:V.2rr«2 
flohen vor dem Duft des Raucherwerks. || Targ Ps 121, 6: Bei Tage, wann die Sonne 
herrscht, sollen dich die Morgendamonen *-r-t:s nicht schlagen, noch die Nacht- 
gespenster wenn der Mond in der Nacht herrscht. || Targ Jerusch I Nu 6, 24: Es 

segne dich Jahve in deinem ganzen Verm5gen, u. er behttte dich vor den Nachtge- 
spenstern m h"b u. den Erschreckenden v**?* u. den jungen Mittags- u. Morgendamonen 
"3^ V. 3 den Mazziqin u. den Schattendamonen (lies statt || 

Targ Jerusch I zu Dt 32, 24: Ich lasse sie in die Verbannung ziehen in Medien u. 
(Elam aus der Gefangenschaft Babels; es werden sie bedrangen die vom Hause Agags 
(= Haman), die den Schedin gleichen, aufgedunsen vor Hunger, u. den Mazziqin, auf- 
gezehrt vom (d. i. von der Tora), 1 u. den jungen Mittagsdamonen ^.^rp. ge- 
plagt von b5sen Winden, u. den Nachtgespenstern jW, die aufgeblasen sind von 
bflsen Winden (lies T!V'^ BttAt -rrv.-w); u. die Griechen, die mit ihren Zahnen wie 
die Tiere des Feldes beifien, will ich wider sie reizen, u. ich will sie hingeben in die 
Hand der Aramaer (= Rtimer?), die voller Gift sind wie die giftigen Schlangen, die 
im Staube schleichen. |l pChag 2, 77 a , 31: (Der das Morgengrauen macht Am 4, 13:) 
R. Chaggai (um 330) hat im Namen des R. Jacabec. (gegen 300) gesagt: Damit sind 
die Morgendamonen gemeint. (So mit Bacher, pal Amor 3, 569. 5, der ^ke^s = *i*-rs 
= Morgendamonen fafit. Die Parallelstelle LvR 26 (124°) hat die Worte Qberhaupt 
nicht.) 

C. Der Damon Qeteb 322 — der Hinraffende, der Verheerende. — Midr KL 1, 
3 (51 a ): „Alle ihre Verfolger holten sie ein mitten in den Drangsalen* KL 1, 3, d. h. 
in den Tagen der Not vom 17. Tage im Tamrauz (etwa Juli) bis zum 9. Tage im Ab 
(etwa August), in denen sich der „giftige Qeteb* "yys as? 2 findet, wie es heifit Ps 91,6: 
Nicht darfst du dich furchten vor der Pest, die im Dunkeln schleicht, vor dem Qeteb, 
der am Mittag verheert nr. J R. Abba b. Kahana (um 310) u. R. Levi (um 300). 
R. Abba b. Kahana hat gesagt: Er durchschreitet den grofiten Teil der Mittagszeit, 
vom Anfang der sechsten bis zum Ende der neunten Stunde. R. Levi hat gesagt: Er 
durchschreitet den grofiten Teil des Tages, vom Ende der vierten bis zum Anfang 
der neunten Stunde, u. er geht einher weder in der Sonne noch im Schatten, sondern 
im Schatten dicht an der Sonne (also auf der Grenze beider). R. Jochanan (f 279) 
u. R. Schimcon b. Laqisch (um 250). R. Jochanan hat gesagt: Er ist ganz voller Augen, 
Schuppen u. Haare. R. Schiniton b. Laqisch hat gesagt: Ein Auge befindet sich auf 
seinem Herzen, u. wer ihn sieht, fallt bin u. stirbt. Es geschah, dafi ein Frommer 
ihn Bah, u. er fiel auf sein Angesicht u. starb. Einige sagen, es sei J e huda 4 (b. Chijja, 
um 240) gewesen. Sch e mu8l 6 hat ihn gesehen u. ist nicht hingefallen. Ersagte:Eine 
Hausschlange (war es). R. Abbahu (um 300) safi u. lehrte in der Aufruhrsynagoge 6 
zu Casarea. Da sah er einen Menschen, der einen Stock hatte u. einen andren schlagen 
wollte. Er sah hinter ihm einen Mazziq stehn, der einen eisernen Stock hatte. R. Abbahu 

1 Zur Deutung von = Tora s. B e rakh 5 a bei Nr. 7 Anm. c. 
3 Der Ausdruck stammt aus Dt 32, 24. 

3 Schon die LXX geben diese Worte wieder mit {dno) datuovlov jueorjjLtpotvov 
(Mittagsdamon). 

4 Die Parallelstelle NuR 12 nennt Chizqijja, den andren Sohn des R. Chijja. 

5 Das wtlrde der babylonische Amora sein, der 254 starb; NuR 12 liest: J e huda 
b. Sch e mu6l. 

6 Lies mit NuR 12: kp*?"?, s. im 7. Exk. S. 118 Anm. e. 
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stand auf, schrie jenen Menschen an u. sprach zu ihm: Wie, willst du den andren 
t5ten? Er antwortete ihm: Mit diesem (Stock) soli man einen andren toten? R. Abbahu 
sprach: Ein Mazziq steht hinter ihm, der einen eisernen Stock hat. Du schl&gst ihn 
mit diesem, u. jener schl&gt ihn mit jenem, so dafi er stirbt! R. Jochanan (t 279) 
pflegte den Bibel- u. Mischnalehrern zu befehlen, dafi sie keinen Lederriemen (zur 
Ztichtigung) der Kinder in jenen Tagen haben sollten. R. Sch e mu6i b. Nachman (um 260) 
pflegte den Bibel- u. Mischnalehrern zu befehlen, dafi sie (in jenen Herrschaftstagen 
des Qeteb M (, riri) die Kinder um 4 Uhr (10 Uhr vorm.) entliefien. — Dasselbe mit 
Kttrzungen u. Abweichungen NuR 12 (165 a ); Midr Ps 91 § 3 (199 8 ); TanchB «ra §27 
(20 b ). In s&mtlichen Parallelstellen geht folgender Ausspruch des R. B e rekhja (um 340) 
vorauf: ,Vor dem Pfeil, der am Tage fliegt" Ps 91, 5. Es gibt einen Mazziq, der wie 
ein Vogel fliegt u. wie ein Pfeil schiefit. — Dieser Ausspruch in einem andren Zu- 
sammenhang auch DtR 6 (203 b ). || P e s 1 1 1 b : Es gibt zwei (Mittagsdftmonen des Namens) 
Qeteb; der eine (herrscht) am Vormittag u. der andre am Nachmittag. Der des Vor- 
mittags heifit »Qeteb M e riri" (giftiger Qeteb, vgl. Dt 32, 24), u. man sieht an ihm 
einen Krug mit Mehlbrei, in welchem sich der KochlSffel dreht (infolge des Aufwallens 
des kochenden Breies). Der des Nachmittags heifit „ Qeteb, der am Mittag herrscht* 
(vgl. Ps 91, 6), u. man sieht an ihm das Horn einer Ziege, das sich an ihm wie ein 
Sieb dreht. Abaje (f 338/39) nahm Abschfttzungen vor; es ging Rab Papa (f 376) zu 
seiner Rechten u. Rab Huna b. J e hoschua< (um 350) zu seiner Linken. Da sah er, 
wie jener giftige Qeteb auf seine linke Seite zukam; er brachte den Rab Papa auf 
seine linke u. den Rab Huna b. J e hoschuac auf seine rechte Seite. Rab Papa sprach 
zu ihm: Inwiefern verhSlt es sich denn mit mir anders, dafi meinetwegen keine Be- 
sorgnis besteht? Er antwortete ihm: Die Stunde steht dir bei (du bist ein Glucks- 
kind). Vom 1. bis zum 16. Tammuz sind sie (die MittagsdSmonen) mit Bestimmtheit 
anzutreffen; 1 von da an u. weiter ist es zweifelhaft, ob sie angetroffen werden oder 
nicht, u. zwar finden sie sich im Schatten des Chacubakrautes,* wenn es nicht eine 
Elle grofi ist, u. im Morgen- u. Abendschatten, der keine Elle betragt, hauptsftchlich 
aber im Schatten eines Abortes. 

6. Die Aufgabe der Damonen. 

Die Damonen gehoren als bose Geister dem Reiche Satans an (vgl. 
das bei Mt 25,41 93 S. 983 f. Bemerkte). Gleichwohl stehen sie in 
Gottes Diensten, insofern Gott ihnen Vollmacht gibt,a die Strafen auf 
Erden zu vollstrecken, die der Sundeb wegen iiber die Menschen ver- 
hangt werden. So bringen sie Plagen u. Schadigungen allerlei Arte 
in die Welt: sie verderben die Seelen durch Verfiihrung zur Sunde,d 
sie untergraben die Gesundheit des Leibes durch Erregung von Krank- 
heiten,e sie beschadigen das Hab u. Gut der Menschen u. fuhren Ver- 
armung herbei,f ja selbst noch im Tode peinigen sie die ihnen ver- 
fallenen Seelen. g — In den Tagen des Enosch, da die Menschen an- 
fingen, den Gotzen zu dienen, erhielten die Damonen zum erstenmal 
Gewalt iiber das Menschengeschlecht;h diese Gewalt wurde ihnen 
voriibergehend wieder genommen zur Zeit der Vollendung der Stifts- 
hiitte ;* auch in Salomos Tagen brauchte sich Israel vor ihnen nicht 
zu fiirchten.k Endgultig wird ihre Macht in der messianischen Zeit 
gebrochen werden. • 

1 Diese Tradition stimmt nicht mit der oben in Midr KL 1, 3 Qberein. 

* nzisr ^Himmelsschwaden* (Cynodon Dactylon), ein Kraut mit langer Pfahlwurzel 
ohne Seitenwurzeln u. schwer auszurotten, wurde gern auf den Ackergrenzen als Grenz- 
zeichen angepflanzt. 
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Anmerkung. Die altjiidische Damonologie ist stark von ausl&ndischen 
Ideen, besonders vom Parsismus her beeinflufit worden, vgl. Kohut, 
Jiidische Angelologie usw. S. 48 ff. u. Stave, Einflufi des Parsismus auf 
das Judentum S. 235 ff. Der jiidische Monotheismus ist des auf ihn 
eindringenden fremdlandischen Dualismus dadurch Herr geworden, 
dafi er den Damonen, den persischen Davas, ihre Selbstherrlichkeit 
nahm u. sie in der oben angegebenen Weise zu untergeordneten 
Dienern Gottes machte. Nur darf man nicht erwarten, dafi dieses 
Verhaltnis der Damonen zu Gott nun auch bei jeder Gelegenheit 
in den rabbinischen Schriften zum Ausdruck gebracht wird. Im Gegen- 
teil reden die bei weitem meisten Stellen von den Damonen so, als 
ob diese in vOllig selbstandiger Weise u. ganz nach dem Belieben 
ihrer Willkur handelten. Das ist jedenfalls die volkstiimliche An- 
schauung gewesen, die iiber die Stellung der bosen Geister Gott gegen- 
ttber nicht weiter reflektierte. 

a. NuR 14(177 c ): „Die Priester konnten nicht stehenbleiben, urn vor der Wolke 
zu dienen; denn die Herrlichkeit Jahves hatte das Haas Jahves erfiillt* (1 Kg 8, 11), 
das lehrt, dafi den Verderbern (averts = Damonen) Vollmacht gegeben war zu ver- 
derben. Und ebenso heifit es Ex 33, 22: „Ich werde meine Hand liber dich decken, 
bi9 ich vorftbergezogen bin"; hieraus folgt, dafi den Verderbern Vollmacht gegeben 
war zu verderben. — Bacher, Tann. I 2 , 358 legt diese Ausfuhrung dem R. Jose dem 
Galilfter bei, u. zwar auf Grand einer Siphrastelle. Ftir uns ist diese Stelle nicht auf- 
findbar gewesen. || DtR 1 (196 c ): R. J e hoschua< b. Levi (urn 250) hat gesagt: Als die 
Feinde kamen, um Jerusalem zu zerstoren, waren dort 60 Myriaden Mazziqin, die an 
dem Eingang des Heiligtums standen, um (auf Gottes Wink) iiber jene (die Feinde) 
herzufallen. Als sie aber sahen, wie die Sc e hkhina (Gottheit) es schweigend mitansah, 
wie es heifit KL 2, 3: Er wandte rilckwftrts seine Rechte vor dem Feinde — da 
r&umten auch sie das Feld (weil die gottliche Vollmacht zum Eingreifen fehlte). || 
Hierher gehort auch GnR 20 (14 a ) mit R. Simons (um 280) Auslegung von 2 Sm 7, 14: 
,Wenn er ein Unrecht begeht, zlichtige ich ihn mit Menschenruten u. mit Schl&gen 
der Adamskinder*, d. i. mit Schlagen, die von den Kindern des ersten Menschen 
(namlich von den durch Adam erzeugten Damonen) herrlihren. (Gott ist der Zftch- 
tigende, als seine Werkzeuge aber dienen die Damonen.) Die ganze Stelle nebst Pa- 
rallelen s. bei Nr. 2, A Anm. e. 

b. Midr Ps 17 § 8 (66 a ): Die Rabbinen (nach dem Zusammenhang Zeitgenossen des 
R. J e hoschua< b. Levi, um 250) sagten: Eine Maske ist vor die Augen der Mazziqin 
gelegt, wie bei den Eseln der Miiller, u. wenn die Sttnden des Menschen es ihm ver- 
anlassen, wird die Decke geltiftet u. er erblickt den Menschen, u. dessen Angesicht 
entstellt sich, wie es heifit Hi 14, 20: „Entstellend sein Angesicht treibst du ihn 
fort 8 , u. er (der Mazziq) blickt auf ihn u. er wird beschadigt. Deshalb hat Gott alle 
jene Engel gegeben, ihn zu behiiten, tausend zu seiner Linken u. zehntausend zu 
seiner Rechten, wie es heifit Ps 91, 7: Fallen m5gen zu deiner Seite tausend u. zehn- 
tausend zu deiner Rechten; an dich wird es nicht herankommen. — In den Parallel- 
stellen Midr Ps 55 §3. (146 b ) u. Tanch c-jes* 99a wird R. Levi (um 300) u. DtR 4 
(201 d ) R. Abba b. Z e Sira (im 4. Jahrh.) als Autor genannt. || Midr HL 3, 8 (107*): Be vor 
Salomo gesiindigt hatte, gebot er iiber Tanzer u. Tanzerinnen, wie es heifit Qoh 2, 8: 
„Ich schafFte mir Sanger u. Sangerinnen", d. h. Tanzer u. Tanzerinnen; „die Freude 
der Menschenkinder*, das sind Privatbader; n-:r*, das sind Damoninnen in 
Menge, die jene (Bader) heizten. Als er aber gesiindigt hatte, wahlte er sich sechzig 
Helden aus den Helden Israels u. stellte sie auf, sein Lager (Bett) zu bewachen, wie 
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es heifit HL 3, It: „Siehe, die S&nfte Salomos, sechzig Helden rings um sie . . 
jeder sein Schwert an seiner Htifte", weil er sich vor den Geistern rinii fQrchtete. 

— Parallelstellen: NuR 11 (162 d ); P e siq 45 b ; vgl. auch Midr Qoh 2, 8 (13 b ). 

C. Hen 15, 11 f.: Die Geister der Riesen (d. h. die D&monen) werden bose handeln, 
Gewalttaten begehen, Verderben anstiften, angreifen, kampfen, ZertrQmmerung auf 
Erden anrichten u. Kuramer bereiten. . . . Und diese Geister werden sich gegen die 
Sohne der Menschen u. gegen die Weiber erheben, weil sie von ihnen ausgegangen 
sind. I! Jubil 10, 5: Schaurig sind sie (die bosen Geister) u. sind geschaffen, um zu 
verderben (s. auch die Fortsetzung der Stelle bei Mt 25, 41 S. 984 Anm. c). || Test 
Levi 5: (Der Engel sprach zu Levi:) Ich bin der Engel, der das Geschlecht Israels los- 
bittet (d. h. der Engel Mikhael), dafi er sie nicht vollig zertrete; denn jeder bose 
Geist stttrmt gegen sie an. || SDt 32, 17 § 318 (136 b ): „Sie opferten den Schedim* 
Dt 32, 17. Wenn sie die Sonne, den Mond, die Sterne, die Zeichen des Tierkreises 
u. Dinge anbeteten, die der Welt notwendig sind u. von denen die Welt einen Nutzen 
hat, so wtirde der Eifer (gottliche Zorn) sich nicht verdoppeln; aber sie beten etwas 
an, was ihnen nicht Gutes, sondern Obles tut, die Schedim. Was ist die Art des 
Sched? Er geht in den Menschen ein u. Uberw&ltigt ihn (stlirzt ihn nieder). ||RH 28 a : 
Man liefi dem Vater 8ch°mu8ls (f 254) sagen: Not igte man einen, dafi er ungesauertes 
Brot afi, so hat er damit (am Passahfest) seiner Pflicht genQgt. ,Notigte man ihn"; 
wer (hat ihn genfitigt)? Wenn du sagen wolltest: Ein Sched notigte ihn, so heifit es 
in einer Bar: 1st einer zu Zeiten gesund u. zu Zeiten irrsinnig, so gilt er, wenn er 
gesund ist, in alien seinen Angelegenheiten als vernQuftig, u. wenn er irrsinnig ist, 
so gilt er in alien seinen Angelegenheiten als irrsinnig. ... — Hier wird ein plotz- 
licher Anfall von Wahnsinn auf OberwSltigung u. Notigung durch einen Sched zuriick- 
gefuhrt. — Ahnlich redet cEr 4, 1 von einem, den ein boser Geist liber die Sabbat- 
grenze hinaus entfuhrt, s. die Stelle bei Nr. 1 Anm. f. || SDt 32, 24 § 321 (137 b ): ,Der 
bittere (giftige) Qeteb* (so Dt 32, 24 nach Auffassung des Midrasch). Nebenbei lernst 
du daraus, dafi jeder, in den der Sched (M e riri) eingeht, bitter (verbittert) -^i* ist. 

— Jalqut zu Dt 32, 24 liest statt *-p-na das Verbum ■»"n?a = er wird verbittert. || B°rakh 
55 b : Raba (f 352) stellte einander gegentiber die Stelle Nu 12, 6: ,Ich rede im Traum 
mit ihm" u. Sach 10, 2: „Eitle Traume erzfthlen sie." Darin liegt kein Widerspruch 
vor: in dem einen Fall handelt es sich um einen (Traum) durch einen Engel u. in 
dem andren Fall um einen durch einen Sched. || Von Salomo heifit es, dafi er sich 
vor den Geistern nrv.i gefiirchtet habe, weil sie ihm Schaden zufQgen kflnnten, 
a. NuR 11 (162 d ) bei Nr. 5 Anm. «. || B e rakh 54 b : Rab J^'huda (f 299) hat gesagt: Drei 
bediirfen der Bewachung (vor den Schedim), namlich ein Kranker, ein Brautigam u. 
eine Braut. In einer Baraitha ist gelehrt worden: Ein Kranker, eine Wochnerin, ein 
Brautigam u. eine Braut. Einige sagen: Auch ein Trauernder; einige sagen: Auch 
Gelehrtenschuler in der Nacht. — Fur den Kranken, die Wochnerin u. den Trauernden 
gibt Raschi als Grund an: weil ihr Geschick erschiittert ist; fiir den Brautigam, die 
Braut u. den Gelehrtenschiiler den Neid des Sched wider sie. || SLv 26, 6 s. in der 
nachfolgenden Anm. /. 

rf. Die verfiihreri8che Macht der D&monen wird fast ausschliefilich in den Pseud- 
epigraphen hervorgehoben. Jubil 7, 27 sagt Noah zu seinen Sohnen: Ich sehe, wie 
(bose) Geister euch u. eure Kinder zu verfiihren begonnen haben. || Das. 10, 1 : In der 
dritten Jahrwoche dieses (d. h. des 33.) Jubilaums begannen unreine Dfimonen die 
Kinder der Sohne Noahs zu verfiihren u. zu betoren u. zu verderben. || Das. 11, 4: Sie 
(die Kinder Noahs) fingen an, Schnitzbilder u. unreine Bildwerke zu machen, u. die 
bosen Geister halfen u. verftihrten sie, da& sie Siinde u. Unreinigkeit begingen. || 
Das. 12, 20 betet Abraham: Rette mich aus der Hand der bosen Geister, die tiber 
die Gedanken des Menschenherzens herrschen, u. lafi sie mich nicht in die Irre fuhren 
von dir hinweg. || Test Sebul 9: Die Geister der Verflihrung tauschen sie (die Men- 
schen) bei alien ihren Handlungen. || Test Asser 6: Hasset die Geister der Verfiihrung, 
die gegen den Menschen kampfen. — - Aus der rabbinischen Literatur sind zu nennen 
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<Er41 b Bar: Drei Dinge lassen den Menschen sich fiber die eigene Ansicht a. die 
seines SchSpfers hinwegsetzen (= verleiten ihn zur SQnde), nfimlich Nicbtisraeliten 
(in deren Gewalt ein Jude ger&t), ein bftser Geist nan u. die drttckenden N5te 
der Armut. — Ferner s. Sota 3 a bei Nr. 1 Anm. h u. GnR 20 (14 a ) bei Nr. 4 Anm. c. 

e. Jubil 10, 10. 12 f.: Zu einem von uns (Engeln) sagte er (Gott): Wir wollen Noah 
alle ihre Heilung lehren (d. h. die Heilung der von den Dfimonen erregten Krank- 
heiten). . . . Und alle Heilung ihrer Krankheit sagten wir Noah samt ihren Verf&h- 
rungskftnsten, damit er durch die B&ume der Erde heile. Und Noah schrieb alles, 
wie wir es ihn gelehrt hatten, in ein Buch, aber alle Arten der Heilungen. — Den 
rabbinischen Gelehrten ist der Gedanke, daft die Krankheiten von den Dfimonen ver- 
ursacht werden, so gelSufig, daft sie die Leiden Qfters nach dem Namen des sie er- 
regenden bftsen Geistes benannt haben. P e s lll b : Wer an dem Stamm eines Dattel- 
baumes seine Notdurft verrichtet, den ergreift der tuht n«n (nach Brecher, Das Tran- 
scendentale im Talmud, S. 170 der „Geist des Hftmorrhoidalabels*). Wer (beim Gebet) 
seinen Kopf an den Stamm eines Dattelbaums anlehnt, den erfaftt der Geist der 
Starrsucht oder der Betftubung kt?:? m-». (Raschi: Schmerz der Halfte des Kopfes.)|| 
Chul 105 b : Abaje (f 338/39) hat gesagt: Anf&nglich war ich der Meinung, daft man 
nichts vom Tisch nehmen soil, wfihrend jemand den Becher zum Trinken nimmt, das 
geschehe, weil diesem vielleicht etwas Schfidliches bei der Mahlzeit zustoften kOnnte. 
(Der Trinkende mochte aber das Fortnehmen ftrgerlich werden u. sich infolgedessen 
verschlucken.) Der Lehrer (Rabbah b. Nachmani, t 331) hat mir aber gesagt, es ge- 
schehe, weil es schlimm sei in bezug auf den Geist der Starrsucht oder der Betftubung 
w-nx rm. || P e siq 40 a : Ein Heide fragte den R. Jochanan b. Zakkai (f um 80) u. sprach 
zu ihm: Was ihr da (mit der Asche von der roten Kuh) macht, erscheint mir wie 
eine Art Zauberei. Man bringt eine Kuh, schlachtet u. verbrennt sie; dann zerst5ftt 
man sie u. nimmt ihre Asche auf; u. wenn einer von euch durch einen Toten unrein 
geworden ist, dann spritzt man davon zwei- oder dreimal auf ihn u. sagt zu ihm: Du 
bist rein ! Er antwortete ihm : Ist noch niemals der Geist der Verwirrung r m Tjr; nr 
in diesen Menschen (d. h. in dich) gefahren? Er sprach: Nein! Jener antwortete: 
Hast du auch noch keinen Menschen gesehen, in den der Geist der Verwirrung ge- 
fahren war? Er sprach: Ja! R. Jochanan b. Z. sprach: Und was macht ihr mit einem 
solchen? Er antwortete: Man nimmt Wurzeln u. rftuchert sie unter ihm u. spritzt 
Wasser auf ihn; dann flieht er (der b5se Geist). Jener sprach zu ihm: Wollen deine 
Ohren nicht hftren, was dein Mund spricht? Ebenso ist auch dieser Geist (der Geist 
der Verunreinigung durch eine Leiche) ein Geist der Unreinheit niraitt rrr, wie ge- 
schrieben steht Sach 13, 2: ,Auch die Propheten u. den Geist der Unreinheit will 
ich vergehen lassen aus dem Lande.* Man spritzt auf ihn Reinigungswasser, so flieht 
er. Als der Heide fortgegangen war, sprachen die Schaler zu Rabban Jochanan: 
Rabbi, diesen hast du mit einem Strohhalm (d. h. so leichthin) abgewiesen, welche 
Antwort gibst du aber uns? Er sprach zu ihnen: Bei eurem Leben, nicht der Tote 
verunreinigt, noch reinigt das Wasser; aber es ist eine Bestimmung des K5nigs aller 
Kftnige. Gott hat gesagt: Eine Satzung habe ich festgesetzt, eine Bestimmung ge- 
troffen, kein Mensch ist berechtigt, meine Bestimmung zu abertreten, wie es heiftt 
Nu 19, 2: Dies ist die Bestimmung der Tora. — Parallelstellen : Tanch B rprr § 26 
(59 b ); P'siqR 14 (65 a ); NuR 19 (186 b ). || Midr Sm 9 §2 (37 b ): R. Levi (um 300) hat 
im Namen des R. Schim<on b. Laqisch (um 250) gesagt: Eine Hirschkuh hat schwache 
Gliedmafien, u. wenn sie nach Wasser begehrt, so farchtet sie sich vor den wilden 
Tieren. Was tut Gott? Er Iftfit den Geist der Verwirrung r^nr rm in sie fahren, 
daft sie mit ihren Faften u. HSrnern aneinander schlftgt, u. die wilden Tiere h5ren es 
u. fliehen. Das meint Hi 37, 5: Es lftrmt Gott mit seiner Stimme wunderbar, er tut 
Groftes, ohne daft man es weift. R. EUazar (um 270) hat gesagt: Ein Mensch schl&ft 
auf seinem Bett u. eine Schlange richtet sich auf vor seinem Bett. Was tut Gott? 
Er Iftfit den Geist der Verwirrung t^ttp rrn in ihn fahren, daft er sich mit seinen 
Hftnden u. Faften entbl5ftt u. seine Kleider verkehrt anzieht, u. die Schlange h5rt es 
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u. flieht; das meiot Hi 37, 5 (wie oben). — Der Ausspruch dea R. Schimcon b. Laqisch 
anonym GnR 12 (9 b ); der des R. Elcazar, aber ohne Erw&hnung des Geistes der Ver- 
wirrung auch Midr Ps 106 § 1 (227 »). || pJoma 8, 45 b , 12: Welcbe Bewandtnis hat es 
mit einem tollen Hund ntsic a^s? Rab (t 247) u. Sch c mu6l (t 254). Der eine hat ge- 
sagt: Der Geist der Verwirrung nMir m ist liber ihn gekommen; der andre hat 
gesagt: Ein Weib hat Zaubereien getrieben u. diese an ihm ausprobiert. — Die Pa- 
rallelstelle Joma 83 b zeigt, dafi der erste Ausspruch Sch e mu6l angeh5rt; hier sagt 
dieser: Ein baser Geist nan mi wohnt auf ihm. || Git 67 b : Was ist Herzkrankheit? 
Sch e mu6l (f 254) sagte: Wenn einen der (zuviel genossene) junge Wein in der Kelter 
beifit. . . . Das lehrt uns, dafi dieser Geist Kirn den Namen oSp;rnj5 (xaQdiaxog, Herz- 
weh, Melancholie? Magenkrampf?) hat. || B e kh 7, 5: (Zum Priesterdienst ist untaug- 
lich der,) liber den der Geist des Asthma p"^?* rw gekommen ist. — Dazu wird 
B°kh44 b gefragt: Was heifit das? In einer Bar ist gelehrt worden: tlber den der 
Geist cVn p gekommen ist. — Raschi zu B e kh 44 b versteht unter n-^sp n-n den 
Geist des Irrsinns; er erkl&rt die Stelle so: „Der Geist des Irrsinns kommt durch 
einen Sched, das ist der Ben N e philin oitr-nj.* — Hiernach w&re Ben N^hilin Ap- 
pellativum, etwa = Riesensohn = Dftmon, u. oits^ia ware der Name des Damons. 
Unter letzterm vermutet Kohut S. 60 den persischen Dew N&oghaithi, den Dew der 
Torheit u. der unregelmftfiigen Lebensart; dagegen halt er a-^ta p fttr eine getreue 
Obersetzung des im Avesta haufig wiederkehrenden Ausdrucks ,der herbeistttrzende 
Daewa*. || Sanh 101 a : R. Jicchaq b. Sch°mu6l b. Martha (um 250) kam in ein Gast- 
haus; man brachte ihm (Salb-)Ol in einem Gef&fi; er salbte sich damit, u. es traten 
Blasen in seinem Gesicht hervor (infolge eines Zauberspruchs, den man im geheimen 
fiber das Ol gesprochen hatte). Als er auf die Strafie hinausging, erklickte ihn eine 
Frau, die zu ihm sagte: Den Brandpfeil des Chammath nam wp^T sehe ich hier. Sie 
machte ihm etwas, u. er ward gesund. Chammath dttrfte der Geist oder Sched 
der Entzttndung u. des Fiebers sein. || LvR 15 (115 c ): Nach der Gewohnheit auf Erden 
sagen die Menschen: Der u. der Mann hat einen langen Atem, der u. der Mann hat 
einen kurzen Atem, weil in ihn der Geist der Kurzatmigkeit "pojrttj? rw gelegt ist. — 
Nach der Lesart im 5Arukh bei Levy 4, 290 b lautet die Stelle: An dem Tage, an 
welchem der Geist des Katarrhs ^c^ps nn-» in ihn gelegt wurde, wurde er rheu- 
matisch. || Hor 10 a : (Aller Aussatz ist verunreinigend ;) Raba (f 352) sagte: Aus- 
genommen ist der durch Geister nnii entstandene Aussatz. Rab Papa (f 376) sagte: 
Ausgenommen ist der durch Zauberer entstandene Aussatz. [| tlber Wahnsinn, der 
durch einen Sched verursacht wird, s. RH 28 ft in der vorhergehenden Anm. c. — 
t)ber den Damon Bath-Chorin, der blind u. taub macht u. Polypen verursacht, s. Schab 
108 b bei Nr. 4 Anm. e. Im Anschlufi an diese Stelle sagt R. Jochanan (t 279) Schab 
109 a : Die Schminke vertreibt die Bath-Melekh (— K5nigstochter), hemmt die Trane 
u. befbrdert den Haarwuchs der Wimpern. Die Baraitha lautet ebenso: R.Jose (um 150) 
hat gesagt: Die Schminke vertreibt die Bath-Melekh usw. — Die Bath-Melekh ist 
nach Raschi ein Sched, der das Auge beschadigt. 

Da6 man den Dftmonen auch die Macht zu toten zugeschrieben hat, zeigt Midr 
KL zu 1,3 (51 *) mit dem Ausspruch des R. Abbahu, s. die Stelle bei Nr. 5 
Anm. c. — Ferner sei auf folgende Stellen verwiesen Jubil 10, 2: Die S5hne Noahs 
kamen zu Noah, ihrem Vater, u. sprachen zu ihm von den Dftmonen, die seine Kindes- 
kinder verfQhrten u. blendeten u. tdteten. || Josephus, Bell Jud 7, 6, 3: Die sogenannten 
Damonen — diese sind aber die Geister der bdsen Menschen — gehen in die Lebenden 
ein u. tdten die, die keine Hilfe erlangen. || Sanh 101 a : Man darf an einem Sabbat 
die Schedim nicht befragen. 1 R. Jose (um 150) sagte: Auch an einem Wochentag ist 
es verboten. Rab Huna (t 297) hat gesagt: Die Halakha ist nicht nach R. Jose; u. 
auch R. Jose hat es nur der Gefahr wegen gesagt, wie in jenem Fall des R. Jifchaq 

1 Nach der Baraitha Ghag 16* — s. die Stelle bei Nr. 2, B Anm. a — wissen die 
Schedim das ZukQnftige. 
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b. Joseph (um 330), der (auf Anstiften der D&monen) von einer Zeder verschlungen 
wurde, u. es geschah ihm ein Wunder: die Zeder spaltete sich u. spie ihn aus. || 
P e s 110 a 8. unter Nr. 7 Adiii. f; Josephus, Bell Jud 7, 6, 3 s. bei Nr. 7 A*m. e Ende. 

/. BQ 21 a : Rab S e chora hat gesagt, Rab Huna (t 297) habe gesagt, Rab (t 247) 
habe gesagt: Wenn jemand im Hofe eines andren ohne dessen Vorwissen wohnt (weil 
der Besitzer selbst dort nicht wohnt), so braucht er ihm dafttr keine Miete zu zahlen, 
weil es heifit Jes 24, 12: „Sch e >ijja hat das Tor zertrummert.* (Sch e >ijja wird fQr einen 
Damon gehalten, der unbewohnte H&user zertrttmmert; bewohnt nun jemand ohne 
Vorwissen des EigentUmers ein solch verlassenes Haus, so bewahrt er dieses vor der 
ZerstSrung durch jenen Damon, u. diese Bewahrung ist dem heimlichen Bewohner 
des Hauses so anzurechnen,i als ob er Miete zahlte.) Mar bar Rab Aschi (um 450) 
hat gesagt: Ich selbst habe ihn (den D&mon Sch^ijja) gesehen, er stofit wie ein 
Ochse. — Der letzte Ausspruch auch Sota 48". || Chul 105 b : Abaje (f 338/39) hat 
gesagt: Anf&nglich bin ich der Meinung gewesen, dafi, wenn man die Abf&lle (Brot- 
krumen nach Tisch) aufsammle, dies der Reinlichkeit wegen geschehe; der Lehrer 
aber (nfimlich Rabbah, f 331) hat mir gesagt, dafi es geschehe, weil es schlimm in 
bezug auf die Armut sei. Es war einmal ein Mann, dem der Fttrst (Damon) der 
Armut HP'Tjan k^s nachging; aber er konnte ihm nichts anhaben, weil er betreffs 
der Abfalle Sufierst vorsichtig war. Eines Tages afi er sein Brot (lies kpe*i statt 
npe"h) im Grase. Da sprach er (der Damon): Jetzt fallt er sicherlich (lies nni statt 
-at*:) in meine Hande (weil das Aufsammeln der Brocken aus dem Grase schwierig 
ist). Nachdem er gegessen hatte, holte er eine Hacke, rifi das Gras los u. warf es 
in den Flufi (zugleich damit auch die Brotabfalle, so dafi sie nicht achtlos mit den 
Flifien zertreten werden konnten). Da horte er, wie der Furst der Armut sagte: Wehe, 
er hat diesen Mann (= mich) aus seinem Hause vertrieben. — Vgl. P e s lll b : Der 
Fttrst fiber die Speise heifit Naqid (= Reinlichkeit), der Furst tiber die Armut heifit 
Nabel ( = Schmutz). || B e rakh 6 a : Raba (f 352) hat gesagt: . . . Jene Knie, die er- 
matten, ruhren von ihnen (den Mazziqin) her; wenn jene Gew&nder der Rabbinen so 
schnell abgenlitzt erscheinen (ohne dafi korperliche Arbeiten in ihnen verrichtet 
wurden), so ruhrt das von ihrem (der Mazziqin) Reiben her; jene Fiifie (der Gelehrten), 
die verwundet sind, ruhren von ihnen her. 

g. Test Asser 6: Das Ende der Menschen erweist ihre Gerechtigkeit, indem sie 
die Engel des Uerrn u. des Satans kennen lernen (vgl. hierzu bei Lk 16, 22 91 S. 223 
Nr. 2). Wenn namlich die Seele in Erregung scheidet, so wird sie von dem bosen 
Geist gequalt, dem sie auch gedient hat in Begierden u. bosen Werken. Wenn sie 
aber ruhig in Freude den Engel des Friedens erkannt hat, so wird er sie im Leben 
trosten. || K e th 104 a s. bei Lk 16, 22 S. 224 unten. Zu den dort genannten Parallelen 
kann noch NuR 11 (164 b ) hinzugefttgt werden. 

h. GnR23(15 d ): Viererlei anderte sich in den Tagen des Enosch b. Seth: die 
Berge wurden zu Felsen, der Tote begann Wtirmer hervorzubringen, der Menschen 
Angesichter wurden den Affen ahnlich, die Menschen wurden Profanes (zuganglich) 
fur die Mazziqin. R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Sie selber haben es sich verursacht, 
dafi sie Profanes fUr die Mazziqin wurden. (Sie sprachen:) Was ist denn fQr ein Unter- 
schied zwischen einem, der sich vor einem Bilde, u. einem, der sich vor einem Menschen 
verbeugt!? — Dazu bemerkt der Kommentar MK: Gott sprach: Das Ebenbiid Gottes 
ist nichts geachtet in euren Augen, so soil das Bild von euch weichen u. die Mazzi- 
qin sollen Raum finden Qber euch zu herrschen. 

/. NuR 12 (165 b ): R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Bevor die Stiftshutte aufgestellt 
war, erregten sich in der Welt die Mazziqin gegen die Menschen; nachdem aber die 
Stiftshtttte aufgestellt war, in welcher die Sch e khina unten weilte, schwanden die 
Mazziqin aus der Welt hin, wie es heifit Ps 91, 10: „Nicht darf eine Plage (= Dfimon) 
deinem Zelte sich nahen", damit ist die Stiftshutte gemeint. — Dasselbe Tanch B 
»c: § 27 (20 a ); Midr Ps 91 § 5 (199 b ); P e siqR 5 (21*). || pe s iq 6 b : R. EUazar (um270> 
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hat gesagt: An dem Tage, da Mose aufhSrte Nu 7, 1, d. i. an dem Tage, da die Mazzi- 
qin aufhflrten in der Welt. Welche Schriftstelle beweist es? Ps 91, 10: „ Nicht darf 
dir ein Ungliick begegnen, eine Plage (= Dftmon) nicht sich nahen deinem Zelte", 
seitdem die Mazziqin in der Welt aufgehOrt haben. 

k. Targ HL 3, 8: Die Priester u. Leviten u. alle St&mme Israels hielten sSmtlich 
(in den Tagen Salomos) fest an den Worten der Tora, die einera Schwerte gleichen, 
u. verbandelten dartiber wie Helden, die des Kampfes kundig sind, u. jeder von 
ihnen trug das Siegel der Beschneidung an seinem Fleisch, wie es dem Fleische 
Abrahams aufgepr&gt war; u. dadurch waren sie stark wie ein Mann, dessen Schwert 
um seine Httfte gegtirtet ist, u. deshalb fflrchteten sie sich nicht vor den Mazziqin 
u. den Schattend&monen, die in der Nacht umherschweifen. — Zur Herrschaft Salomos 
tiber die Dftmonen vgl. Nr. 3 Anm. b u. Nr. 7 Anm. h. 

L Hen 55, 4: Ihr Konige a. Machtigen, die ihr auf dem Festlande wohnen werdet, 
ihr sollt meinen Auserwahlten (= Messias) sehen, wenn er auf dem Throne meiner 
Herrlichkeit sitzen u. den Asasel (s. bei Br Juda S. 781 Anm. g), seine ganze Ge- 
nossenschaft u. alle seine Scharen im Namen des Herrn der Geister richten wird. || 
Test Levi 18: Beliar wird von ihm (dem Hohenpriester der messianischen Zeit) ge- 
bunden werden, u. er (der Hohepriester) wird seinen Kindern Gewalt geben, auf die 
bosen Geister zu treten. || Test Sebul 9: Er selbst (Gott) wird alle gefangenen Menschen 
(in der messianischen Endzeit) von Beliar erl5sen, u. jeder Geist der Verftihrung wird 
zertreten werden. || Ass Mos 10, 1: Dann (in der seligen Vollendungszeit) wird sein 
(Gottes) Regiment uber all seine Kreatur erscheinen; dann wird der Teufel ein Ende 
haben, u. die Traurigkeit mit ihm hinweggenommen werden. || SLv 26, 6 (449 a ): Ich 
schafFe die wilden Tiere aus eurem Lande weg Lv 26, 6. R. J e huda (um 150) sagte: 
Er (Gott) lafit sie (in den Tagen des Messias) aus der Welt vergehen. R. Schim'ou 
(um 150) sagte: Er bringt sie zur Ruhe, dafi sie keinen Schaden mehr zufilgen. 
R. Schim'on sagte: Wann ist es ein Ruhm fiir Gott? Zur Zeit, da es Uberhaupt keine 
Mazziqin gibt, oder zur Zeit, da es wohl Mazziqin gibt, aber sie keinen Schaden zu- 
fugen diirfen? Ebenso heifit es Ps 92, 1: ,Ein Psalm, ein Lied auf den Sabbattag", 
d. i. auf den Tag, der die Mazziqin in der Welt zur Ruhe bringt, dafi sie keinen 
Schaden mehr zufQgen. — Vgl. auch P°siqR 36 (161 a ) bei Mk 1, 24 » S. 2. 

7. Schutz vor den Damonen. 

Schutz gegen die Damonen gewahren Gotta u. seine heiligen Engeljb 
Gottes Wortc u. die Erfullung seiner Gebote;d Amulette,© Besehwo- 
rungenf u. die Beobachtung bestimmter Vorsichtsmafiregeln.g An 
Menschen, die unter Ausnutzung der gewiesenen Mittel die Herrschaft 
uber die Damonen erlangt haben, hat es nie gefehlt.h 

a. Gott. — Midr Ps 104 § 24 (224 a ): Rabbi (f 217?) sagte: Wenn nicht der Schatten 
(Schutz) Gottes ware, der die Menschen schdtzt, so wtlrden die Mazziqin diesen toten, 
wie es heifit Nu 14, 9: Ihr (der Kanaaniter) Schatten ist von ihnen gewichen; aber 
Jahve ist mit uns. (Die Fortsetzung der Stelle s. in Anm. c.) \\ pPea 1, 15 b , 49: Die 
Rabbinen haben so gesagt: „ Jahve wird in deiner Torheit (so der Midrasch) seinen 
u. deinen Fufi vor Einfangung bewahren* Spr 3, 26; auch in Dingen, in denen du 
ein Tor hist, wird er deinen Fufi vor Einfangung bewahren. R. Dosa (um 300) hat 
gesagt: Vor dem Lehramt (vor religionsgesetzlichen Entscheidungen rrHn); die Rabbinen 
sagten: Vor der Siinde; R. Levi (um 300) sagte: Vor den Mazziqin. — In der Parallel- 
stelle GnR 1 (3 a ) ist statt der .Rabbinen* R. Abbahu (um 300) genannt. || pB e rakh5, 
9 a , 37: R. Schimfon b. Jochai (um 150) hat gelehrt: Alle Volker der Erde werden 
sehen, da6 der Name Jahves Uber dir genannt ist, u. werden sich vor dir fiirchten 
Dt28, 10. „Alle", auch die Geister pwh, auch die Schedim. (Vgl. Sanh 44 a : Wir 
haben die Uberlieferung, dafi sie [die Schedim] den Namen Gottes nicht unntttzlich 
aussprechen.) || SNu 6, 24 § 40 (12 a ): (Jahve) behttte dich Nu 6, 24, n&mlich vor den 
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Mazziqin. — In P e siq 6 b wird diese Auslegung dem R. Jochanan (f 279) beigelegt. II 
Tanch d^eo* 99 a 8. in der folgenden Anm. b. 

b. Die Engel. — Tanch d-bew* 99 a : Seine Engel wird er dir entbieten, da& sie 
dich behiiten auf alien deinen Wegen Ps 91,11. Hat ein Mensch ein Gebot erfiillt, 
so tibergibt man (Gott) ihm ein en Engel; bat er zwei Gebote erfiillt, so tibergibt 
man ihm zwei Engel; hat er alle Gebote erfullt, so tibergibt man ihm viele Engel, 
wie es heifit Ps 91, 7: „ Seine Engel wird er dir entbieten." Und welches sind diese 
Engel? Das sind diejenigen, die ihn vor den Mazziqin behQten, wie es heifit Ps91, 7: 
„ Fallen mogen auf deiner Seite tausend u. zehntausend zu deiner Rechten.* Was 
heifit: „Es mSgen fallen* 1 ? Dafi sie sich ihm friedlich anschliefien (fallen = zufallen), 
wie es heifit 1 Chr 12, 19: Von Manasse fielen etliche David zu liea. . . . „Und zehn- 
tausend zu deiner Rechten"; warum auf der linken Seite tausend u. auf der rechten 
Seite zehntausend? Weil die Linke die Engel nicht notig hat; denn der Name Gottes 
steht auf den Gebetsriemen geschrieben, u. diese befinden sich an der Linken, wie 
es heifit Dt 6, 8: Binde sie zum Zeichen an deine (linke) Hand. R. Chanina (b. Abbahu, 
um 330) sprach zu ihm (zu R. Jicchaq, s. Parallelstelle Midr Ps 91 §4): Es steht 
hier Ps 91, 7 nicht: „Es mogen sein zu deiner Seite - , sondern: „es m5gen fallen*. 
(Das Verbum sic wird jetzt nicht im Sinne von „zufallen", sondern im Sinne von 
„gesturzt werden" gedeutet.) Die Linke, die nicht ausgestreckt wird zur ErfQllung 
von Geboten, bringt nur tausend Mazziqin zu Falle; aber die Rechte, die zur ErfQllung 
von Geboten ausgestreckt wird, bringt zehntausend Mazziqin zu Falle. R. J 6 hoschua< 
b. Levi (um 250) hat gesagt: Was heifit: „Es mtfgen fallen auf deiner Seite tausend*? 
Gott tibergibt jedem einzelnen von den Israeliten zehntausend u. tausend Engel, dafi 
sie ihn behiiten u. ihm den Weg bahnen. Einer von ihnen ruft als Herold vor ihm 
aus u. sagt: „Gebet Ehre dem Ebenbilde Gottes!" Denn die ganze Welt ist voll von 
Geistern nmi u. Mazziqin. (Auf jenen Ruf sollen also die Damonen dem Menschen 
Platz machen, ohne ihm Schaden zuzuftigen.) R. J c 'huda b. Schallum (um 370) hat im 
Namen des R. Levi (um 300) gesagt: Du hast kein viertei Qab im Hohlraum der Welt, 
in dem nicht neun Qab Mazziqin sind; u. in welcher Verfassung befinden sie sich? 
R. Levi hat gesagt: Eine Maske ist vor ihrem Gesicht, wie bei den Eseln der Milller, 
u. wenn es die Sunden verursachen, wird die Maske geliiftet u. der Mensch wird 
verwirrt (irrsinnig); solange aber der Engel (vor ihm) ausruft, bleibt der Mensch im 
Frieden, schweigt jener, so wird er sofort beschadigt, u. der Engel spricht: Wir wollen 
den u. den hingeben, wie es heifit Hi 33, 22: „Seine Seele naht sich der Grube u. 
sein Leben den Totenden." Es heifit hier nicht: „ naht sich den Toten" crnai, sondern: 
„den Totenden" D^rooV, n&mlich jenen Engeln des Verderbens nban denen er 

tibergeben wird. Und woher, dafi ein Engel vor ihm ausruft? Weil es heifit Hi 33, 23: 
,Wenn fur ihn da ist ein fUrsprechender Engel, einer unter tausend", wenn unter 
jenen tausend einer ist, der vor ihm ausruft, „um dem Menschen seine RechtschafFenheit 
zu verkiindigen*, dann (das. Vers 24:) „erbarmt er sich seiner u. spricht: Erl5se ihn 
vom Hinabsinken in die Grube, ich habe Stihnung gefunden". Da sieht man, wenn 
er reich ist an Gebotserfullungen, so behiiten ihn zehntausend u. tausend Engel, u. 
wenn er vollkommen ist an Torakenntnis u. guten Werken, so behtitet ihn Gott (vor 
den Mazziqin), wie es heifit Ps 121, 5: Jahve ist dein Hiiter, Jahve ist dein Schatten 
tiber deiner rechten Hand. — Parallelstellen: NuR 12 (165 b ); Midr Ps 17 § 8 (65 b ); 
91 §4(199 b ). LvR 35 (132 b ); DtR 4 (200 d ). 

C. GottesWort. — Midr Ps 104 § 24 (224 a ): R. J e honathan (= R. Nathan, um 160) 
hat gesagt: Wenn nicht das Wort Gottes ware, das den Menschen schiitzt, wtirden 
die Mazziqin diesen toten, denn es heifit Jes 57, 19: Er schafft als Frucht seiner Lippen 
(= seines Wortes) Frieden, Frieden den Fernen u. Nahen. || Als ganz besonders wirksam 
gegen die D&monen gait das Rezitieren des Sch e ma< u. das des 3. u. 91. Psalms; letzterer 
wurde geradezu „das Lied gegen die Plagegeister" (D&monen) d*?;E; is? genannt. — 
B°rakh 5 a : R. Jicchaq (um 300) hat gesagt: Wer das Sch e ma* auf seinem Lager re- 
zitiert, von dem bleiben die Mazziqin fern, wie es heifit Hi 5,7: „Die Kinder der 
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Glut rim m :z lftfit sich erheben der pu" (so der Midrasch). Unter my ist nichts andres 
als die Tora zu verstehn, wie es heifit Spr 23, 5: „Liifit du deine Augen dartiber (nftmlich 
fiber die Tora blofi) hinfliegen, so ist sie nicht da" (sie haftet nicht im Ged&chtnis, 
sondern wird vergessen, s. Rase hi z. St.); u. „Glut* qsn bedeutet nichts andres als 
die Mazziqin, wie es heifit Dt 32, 24: Ausgemergelt vom Hunger u. aufgezehrt vom 
(Dftmon) Rescheph. (Hi 5, 7 wird hiernach vom Midrasch gedeutet: Die jungen Mazzi- 
qin verscheucht die Tora.) || pB e rakh 1, 2 d , 43: R. Huna (um 350) hat im Namen des 
Rab Joseph (b. Chijja, t 333) gesagt: Aus welchem Grunde hat man gesagt, dafi der 
Mensch das Sch e mac in seinem Hause am Abend rezitieren soli? Um die Mazziqin 
zu verscheuchen. || pSchab 6, 8 b , 17: Wenn jemand sagt: Komm u. lies diesen oder 
jenen Vers tiber meinem Sohn, weil er sich fiirchtet; lege das (Bibel-)Buch auf ihn, 
lege die Gebetsriemen auf ihn, damit er schlafe: so ist das verboten. Aber in einer 
Baraitha ist doch gelehrt worden: Man pflegte in Jerusalem das Lied gegen die Plage- 
geister yy*** — w aufzusagen! R. Judan (um 350) hat gesagt: In dem einen (nftmlich 
dem erstern) Fall handelt es sich (um das Rezitieren von Bibelversen), nachdem man 
von den Plagegeistern tiberfallen ist, u. in dem andern Fall (um das Rezitieren des 
Psalmliedes), bevor man tiberfallen ist (u. dieses Rezitieren ist erlaubt). Welches 
ist das Psalmlied gegen die Plagegeister? „Jahve, wieviel sind meiner Dr&nger" u. 
der ganze Psalm (d. h. Ps 3, 2—9); ferner: „Als einer, der im Schirm des Htfchsten 
aitzt* bis: „Denn du, Jahve, bist meine Zuflucht, den Hftchsten hast du gemacht zu 
deinem Obdach" (d. h. Ps 91. 1—9). — Dasselbe piEr 10, 26 c , 25. — In der babylo- 
nischen G e mara lautet die Uberlieferung Sch e bu 15 b : Lied gegen die Anfallenden 
(DSmonen); andre sagen: Lied gegen die Plagen. Wer „ gegen die Plagen* sagt, tut 
es, weil es heifit Ps 91, 10: Eine Plage darf deinem Zelt nicht zu nahe kommmen; 
u. wer , gegen die Anfallenden" sagt, tut es, weil es heifit Ps 91, 7: Fallen mBgen 
zu deiner Seite tausend (von den D&monen). 1 Man spricht (als Lied gegen die Plage- 
geister): ,Wer im Schirm des Httchsten sitzt, im Schatten des Allm&chtigen weilt* 
bis: »Denn du, Jahve, bist meine Zuflucht, den H5chsten hast du gemacht zu deinem 
Obdach 41 (d. h. Ps91, 1 — 9), u. darauf spricht man: „Ein Psalm von David, da er 
vor seinem Sohn Absalom floh* bis: „Jahves ist die Hilfe; (iber dein Volk komme 
dein Segen! Sela tf (d. h. Ps 3, 1 — 9). R. J e hoschuac b. Levi (um 250) sagte diese Schrift- 
stellen u. dann legte er sich zum Schlaf nieder. Aber wie konnte er dies tun? Hat 
doch R. J e hoschua< b. Levi gesagt: Es ist verboten, sich durch Worte der Tora heilen 
zu lassen! Zum Schutz ist es etwas andres (denn da spricht man die Psalm verse, 
bevor man von den Plagegeistern iiberfallen ist, vgl. oben pSchab 6). || NuR 12 (165 a ): 
Das Lied gegen die Plagegeister hat Mose gesagt (d. h. verfafit), als er zum Berge 
(Sinai) emporstieg, weil er sich vor den Mazziqin flirchtete. — Parallelstellen: TanchB 
»r: § 27 (20 a ); Midr Ps 91 § 1 (198 b ). 

d. ErftillungderGebote. — P e siq 187 a : Ein Schirmdach wird sein zum Schatten 
am Tag vor der Hitze Jes 4, 6. Wer die Gebote betreffs der Festhiitte erfUllt in 
dieser Welt, den schdtzt Gott vor den Mazziqin, dafi sie ihn nicht beschadigen; denn 
so heifit es Ps 91,4: Mit seinem Fittich deckt er dich u. unter seinen Fliigeln bist 
du geborgen. — Die Neue P°siqtha (Beth ha-Midr 6, 52, 12) gibt R. Levi (um 300) als 
Autor dieses Satzes an. || Midr Ps 91 § 3 (199 a ): R. B e rekhja (um 340) hat gesagt: 
Es gibt einen Mazziq, der fliegt wie ein Vogel u. schiefit wie ein Pfeil; u. wer er- 
rettet vor ihm? Die Fortschickung der Vogelmutter vom Nest (d. h. die Erfttllung 
der Gesetzesbestimmung Dt 22, 6f.). || Die Linke, die nicht ausgestreckt wird zur Er- 
fttllung von Geboten, bringt nur tausend Mazziqin zu Falle usw., s. dies Wort des 
R. Chanina b. Abbahu aus Tanch c-jei^s 99 a bei Nr. 7 Anm. b. 

e. Amulette. — Als Amulette i"<"*2^ (Sing. y m ^ r = Angebundenes) dienten in 

erster Linie Leder-(Pergament-)Streifen, die mit Bibelversen beschrieben waren. „Wer 

(am Sabbat)", heifit es Schab 8, 3, „so viel Leder wie genugt, um ein Amulett 

« 

1 Vgl. Tanch d-jeu* 99 a oben in Anm. b. 
St rack u. Billerbeck, NT IV 34 
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daraus zu machen, (aus einem Privatbezirk in einen offentlichen Bezirk) hinausschafft, 
ist ein Sundopfer schuldig." — Genauer horen wir aus Schab 79 a , dafi es sich um 
gebeiztes Leder rc-n handelt. B Chippah", so wird hier gesagt, ,ist Leder, das mit 
Salz, aber nicht mit Mehl u. Gall&pfeln gebeizt ist, 1 u. wie grofi ist sein Mafi (das 
am Sabbat aus einem Bezirk in einen andern geschafft werden darf)? So viel Leder, 
wie genugt, um ein Amulett daraus zu machen." (Dasselbe Git 22 a .) Betreffs der 
Inschriften der Amulette erfahren wir aus Schab 115 b , dafi sie aus Schriftstellen be- 
standen. Baraitha: Die Lobspruchverzeichnisse u. Amulette, obwohl sie die Buchstaben 
des (Gottes-)Namens u. viele Stellen aus der Tora enthalten, rettet man (am Sabbat) 
nicht aus einem Brande, sondern lafit sie an ihrem Ort verbrennen' (d. h. sie haben 
keinen besonderen Heiligkeitscharakter). Raschi z. St. nennt als Amulettinschriften 
Ex 15, 26: Alles Leiden, das ich den Agyptern aufgelegt habe usw., u. Ps91,5: 
Nicht darfst du dich fiirchten vor dem Schrecken der Nacht. — Die Parallelstelle 
pSchab H>, 15 c , 28 erwfihnt die Amulette nicht. || Aufier den Schriftversen spielten 
al 8 Inschriften der Amulette auch Besprechungsformeln oder Bannsprliche eine grofie 
Rolle. Gerade bei ihrer Abfassung u. Niederschrift bedurfte es einer besonderen Sorg- 
falt; denn die Amulette waren nur wirksam, wenn sie die Damonen, gegen die sie 
Schutz gewahren sollten, so genau bezeichneten, dafi keine Ungewifiheit in dieser 
Hinsicht tibrigblieb. Man liefi sich deshalb die Amulette gem von einem bewiihrten 
Sachverstftndigen anfertigen. Einen Beleg hierfur bietet P e siq lll b , 6 bei Nr. 4 

Anm. — Wie sehr das korrekt abgefafite Amulett geschfttzt war, beweisen auch 
etliche Satze aus der Halakha. Schab 6, 2 bestimmt: „Man darf (am Sabbat) nicht 
ausgehen . . . mit einem Amulett, wenn es nicht von einem anerkannten Sachver- 
stftndigen herrflhrt.* Die gleiche Vergtinstigung wird TSchab 4, 9 (115) dem bewiihrten 
oder erprobten Amulett selbst zuerkannt. ,Was ist", so wird hier gefragt, „ein er- 
probtes Amulett rrntti* yap? Jedes, das zwei- oder dreimal geheilt hat, gleichviel 
ob es ein Amulett ist, das aus Geschriebenem oder aus Wurzeln (s. w. u.) besteht; 
man darf damit (am Sabbat) ausgehn, u. zwar nicht nur wenn man (bereits einmal 
von einem Dftmon) liber w&ltigt worden war, sondern auch wenn man (noch) nicht 
(iberwaltigt worden ist; ferner nicht nur in dem Fall, in dem es sich um eine Gefahr 
handelt, sondern auch in dem Fall, in welchem es sich um keine Gefahr handelt; 
man darf es anbinden u. losmachen am Sabbat, nur soil man es nicht an einer (Hals- 
oder Arm-)Kette oder an einem Ringe anbringen u. damit ausgehn, u. zwar des bdsen 
Scheines wegen" (um den schlechten Eindruck zu vermeiden, als setze man sich mit 
dem Tragen jedes beliebigen Amuletts fiber die Sabbatsbestimmungen hinweg). — Das- 
selbe Schab 61 H ; der Schlufi auch pSchab 6, 8 b , 6. — Wohl aus demselben Grunde 
hat R. Hoschacja (um 225) das Tragen eines Amuletts in der Hand am Sabbat ver- 
boten, 8. die Baraitha Schab 62 a , 1. — Meist wurde das Pergament mit der Amulett- 
inschrift, sorgffiltig mit Leder bedeckt oder in eine lederne Hulle gewickelt, am Leibe 
getragen, etwa an einer Schnur oder Kette, die um den Hals gehangt war. Die Haupt- 
belegstellen sind pSchab 8, ll b , 35: Ein andrer Mischnalehrer hat (auf die Frage, wie- 
viel Leder man am Sabbat aus einem Bezirk in einen andren schaffen dttrfe, als Ant- 
wort) gelehrt: So viel Leder, wie genugt, um es (zum Schutz) auf ein Amulett zu 
legen. Der, welcher gesagt hat: .Soviel Leder, wie gentigt, um ein Amulett daraus 
zu machen" (a. oben Schab 8, 3), hat es fur den Fall gesagt, dafi das Leder weich 
(zum Beschreiben geeignet) ist; der, welcher gesagt hat: „Um es auf ein Amulett zu 
legen", hat es fur den Fall gesagt, dafi das Leder hart ist. — Vom Einwickeln der 
Amulette redet TKel BM 1, 12 (579): „Das Leder in das man ein Amulett ein- 
wickelt, ist verunreinigungsf&hig.* — Auch Schab 62 a wird in einer Diskussion tlber 
den Heiligkeitscharakter der Amulette ein Amulett erwahnt, „das mit Leder verhQllt 
ist* rrc^r:-. — Dafi man die Amulette irgendwie umgehangt am Leibe getragen 

1 Cber die Lederzurichtung in der altjiid. Zeit 8. auch den 7. Exk. S. 126. 

2 Der Wortlaut einiger Besprechungsformeln u. BannsprQche findet sich in Anm. f. 
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hat, zeigt die bereits oben aus TSchab 4, 9 gebrachte Vorschrift, dafi man selbst ein 
erprobtes Amulett beira Ausgehn am Sabbat nicht an einer Kette oder einem Ring 
tragen solle. Man konnte geneigt sein, dieses Verbot auf die nock n&her zu be- 
sprechenden Metallamulette zu bezieben, die in zierlicben Formen hergestellt gar wobl 
als Schmucksachen an Halsketten u. Armringen getragen werden konnten. Dem wider- 
spricht aber die Fassung obigen Verbotes in pSchab G, 8 b , 6, wo es heifit: „Man darf 
(am Sabbat) mit einem erprobten Amulett ausgehn, gleichviel ob es aus Geschriebenem 
oder aus KrSutern (s. w. u.) besteht, nur darf man es nicht an einer Kette oder an 
einem Ring anbringen." Hieraus erkennt man, dafi auch die Inschriftsamulette, also 
diejenigen, die in Lederhfillen verwahrt wurden, an Ketten u. Ringen getragen 
wurden. Ausdrttcklich wird von einem umgehangten Amulett Qid 73 b gesprochen: 
Raba b. Rab Huna (f 322) hat gesagt: Findet man ein Kind . . an dem ein Amu- 
lett hangt *ir, so gilt es nicht als (eigentliches) Findelkind (denn das Amulett beweist, 
dafi die Angehorigen des Kindes ftir dessen Leben besorgt sind u. es nur aus bitterster 
Not ausgesetzt haben). — pSchab 0, 8 b , 7 erscheint ein ausgehdhltes Rohr als Berge- 
ort fur ein Amulett: Man fragte vor R. Jonathan (um 220): VVie verh&lt es sich, wenn 
man es (das Amulett) in ein hohles Rohr nr'rc legt (darf man damit am Sabbat 
ausgehn)? Er antwortete ihnen: „Nur darf man es nicht an einer Kette oder an einem 
Ring anbringen." (Dies ist das einzige Verbot, alles ttbrige ist nicht verboten.) — 
Auf gleicher Linie mit dem hohlen Rohr steht der ausgehohlte Stock LvR 25 ( 1 22 a ) : 
R. Huna (um 350) hat im Namen des R. Binjamin b. Levi (um 325) gesagt: Gleich 
einem KQnig, der zu seinem Sohn sagte: Geh aus auf Gesch&fte! Dieser antwortete 
ihm: Mein Vater, ich filrchte mich auf dem Wege vor Rftubern u. auf der See vor 
Piraten. Was tat sein Vater? Er nahm einen Stock, hohlte ihn aus u. legte ein 
Amulett hinein u. gab ihn seinem Sohn u. sprach zu ihm: Dieser Stock sei in deiner 
Hand, so brauchst du dich vor keinem Geschflpf zu furchten! Ebenso hat Gott zu 
Mose gesagt: Sage den Israeli ten: Meine Kinder, beschkftigt euch mit der Tora, so 
braucht ihr euch vor keiner Nation zu fiirchten. 

Ahnlich wie Pergamentstreifen wurden auch Metallpl&ttchen als Amulette beschrieben. 
TKel BM 1, 12 (579): Eine Metallplatte 1 *pioB , auf die man ein Amulett geschrieben 
hat, ist rein (nicht verunreinigungsf&hig). — Andersartig sind die Metallamulette ge- 
wesen, von denen TKel BM 1, 11 (579) handelt: „Ein Amulett aus Metall, siehe, das 
ist verunreinigungsf&hig; ist es durch eine Leiche unrein geworden, war es auseinander- 
genommen, so ist der untere Teil unrein u. der obere rein.* Hier haben wir es mit 
einem zerlegbaren Gegenstand aus Metall zu tun, dessen unterer Teil, weil er als 
verunreinigungsf&hig bezeichnet wird, hohl gewesen ist, so dafi in ihn etwas hinein- 
gelegt werden konnte. Ohne Zweifel ist dieser Hohlraum zur Aufnahme der Amulett- 
inschrift bestimmt gewesen; das ganze Stuck aber wird als Schmuck an einer Hals- 
kette oder an einem Armring getragen worden sein. 

Eine andre Klasse von Amuletten bildeten solche Gegenst&nde, die, ohne eine 
Inschrift zu enthalten, in sich selbst die Kraft besitzen sollten, als Schutzmittel zu 
wirken. So trugen unfruchtbare Frauen den Blutstein own 1 (al/natittjg), um Schwanger- 
schaft zu erlangen. GnR45 (28 b j: Sara sprach: Ich weifi, woher meine Plage (der 
Kinderlosigkeit) stammt; es ist nicht so, wie man zu mir sagt: „Ein Amulett hat 
sie notig, einen Blutstein hat sie ntitig!*, sondern „siehe doch, Jahve hat mich ver- 
schlossen, so dafi ich nicht geb&re" Gn 16, 2. — Schwangere Frauen trugen als Schutz- 
mittel gegen eine Fehlgeburt den „Erhaltungsstein* nmpn TSchab 4, 12(116): 
Eine Frau darf (am Sabbat) mit einem Erhaltungsstein ausgehn, u. wenn er ihr fort- 
fallt, darf sie ihn wieder (an sich) nehmen. || Schab 66° Bar: Frauen diirfen am Sabbat 

1 So deutet Zuckermandel in seinem Tosephta-Glossar das Wort y?ot; Levy 4, 74 b 
erklfirt es durch ^Holzstlicke - . 

1 Dalman, Aram.-Neuhebr. Worterbuch 108 b , will statt lesen z*.* m r\ = Ge- 

schlechtslust. 

34* 
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mit dem Erhaltungsstein ausgehn. Im Namen des R. MeYr (urn 150) hat man gesagt: 
Auch mit etwas, was dem Erhaltungsstein gleichwertig 1st, u. zwar nicht blofi, wenn 
sie (bereits friiher einmal) eine Fehlgeburt gehabt hat, sondern auch, wenn sie mflglichen- 
falls eine Fehlgeburt haben konnte; ferner nicht blofi, wenn sie (bereits) schwanger 
ist, sondern auch, wenn sie moglichenfalls schwanger werden u. eine Fehlgeburt haben 
konnte. 1 Kindern band man Krapp hn^e ein. Schab 6, 9: „ Die S5hne (Kinder) dQrfen 
(am Sabbat) mit den Knoten o^«;?2 ausgehn." Hierzu wird Schab 66 b gefragt: Was 
sind „ Knoten*? Die Antwort lautet: Ad(d)a Mari hat gesagt, Rab Nachman b. Barukh 
habe gesagt, Rab Aschi b. Abin habe gesagt, Rab J e huda (f 299) habe gesagt: Knoten 
von Krapp. Abaje (f 338/39) hat gesagt: Die (= meine) Mutter hat gesagt: Drei 
(von den Krappknoten) bringen (die Krankheit) zum Stehen, fiinf heilen, sieben sind 
selbst gegen Zaubereien gut. Acha b. Ja<aqob (um 325) hat gesagt: Dies gilt aber 
nur, wenn er (der Bezauberte) weder die Sonne noch den Mond noch Regen sieht, 
u. wenn er weder den Klang von Eisen noch die Stimme eines Hahns noch das Ge- 
rausch von Schritten hbrt. — Vgl. auch pSchab 0, 8 b , 14 = p'<Er 10, 26 c , 23. — Krapp 
war eine Pflanze, aus der man Farbstoff gewann, als Amulett gehorte er mithin zu 
den Krauteramuletten, von denen es oben in pSchab 6, 8 b , 6 hiefi: Man darf mit einem 
erprobten Amulett (am Sabbat) ausgehn, gleichviel ob es aus Geschriebenem oder aus 
Krautern besteht n*zv?2 -pa zrzz yz nniaitt y^np. In der ebenfalls bereits oben ge- 
brachten Parallelstelle TSchab 4, 9 (115) ist statt Krftuteramulett gesagt ,Wurzel- 
amulett* "p-?"*-** yva?. Belie Arten hatten miteinander gemein, dafi man gewisse 
Teile der Pflanzen selbst oder ihrer Wurzeln als Schutzmittel gegen Damonen u. 
Krankheiten bei sich trug. 2 Durch Josephus ist besonders die Wurzel Baaras bekannt 
geworden, die ihren Namen von ihrer Fundstelle bei dem Ort Baaras (in der N&he 
von Macharus) hatte. Er berichtet Uber sie Bell Jud 7, 6, 3 folgendes: „Sie glich in 
bezug auf die Farbe einer Flamme u. strahlte gegen Abend einen Feuerschein aus. 
Fur die, welche herantreten u. sie nehmen wollen, ist sie nicht leicht fafibar; viel- 
mehr zieht sie sich zurUck u. kommt nicht eher zum Stehn, als bis man Urin von 
einer Frau oder Katamenienblut auf sie giefit. Aber auch dann haben die, welche 
sie beruhren, den Tod vor Augen, wenn nicht gerade einer jene Wurzel selbst mit- 
bringt, indem sie an seiner Hand hangt. Man bemachtigt sich ihrer aber auch noch 
auf eine andre Weise gefahrlos, n&mlich so: man umgrabt sie ringsum, so dafi das 
(in der Erde) verborgene Ende der Wurzel mftglichst kurz ist; dann bindet man einen 
Hund an sie, u. indem dieser sich anstrengt, dem zu folgen, der ihn angebunden hat, 
wird sie selbst leicht ausgerissen, der Hund aber stirbt sofort, gleichsam als Gegen- 
gabe hingegeben ftir den, der das Kraut sich aneignen will. Furcht aber gibt es fur 
die, die die Wurzel an sich nehmen, sp&ter nicht mehr. 8 Wegen einer Kraft aber 
ist sie bei (trotz) so vielen Gefahren eifrigst gesucht: die sogenannten Dftmonen 
n&mlich — diese sind aber die Geister der bosen Menschen — , die in die Lebenden 
eingehen u. die t5ten, welche keine Hilfe erlangen, vertreibt diese Wurzel schnell, 
auch wenn sie an die Kranken nur herangebracht wird/ 

/. Beschw5rungen. — Schab 67 a : Zu einem Sched sage man (um ihn zu ver- 
treiben): Sei, was verstopft, was verstopft ist (?), sei verflucht, zerbrochen u. gebannt, 
Sohn des Lehms, Sohn des Unreinen, Sohn des Tons im Namen des Morigo, Moriphath 
u. seines Siegels! (So nach cArukh, ed. pr. bei Levy 1, 120 b unter Kr^as-jcs.) || 
<AZ 12 b Bar: Der Mensch trinke kein Wasser in der Nacht, u. wenn er trinkt, kommt 
sein Blut auf seinen Kopf, der Gefahr wegen. Welche Gefahr liegt vor? Die Gefahr 
des Schabriri (Name des Damons der Erblindung). Wenn er aber Durst hat, was gibt 
es fur eine Abhilfe? Ist noch ein andrer bei ihm, so wecke er ihn u. sage zu ihm: 
Ich habe Durst nach Wasser. (Zwei Menschen vereint greift ein Damon nicht an, 

1 Zum „ Erhaltungsstein" s. weiter Kraufi, Arch&ol. 2, 425 Anm. 16. 

2 t)ber die Verwendung von Wurzeln bei Damonenaustreibungen s. die folgende 
Anm. /". 

8 Vgl. hierzu das oben gebrachte Gleichnis des R. Binjamin b. Levy aus LvR 25. 



^ Google 
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s. B e rakh 43 b in Anm. g.) Wenn aber nicht (eine andre Person da ist), so klappe 
er mit dem Deckel auf den Krug u. sage zu sich selbst: Du, der u. der, Sohn der 
u. der, deine Mutter hat dir gesagt: Hute dich vor Schabriri, B e riri, Riri, Ri in weifien 
Bechern! (Der hinschwindende Name deutet das Hinschwinden des Damons an.) — 
Parallelstelle: P e s 112 a , 15. || P e s 110 a : Rab Papa (t 376) hat gesagt: Der Sched Joseph 
hat mir gesagt: Bei zwei (Bechern) tSten wir; bei vier toten wir nicht, bei vier schadigen 
wir. Bei zwei (Bechern ttften wir), ob man versehentlich oder vors&tzlich gehandelt 
hat; bei vier (Bechern schadigen wir) im Falle vors&tzlichen Handelns, im Falle ver- 
sehentlichen Handelns schadigen wir nicht. Wenn man in Gedanken zufailig (mit 
gepaarten Gegenstfinden) hinausgegangen ist, was gibt es da fQr eine Abhilfe? Man 
erfasse den Daumen seiner rechten Hand mit seiner linken Hand u. den Daumen 
seiner linken Hand mit seiner rechten Hand u. sage also: „Ihr u. ich, das sind drei." 
Htfrt man dann, da& erwidert wird: „Ihr u. ich, das sind vier", so sage man: „lhr 
u. ich, das sind flinf." H5rt man dann, dafi erwidert wird: „Ihr u. ich, das sind sechs", 
so sage man: „Ihr u. ich, das sind sieben.* So geschah es einst bis 101, da platzte 
der Sched. — Zu dem Aberglauben wegen der gepaarten oder geraden Zahlen s. noch 
P e s 110 a bei Nr. 3 Anm. b Anfang; ferner B e rakh 51 b : R. Asi (urn 300) hat gesagt: 
t)ber einem Becher des Unheils (der Strafe) darf man das (Schlufi-)Tischgebet nicht 
halten. Was ist ein Becher des Unheils? Rab Nachman bar Jicchaq (f 356) hat 
gesagt: Das ist ein zweiter Becher (u. jeder geradzahliger Becher). Die Baraitha 
lautet ebenso: Wer gepaarte Becher (2, 4, 6 usw.) getrunken hat, darf das Tischgebet 
nicht halten (weil die gerade Zahl eine Ungliickszahl ist), wie es heifit Amos 4, 12: 
„Bereite dich, Israel, deinen Gott anzurufen" (so der Midrasch), u. ein solcher ist 
nicht bereitet. || Weitere Beschw5rungsformeln 8. Pesach 111* bei Nr. 3 Anm. c Ende; 
Schab 67 a bei Nr. 4 Anm. e. — Um den Erfolg der BeschwOrung zu sichern, wurden 
auch Wurzeln unter den Besessenen ger&uchert oder man legte solche unter seine 
Nase, s. P e siq 40 a bei Nr. 6 Anm. e u. Josephus Antiq 8, 2, 5 in der folgenden Anm. h; 
vgl. auchTob 6, 7. 16 f.; 8, 2f. 

g. Beobachtung bestimmter Vorsichtsmafiregeln. — So sollte man nicht 
in eine Ruine gehen, s. B e rakh 3* bei Nr. 4 Anm. d. — Ferner hiefi es: Man sei 
sittsam auf dem Abort, s. B e rakh 62 a bei Nr. 4 Anm. e. — Man schlafe nicht allein 
in einem Hause, s. Schab 151 b bei Nr. 3 Anm. c. — Man sei des Morgens sorgfaltig 
beim H&ndewaschen, s. Schab 108 b bei Nr. 4 Anm. e. — Man meide die gepaarten 
(geraden) Zahlen, s. P e s 110* u. B e rakh 51 b in der vorstehenden Anm. f; ferner P 6 s 110* 
bei Nr. 3 Anm. b Anfang. — Man verwahre das Seine umwickelt, versiegelt, gemessen 
u. gezfihlt, s. Chul 105 b in der folgenden Anm. h. — Man gehe des Nachts nicht 
allein aus, 8. P e sach 112 b bei Nr. 3 Anm. c. Ferner Joma21 a : Die Baraitha entspricht 
der Meinung des R. Schela (um 220): Wer sich (allein) vor dem Hahnenschrei unter- 
wegs begibt, dessen Blut kommt fiber sein Haupt (weil es gefahrlich ist der Mazzi- 
qin wegen). — B e rakh 43 b : Rab Zutra b. Tobijja (um 270) hat gesagt: Rab (f 247) 
habe gesagt: Eine Fackel ist wie zwei Menschen (sie ersetzt den zweiten Menschen, 
so dafi sich der Damon nicht heranwagt); der Mond ist wie drei Menschen. . . . Ein 
Autor hat gesagt: Einem Menschen erscheint er (ein Dftmon) u. schftdigt ihn; zweien 
erscheint er, schftdigt sie aber nicht; dreien erscheint er Uberhaupt nicht mehr. 

A. Obenan unter den menschlichen Beherrschern der Dftmonenwelt steht der K&nig 
Salomo; selbst Aschm-dai, der Konig der Schedim, war ihm untertan, s. Git G8 a bei 
Nr. 3 Anm. b. — Andre hierher gehorende Stellen sind Git 68 a : ,Ich schaflfte mir 
Sftnger u. Sangerinnen u. die Ergotzungen der Menschenkinder, n-r» u. r^u' Qoh 2, 8; 
„Sftnger u. Sftngerinnen", das sind die verschiedenen Arten des Gesanges; , Ergot- 
zungen der Menschenkinder" , das sindTeiche u. Bfider (kalte u. warme Bader) ; n-r» u. rirj 
gibt man hier (in Babylonien) wieder mit a mannlichen u. weiblichen Dftmonen* nrc 
■pp-rsji, 1 im Abendland (— Palftstina) erkl&rte man es durch .Wagen". || Midr Qoh 2, 5 

1 So nach Raschis Erklftrung, der ^mzr si^r liest; s. oben Git 68 a bei Nr. 3 Anm. b. 
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(13 a ): ,Ich machte mir Garten u. Parke u. pflanzte darin allerlei Fruchtbaume" Qoh2,5 t 
selbst Pfefferstraucher. R. Abba b. Kahana (um 310) hat gesagt: Salomo bediente 
sich der Geister ptvi u. sandte sie nach Indien, u. sie holten ihm von dort Wasser 
u. begossen damit hier, u. so erzielte er Frtichte (wie die in Indien sind; vgl. Jalqut 
z. St.). — Die Parallelstelle aus Targ Qoh 2, 5 s. bei Nr. 3 Anm. d. \\ ExR 30 (90 c )': 
Wie viele Geister nmi u. Schedim hat doch Salomo bezwungen! || MidrHL Einleitung 
(78 a ): Alle halfen dem KSnig Salomo beim Tempelbau, auch die Geister mm-, auch 
die Schedim, auch die Engel des Dienstes. — Die ganze Stelle nebst Parallelen s. 
bei Nr. 3 Anm. d. || Sukka 53 a , 14: R. Jochanan (f 279) bat gesagt: Die Fufie des 
Menschen sind Bftrgen flir ihn; an den Ort, da er verlangt wird, bringen sie ihn 
hin. Jene beiden Athiopier, die vor Salomo standen, Elichoreph u. Achijja, die Sdhne 
Schischas (s. 1 Kg 4, 3), waren Schreiber Salomos. Eines Tages sah Salomo den Todes- 
engel, wie er betrtibt war. Er sprach zu ihm: Warum bist du betrQbt? Er antwortete: 
Weil man (Gott) diese beiden Athiopier, die hier sitzen, von mir fordert (u. ich ihrer 
nicht machtig werden kann). Salomo ubergab sie (um sie sicher am Leben zu er- 
halten) den bockgestaltigen Damonen u^yv f dafi sie sie in den Bezirk von Luz 
schaffen sollten. (Luz war nach der Sage in Sota 46 b u. GnR 69 (44 c ) ein Ort, in welchem 
der Tod keine Gewalt fiber die Menschen hatte. Lebenssatte Greise mu&ten, um 
sterben zu kflnnen, zuvor aus der Stadt geschafft werden.) Als sie aber in den Be- 
zirk von Luz kamen, starben sie. Am folgenden Tage sah Salomo den Todesengel, 
wie er vergntigt war. Er sprach zu ihm: Warum bist du vergntigt? Er antwortete: 
An den Ort, an welchem man sie von mir gefordert hat, dahin hast du sie gesandt. 
Sofort hob Salomo an u. sprach: Die Fufie des Menschen bdrgen fur ihn; an den 
Ort, da er verlangt wird, bringen sie ihn hin. 

Wie sehr Salomo bei der Nachwelt als der Beherrscher der Damonen fortgelebt 
hat, erkennt man am besten aus den Zaubersprttchen u. Beach wdrungsformeln, 1 die 
noch in der nachchristlichen Zeit unter seinem Namen in Umlauf waren u. in deren 
Kraft gewerbsmafiige Exorzisten Erfolge zu erzielen suchten. HierQber lesen wir bei 
Josephus, Antiq 8, 2, 5: „Es gewahrte Gott dem Salomo, auch die Kunst gegen die 
bctoen Geister xazd rwy daipoyojy xex^V y zum Nutzen u. zur Heilung der Menschen 
zu erlernen. Und wie er Besprechungsformeln abgefafit hat zur Linderung von Krank- 
heiten, so hat er auch Beschwflrungsformeln hinterlassen, durch die man die bosen 
Geister td dat/uovia binden u. so vertreiben kann, daft sie niemals wiederkehren. 
Und diese Art Heilung vermag bis zum heutigen Tag gar viel bei uns. So habe ich 
unter unseren Volksgenossen einen gewissen Eleazarus kennengelernt, der vor Vespasian 
u. dessen Sfthnen u. vor den Kriegstribunen u. einer Menge andrer Soldaten Leute, 
die von bdsen Geistern fno rcjy dai/doyiwy besessen waren, von diesen befreite. 
Das Verfahren aber bei der Heilung war dieses: er legte unter die Nase des Beses- 
senen tov daifAoyitojueyov einen Siegelring, der unter dem Siegel eine von den Wurzeln 
enthielt, die Salomo bezeichnet hatte; darauf zog er dem daran Riechenden den bttsen 
Geist to dai/uoytoy aus den Nasenlochern heraus, u. indem der Mensch sofort nieder- 
sttirzte, beach wur jener den Geist, nicht mehr in den Menschen zurtickzukehren ; dabei 
erwahnte er Salomos u. sprach die Beschwdrungsformeln, die dieser aufgestellt hatte. 
Da aber Eleazarus die Anwesenden uberzeugen u. ibnen beweisen wollte, dafi er eine 
solche Macht besitze, stellte er ein wenig davor einen Becher voll Wasser oder ein 
Waschbecken hin u. befahl dem bosen Geist rai daifioyiw, wenn er aus dem Menschen 
fahre, diese umzustiirzen u. so den Zuschauern die Erkenntnis beizubringen, dafi er 
den Menschen verlassen habe. Indem dann solches geschah, wurde die Einsicht u. 
Weisheit Salomos oflfenbar. . . .* 

Unter den rabbinischen Gelehrten treten R. Schimcon b. Jochai (um 150), Rab Acha 
bar JaJaqob (um 325), Rab Papa (t 376) u. Mar bar Rab Aschi (um 450) als solche 
hervor, denen mehr oder weniger Gewalt tiber die bosen Geister eignete. Metila51 b 



1 Vgl. Schttrer, Gesch. d. jiid. Volkes, 3 4 , 413 ff. 
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(in andren Ausgaben 17 b ): Es kam ihm (dem R. Schimcon b. Jochai auf einer Gesandt- 
schaftsreise nach Rom zwecks Aufhebung eines judenfeindlichen Edikts) Ben T e )amjon 
(ein Damon) entgegen (welcher sprach:) „ Wenn ihr wollt, gehe ich mit euch.* R. Scbimion 
weinte u. sprach: Wie, der Magd meines Vaterhauses gesellte sich dreimal ein Engel 
bei (gemeint ist Hagar Gn 16, 7ff.), u. mir nicht einmal?! Aber moge das Wunder 
kommen, von wo es will (selbst durch einen Dftmon)! Dieser fubr zuvor in die Tochter 
des Kaisers (Antoninus Pius? 138 — 161). Als er (R. Schimcon) dort angekommen war 
(u. die Tochter des Kaisers unaufhBrlich schrie: Lasset den R. Schimfon b. Jochai 
kommen! so nach Raschi), sprach er: „Ben T lamjon, fahre aus Ben T e lamjon!* 
Als er ihn anrief, kam er heraus pc: u. hob sich davon. Der Kaiser sprach zu ihnen 
(den Mitgliedern der jUdischen Gesandtschaft) : Bittet, was ihr zu bitten habt! Darauf 
liefi er sie in eine Schatzkammer treten, dafi sie sich nehmen mochten, was sie wlinschten. 
Sie fanden jenes Edikt, nahmen u. zerrissen es. || Qid 29 b : Im Lehrhause des Abaje 
(f 338/39) war ein Dftmon p*T*; selbst wenn sie zu zweien bei Tage bineingingen, 
erlitten sie durch ihn Schaden. 1 Abaje befahl ihnen, dafi man ihm (dem Rab Acha 
bar Ja<aqob) keine Herberge geben solle, ob sich vielleicht ein Wunder ereignen 
mdchte (wenn nftmlich Rab Acha b. J. infolge Mangels einer andren Herberge ge- 
zwungen ware, in dem geffthrlichen Lehrhaus allein zu ubernachten). Er ging hinein 
u. Ubernachtete in dem Lehrhaus. Es erschien ihm der Dftmon als ein Drache mit 
sieben KOpfen. Bei jeder Niederbeugung, die Rab Acha b. Ja'aqob (bei seinem Gebet) 
machte, fiel ein Kopf ab. Am nftchsten Morgen sagte er zu ihnen : Wenn sich nicht 
ein Wunder ereignet hfttte, hftttet ihr mich in Gefahr gebracht. || Chul 105 b : Der junge 
Sched m-w ^, der sich bei Rab Papa (f 376) aufhielt, ging einmal, um Wasser aus 
dem Flufi zu holen. Er verspfttete sich; als er kam, sagte man zu ihm: Weshalb 
hast du dich verspfttet? Er ant wort Ae: (Ich habe gewartet,) bis die schlimmen Wasser 
(von denen ein Dftmon getrunken) vorubergeflossen waren. Als er darauf sah, wie 
man (vor dem Gebrauch des Wassers) etwas Wasser aus der Offnung des Kruges 
weggofi, sagte er: Wenn ich gewufit hfttte, dafi ihr also zu tun pflegt, dann hfttte 
ich mich nicht verspfttet. || Chul 105 b : Lasttrftger trugen ein Fafi Wein; sie wollten 
es sich ausweiten (etwas anquellen) lassen u. setzten es unter eine Rinne; da platzte 
es (Raschi: ein Dftmon zerbrach es). Sie kamen vor Mar bar Rab Aschi (um 450). 
Dieser liefi die Posaune blasen u. tat (den Dftmon) in den Bann. Er (der Dftmon) 
kam zu ihm. Mar bar Rab Aschi sprach zu ihm: Weshalb hast du also getan? Er 
antwortete: Wie sollte ich denn tun, da sie es mir auf meine Ohren setzten? Jener 
sprach: Was hast du an einem Ort zu suchen, an welchem sich viele Menschen be- 
finden? Du bist es, der (die Ordnung) geftndert hat, geh u. bezahle (den angerichteten 
Schaden). Er antwortete: Es wolle nun auch der Herr mir eine Zeit festsetzen, so 
will ich bezahlen. Er setzte ihm eine Zeit fest. Als die Zeit herangekommen war, 
zogerte er. Als er kam, sprach jener zu ihm: Weshalb bist du nicht zu deiner Zeit 
gekommen? Er erwiderte: Von alledem, was umwickelt, versiegelt, gemessen u. ge- 
zfthlt ist, haben wir keine Vollmacht, etwas zu nehmen, bis wir etwas finden, was 
herrenloses Gut ist (u. solches war bis zur festgesetzten Zeit noch nicht in meinen 
Besitz gelangt, daher die Verzogerung). — Auch von Rabban Jochanan b. Zakkai 
(t um 80) wird Sukka 28 a in einer Baraitha geriibrnt: Er liefi nicht dahinten Schrift 
u. Mischna, Talmud, Halakhoth u. Aggadoth, die Subtilitftten der Tora u. der Schrift- 
gelehrten, die Schlufifolgerungen vom Leichteren auf das Schwerere u. die Analogie- 
schlusse, die Sonnenwenden u. den Zahlenwert der Buchstaben, das Gesprftch (die 
Unterhaltung) der Dienstengel u. das Gesprftch der Dftmonen u. das Gesprftch der 
Palmen, die Wftscherfabeln u. die Fuchsfabeln, Grofies u. Kleines. — Dasselbe BB 134 a ; 
in Aboth RN 14 Anf. u. Mass Soph 16 § 8 fehlen die Worte iiber die Gesprftche der 
Engel, der Dftmonen u. Palmen. Vgl. auch die Verhandlung des R. Jochanan b. Zakkai 
mit einem Heiden in P e siq 40 a bei Nr. 6 Anm. e. 

1 Vgl. hierzu B' rakh 43 b bei Nr. 7 Anm. g Ende. 
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Zweiundzwanzigster Exkurs 
Die altjudische Privatwohltatigkeit 

(zu Mt 6, 2—4). 

1. Offentliche u. Privatwohltatigkeit. 

Die Fiirsorge fur die Armen u. Notleidenden war im judischen Volk 
schon fruhzeitig geordnet. Besondere Armen- oder Almosenpfleger 
zogen in den einzelnen Ortschaften wochentlich die benOtigten Unter- 
stutzungsgelder, bezw. Naturalleistungen von samtlichen beitragspflich- 
tigen Gemeindegliedern ein u. sorgten dann fur deren sachgema&e Ver- 
teilung an die unterstiitzungsbedurftigen Armen. Mit dieser offentlichen, 
gewissermafien amtlichen Wohltatigkeit haben wir es in diesem Exkurs 
nicht zu tun; iiber sie ist das Wichtigste bei Apg 6, 3 Nr. 3 u. 4 S. 643 
mitgeteilt worden. Im nachfolgenden handelt es sich lediglich um die 
neben der offentlichen Wohltatigkeit einhergehende Privatwohltatigkeit. 

2. Die Privatwohltatigkeit u. die sogenannten Liebeswerke. 

Die Privatwohltatigkeit, meist nj?n^ oder n;:re = „Almosen* ge- 
nannt, 1 gehorte zu den „ guten Werken* B'wa n^too (— &Qya xakd 
oder dyai/d im NT), unter denen man fur gewohnlich Werke der 
Barmherzigkeita verstand. Zu den letzftren rechnete man auch die 
sogenannten Liebesw r erke o-non p^?» f wie Krankenbesuch, Beherber- 
gung von Fremden, Ausstattung armer Brautpaare, Teilnahme an 
Hochzeitsfeierlichkeiten u. Begrabnissen, TrOstung von Trauernden 
u. dergl. Der Unterschied zwischen der Wohltatigkeit (Almosen) u. 
den Liebeswerken bestand nach TPea 4, 19 (24) darin, dafi die Wohl- 
tatigkeit geubt wird mit Geld, wahrend die Liebeswerke vollbracht 
werden sowohl mit Geld als auch mit der eigenen Person; ferner darin, 
daft die Wohltatigkeit nur den Armen u. den Lebenden gilt, dagegen 
die Liebeswerke auch den Reichen u. den Toten.b Man schatzte des- 
halb die Liebeswerke hoher als die Wohltatigkeit ein.c Atfch diese 
Liebeswerke bleiben im nachfolgenden unberiicksichtigt, sie werden 
im nachsten Exkurs 23 ausfiihrlich besprochen werden. 

a. Neben den u m z^ a*uyi3 wird haufig genannt «. n-^r; letzteres bedeutet dann 
Torastudium u. Toralibung. B rakh 32 b Bar: Zu vier Dingen bedarf man der Festigkeit 
(Ausdauer), u. diese sind: die Tora u. die guten Werke, das Gebet u. die irdische 
Berufsarbeit. Die Tora u. die guten Werke, wie es heifit Jos 1, 7: „Nur sei sehr fest 
u. stark, zu beobachten u. zu tun die ganze Tora." „Fest* in der Tora (ihrem Studium 
u. ihrer AusQbung) u. „stark* zu guten Werken. Zum Gebet u. zur Berufsarbeit s. 
Ps 27, 14 u. 2 Sm 10, 12. || Schab 63 b : Reach Laqisch (um 250) bat gesagt: Freue dicb, 
jQngling usw. Qoh 11,9* bezieht sich auf die Worte der Tora (ihr Studium u. ihre 
Ausubung); von da u. weiter (d. h. in den Worten Qoh 11, 9 b : Doch wisse, dafi um 
alles dieses dich Gott ins Gericht bringen wird) sind die guten Werke gemeint. || 
Sanh 99 a : R. Elcazar aus Modtfim (f um 135) hat gesagt: . . . Wer seinen Nachsten 

1 Daher r--ru nir oder rrr = noielv iXet]{4oavvt]v Mt 6,2 — WohltStigkeit 

Qben, s. bei Mt 6, 2 Nr. 1 S. 387 f. V. bei Lk 11,41 Nr. 2 S. 188 f. 
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offentlich beschamt, der hat, auch wenn er Torakenntnisse u. gute Werke besitzt, 
keioen Anteil an der zuklinftigen Welt. — Weitere Beispiele: Midr Qoh 2, 24 (15 b ); 
3,12 (20 a ); 5, 17 (29 a ); 8, 15(40 b ); 6,7(30 a ). — p. (Sing. nj«) = Gebots- 
erflillungen (= egya rov ro>ot; bei Paulus). GnR 9 (7 a ): s. bei Mt 6, 19 f. S. 430. 431; 
dort auch noch weitere Beispiele. || GnR 30 (18 b ): Die Frucht des Gerechten ist ein 
Lebensbaum Spr 11, 30. Welches sind die Frttchte des Gerechten? Gebotserfullungen 
u. gute Werke. — Weitere Beispiele s. in Exk. 1 : Zur Bergpredigt Jesu S. 1 1 Anm. x. — 
y. nr>t?P ,Bufie\ Aboth 4, 11. 17; pTafon 2, 65 b , 3 s. bei Mt 4, 17 (H 2) S. 166 
unten u. S. 168 unten; ferner 8. bei Joh 14, 16 S. 561 Anm. f. 

b. TPea 4, 19 (24): Wohlt&tigkeit np-ts (Almosen) u. Liebeswerke wiegen alle Ge- 
bote in der Tora auf, nur da& die Wohltatigkeit geschieht an Lebenden, das Liebes- 
werk an Lebenden u. an Toten; die Wohlt&tigkeit an Armen, das Liebeswerk an 
Armen u. an Reichen; die Wohltatigkeit mit (durch) Geld, das Liebeswerk mit der 
eigenen Person u. mit Geld. — Parallele: Bar Sukka 49 b . 

C. Die eben genannte Bar Sukka 49 b wird eingeleitet mit den Worten: In drei- 
facher Hinsicht sind Liebeswerke grflfier als Wohltatigkeit (Almosen): Wohltatigkeit 
geschieht mit Geld usw. 

3. Wertschatzung der Wohltatigkeit u. Grundsatze in bezug auf 
ihren Betrieb. 

A. Rabbinische Qelehrte haben ihrem Volk das Zeugnis ausgestellt, 
dafi zu seinen hervorstechendsten Merkmalen die Barmherzigkeit u. 
die Wohltatigkeit gehorten.a In der Tat gibt es in der rabbinischen 
Literatur eine ganze Reihe von Ausspriichen u. eine grOfiere Anzahl 
von Beispielen, die erkennen lassen, dafi die Wohltatigkeit eine hoch- 
gewertete und gem geiibte Pflicht in Israel gewesen ist. Beispiele 
besonderer Wohltatigkeit finden sich aufier in Anm. b uberall in den 
nachfolgenden Zitaten.b Von Ausspriichen, die hierher zu ziehen sind, 
nennen wir folgende: Der Mensch ist geschaffen worden, nur damit 
er Wohltatigkeit iibe;c denn diese verleiht den Oberen (der Engel- 
welt) u. den Unteren Bestand.d Wer Wohltatigkeit ubt, tut Qottes 
Werke e und erfullt die ganze Welt mit Gottes Liebe.f Wohltatigkeit 
macht Gott zum Schuldner des Menscheng und diesen selbst Gotte 
gleich,h wahrend umgekehrt der Unbarmherzige dem Gotzendiener 
gleichzuachten ist J Wohltatigkeit ist grofier als Opferk u . wiegt alle 
ubrigen Gebote auf.l Was ein Mensch auch an Almosen geben mag, 
immer gibt er nur von dem, was Gottes ist.m Darum ist es jeder- 
manns Pflicht, Wohltatigkeit zu uben" um Gottes willen,o nicht blofi 
einmal, sondern immerfort,P und zwar mit einem willigenq u. be- 
scheidenenr und liebevollens Herzen; denn jedes Almosen erhalt seinen 
Wert nach Mafcgabe der Liebe, die ihm zugrunde liegt.t Man sage 
auch nicht, das Almosen sei etwas Geringes: es kann einem Men- 
schen das Leben erhalten,u u. viele Almosen machen eine grofie 
Summe.v tfberdies tut der Unterstiitzte an seinem Wohltater immer 
mehr als dieser an jenem.w Es soli deshalb auch der Armste in 
Israel nicht unterlassen, von seiner geringen Habe Almosen zu 
spenden,x u. hatte er wirklich nichts zu geben, so sei sein Almosen 
ein teilnehmendes trostendes Wort.y Nur soli kein Israelii von einem 
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Nichtjuden ein Almosen annehmenjz denn — so wird man die Vor- 
schrift zu verstehen haben — die Almosen der Volker der Welt siihnen 
deren Siindenaa u. mehren deren Verdienste vor Qott und verzogern 
dadurch Israels Erlftsung.bb 

Auch von den Anweisungen, die den praktischen Betrieb der Wohl- 
tatigkeit betreffen, bezeugen einige die hohe Wertschatzung, deren 
sich diese im jiidischen Volk erfreut hat Ein allgemeiner Grundsatz 
ging dahin, dafi bei einer Konkurrenz verschiedener Unterstutzungs- 
bedurftiger die Wohltat immer demjenigen zuerst zuzuwenden sei, 
der dem Wohltater am nachsten stehe.cc Der nachste Kreis geht 
also beim Wohltun dem entfernteren voran; vgl. 1 Tim 5, 8. Um- 
fassender war ein anderer Grundsatz, dafi namlich die UnterstUtzung 
standesgemaS sein solle, d. h. dafi sie moglichst der fruheren Lebens- 
haltung des Verarmten zu entsprechen habe, ein Grundsatz, der oft 
seltsame Folgen nach sich zog.dd Gewissermafien eine Umkehrung 
dieser Kegel war die andre, dafi die Wohltatigkeit sich nach der 
Leistungsfahigkeit des Wohltaters richten solle. Man sagte: Nach dem 
Kamel die Last.ee Vor allem aber sollte die Wohltatigkeit mit Zart- 
sinn geiibt werden, unter Schonung des Ehrgefiihls des Verarmten. 
Man gab deshalb eine grofiere Gabe zunachst nominell etwa als Dar- 
lehn; spater uberliefi man sie dem Bediirftigen als Geschenk. Man 
verlor auch wohl absichtlich einen Wertgegenstand vor dem, den 
man zu unterstutzen beabsichtige; fand dieser dann den Gegenstand 
und wollte er ihn zuriickgeben, so erklarte man das Verlorene fur 
herrenloses Gut, das nach anerkanntem Recht jedem Finder zustand.W 
Dagegen wurde es iibel vermerkt, wenn jemand sein Almosen dem 
Armen offentlich gab, so dafi dieser sich blofigestellt fuhlen konnte;gg 
vielmehr sollte man im verborgenen geben,hh am besten 80, dafi der 
Empfanger nicht wufite, von wem die Gabe stammte, und der Geber 
nicht wufite, wem seine Gabe zugute kommen wurde. Das liefi sich 
am einfachsten dadurch erreichen, dafi man sein Almosen in die 
Armenbuchse tat;'* auch bestand zu dem Zweck im Tempel die so- 
genannte Halle der Verschwiegenen, in der jeder seine Gabe nieder- 
legen konnte, ohne dafi der Empfanger den Namen des Wohltaters, 
noch dieser den Namen des Empfangers erfuhr.kk Mehr noch als 
Almosen zu geben empfahl man, den Verarmten ein Darlehn zu ge- 
wahren, damit diese die Moglichkeit hatten, ein eigenes Geschaft 
zu beginnen u. so sich wieder allmahlich emporzuarbeiten.il Haus- 
bettelei dagegen sollte man durch Verabfolgung von Gaben an den 
Tiiren mSglichst nicht unterstutzen. Diese Forderung konnte man auf- 
stellen, weil die offentliche Armenpflege die Hausbettelei tatsachlich 
unnOtig machte.mm 

a. DtR 3 (200 b ): R. Chijja (urn 280) hat gesagt: Drei gute Eigenscbaften sind im 
Besitze Israels, u. diese sind: sie sind schamhaft u. barmherzig u. wohltatig (wiirtlicb: 
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Liebeswerke vollbringend). „SchamhafV, woher? Weil es heifit: Damit seine Furcht 
auf eurem Angesicht sei Ex 20, 20. (Schamrftte im Angesicht ein Zeichen von Gottes- 
furcht.) .Barmherzig*, woher? Weil es heifit: Jahve wird dir Erbarmen schenken 
(d. h. Erbarmen, das du an andren tiben magst) u. sich dein erbarmen (diese Aus- 
legung von Dt 13, 18 in TBQ 9, 30 schon im Munde des R. J e huda, urn 150). „Wohl- 
tfitig* (Liebeswerke vollbringend), woher? Weil es heifit: Jahve . . . wird dir die 
Liebe (Menschenfreundlichkeit) erhalten (so Dt 7, 12 nach dem Midr). || pQid 4, 65 b , 44: 
David sprach (angesichts des grausamen Verlangens der Gibeoniten 2Sm21,5f.): 
Drei schftne Gaben hat Gott Israel verliehen: sie sind barmherzig, schamhaft u. wohl- 
tfttig (Liebeswerke vollbringend). — Der Schriftbeweis dann wie im vorigen Zitat. 
Parallelen: J e b 79 a ; Midr Ps 1 § 10 (5 b ); NuB 8 (149 b ); Midr Sm 28 § 7 (67 b ). |l Beca 32 b : 
(Rab, f 247, hat gesagt:) Wer sich der Menschen erbarmt, der geh&rt sicherlich zur 
Nachkommenschaft unsres Vaters Abraham, u. wer sich nicht der Menschen erbarmt, 
der gehttrt sicherlich nicht zur Nachkommenschaft unsres Vaters Abraham. Vgl. auch 
Aboth 5, 19 bei Mt 5, 3 S. 192 Abs. 1. 

6. Ta<an 24 a : Vor El<azar aus Bartutha (so vokalisiert Dalman; zur Lesart s. 
Bacher, Tann. I 2 , 441, 3) pflegten sich die Almoseneinnehmer, sobald sie seiner an- 
sichtig wurden, zu verstecken ; denn er gab ihnen alles, was er bei sich hatte. Eines 
Tages war er auf den Markt gegangen, urn die Aussteuer fur seine Tochter ein- 
zukaufen. Es sahen ihn die Almoseneinnehmer u. versteckten sich vor ihm. Er eilte 
ihnen nach u. sprach zu ihnen: Ich beschwOre euch, womit seid ihr beschfiftigt? Sie 
antworteten ihm: Mit einem Waisenpaar (d. h. mit dem Einkauf der Aussteuer fur 
ein verwaistes Brautpaar)! Er antwortete ihnen: Beim Tempeldienst, die gehen meiner 
Tochter vor! Er nahm alles, was er bei sich hatte, u. gab es ihnen. Ein Zuz (etwa 
65 Pf.) war ihm noch ubriggeblieben; dafur kaufte er Weizen. Dann ging er u. warf 
diesen in die Getreidekammer. Es kam sein Weib u. fragte seine Tochter: Was hat 
dir dein Vater gebracht? Sie antwortete ihr: Alles, was er gebracht hat, hat er in 
die Getreidekammer geworfen (so lies statt: habe ich geworfen). Als die Mutter ging, 
um die Tur der Getreidekammer zu ftffnen, sah sie, wie diese (infolge eines Wun- 
ders) voller Weizen war, u. der Weizen war so uber die untere Turschwelle gefallen, 
dafi die Tur seinetwegen nicht geftffnet werden konnte. Da ging seine Tochter in das 
Lehrhaus u. sprach zu ihm: Komm u sieh, was dir dein Freund (= Gott) getan hat! 
Er sprach zu ihr: Beim Tempeldienst, das soli fur dich Geheiligtes sein u. du sollst 
daran nur so viel Anteil haben, wie einer von den Armen Israels! (Dieses Verfahren 
des ElSazar widersprach der Regel in Anm. cc.) || LvR 34 (132 a ) s. bei 2 Kor 9, 9 f. 
S. 525. I! Midr Qoh 2, 18 (15 a ): R. MeTfr (um 150) war ein vorzQglicher Schreiber (von 
Torarollen, Dokumenten usw.), wodurch er sich wSchentlich 3 Selac (gegen 8 Mark) 
erarbeitete. FQr einen (Selac) afi u. trank er, fur den andren kleidete er sich, mit dem 
dritten unterhielt er (arme) Gelehrte. Da sprachen seine Schiller zu ihm: Rabbi, was 
tust du fur deine Kinder? Er antwortete ihnen: Wenn sie Gerechte sein werden, so 
wird ihnen geschehen, was David gesagt hat: Nie habe ich den Gerechten verlassen 
gesehen oder seinen Samen nach Brot suchen Ps 37, 25. Wenn aber nicht, wozu soli 
ich das Meinige den Feinden Gottes hinterlassen! Deshalb hat Salomo gesagt: Ich 
hafite all mein Mixhen, damit ich mich abmuhe unter der Sonne, dafi ich es lassen 
soil dem Menschen, welcher nach mir sein wird. Und wer weifi, ob er weise sein 
wird oder t5richt? Qoh 2, 18 f. || K e th 67 b : Als seine (des Mar UJqba, I. um 220; 
II. um 270) Seele zur Ruhe einging, sagte er: Bringt mir mein Almosen-Rechnungs- 
buch. Er fand, dafi darin 7000 sijanische Denare 1 gebucbt waren. Er sprach: Die 
Reisevorrfcte sind gering u. der Weg ist weit. Dann erhob er sich u. verschenkte (als 
Almosen) die H&lfte seines VermOgens. — Ober Mar <Uqbas WoMt&tigkeit s. auch 
K*th 67 b , 34 in Anm. dd. || Ta*an 20 b : Wenn (Rab Huna, f 297) das Brot brach 



1 Da9 sind Denare der Stndt Sij&n in Fareistan im Distrikte von Schiraz, Fleischer 
bei Levy 1, 562 b 
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(= Mahlzeit hielt), Bffnete er seine Tiiren u. sprach: Wer es n5tig hat, der komrae 
u. esse! || Midr Qoh 7, 14 (36 a ): So pflegte R. Tanchum (b. Chijja, urn 300) zu tun: 
wenn er gewohnt war ein Pfund Fleisch zu kaufen, kaufte er zwei; das eine war 
sein Teil u. das andre ftir die Armen; von zwei Bund Kohl (Grtinkraut) war das eine 
fiir ihn u. das andre fiir die Armen. (Er sagte:) „Auch diesen gleich jenem hat Gott 
gemacht" Qoh 7, 14; das sind die Armen u. die Reichen, damit sie gleicherweise 
(wOrtlich: diese wie jene) Verdienst erwerben (der Reiche, indem er Wohltat ttbt; 
der Arme, indem er zum Wohltun veranlafit). — Parallelen P e siq 191 b ; LvR 34 
(131*). H TPea 4, 18 (24) s. bei Mt6, 19 f. S.430 Abs. 2; pHor 3, 48*, 39 u.pP e s 4,31 b ,61 
s. bei R6m 15, 26 S. 317 f. 

C. Dies der Sinn der Legende GnR 8 (6 b ), s. die Stelle bei Mt 5,7 S. 203 Nr. 3. 

d. LvR 26 (124 d ): R. J e hoschuaS von Sikhnin (um 330) hat im Namen des R. Levi 
(urn 300) gesagt: Sechs Jahre lang befanden sich jene Kohlen (Ez 10, 2 ff.) in der 
Hand Gabriels, weil dieser meinte, daft die Israeliten Bufie tun wdrden. Als sie aber keine 
Bufie taten, wollte er die Kohlen auf sie werfen, um sie mit Stumpf u. Stiel aus- 
zurotten. Da sprach Gott zu ihm: Gabriel, Gabriel, es gibt Leute unter ihnen, die 
sich gegenseitig Wohltaten erweisen, wie es heifit: Da sah man an den Keruben das 
Gebilde einer Menschenhand (als Symbol der Wohlt&tigkeit gefafit). R. Abba (II., um 
370?) hat im Namen des R. B e rekhja (um 340) gesagt: Wer gibt den Oberen (Engeln) 
u. den Unteren (Menschen) Bestand? Die Wohlt&tigkeit, die sie mit der Hand tiben. 
Denn es heifit: Deine Wohltatigkeit, o Gott, reicht bis zur Hohe (= gibt den Oberen 
Bestand, so Ps 71, 19 nach dem Midr). — Die Beweisstelle fttr die , Unteren* fehlt; 
als solche ist wie oben Ez 10, 8 nach der Deutung des R. Levi hinzuzudenken. — 



Parallelen: Midr KL 1, 13 (55 a ); Midr Sm 24 § 8 (61 a ); nur der 1. Teil in TanchB ^v=s 



e. LvR 34 (130 d ): R. EUazar (um 270) hat gesagt: Es steht geschrieben: Er (Gott) 
gibt (Speise) allem Fleisch Ps 136,25). Wenn nun einer kommt u. (mit dem Spenden von 
Almosen) Gotte seine Pflicht aus der Hand nimmt (indem er Gottes Werk tut), dann 
spricht Gott: Mir liegt es ob, ihm sein Tun zu vergelten, wie es heifit: Und sein 
Tun vergilt er ihm Spr 19, 17. 

f. Sukka 49 b : R. EUazar (um 270) hat gesagt: Wer Wohlt&tigkeit tibt (u. Recht), 
der ist wie einer, der die ganze Welt mit (Gottes) Liebe erfiillt; denn es heifit: Wer 
Wohlt&tigkeit liebt u. Recht, der erfullt mit der Liebe Jahves die Erde (so Ps 33, 5 
nach dem Midr). 

g. BB 10 a : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Was bedeutet, was geschrieben steht: 
Jahven leiht, wer sich des Elenden erbarmt? Spr 19, 17. Wenn die Stelle nicht ge- 
schrieben st&nde, dtlrfte man es unmoglich sagen; denn gewissermafien ist der Bor- 
gende (der Schuldner) Knecht des Leihenden (des Glaubigers). || LvR 34 (130 d ): 
R. Tanchuma (b. Abba? um 380) hat es im Namen des R. Chijja b. Abba (um 280); 
R. Nachman (um 400) hat es im Namen des R. Judan b. Schim'on (um 320) u. die 
Rabbinen haben im Namen des R. Schimcon b. Laqisch (um 250) gesagt: Die Art des 
Borgenden (des Schuldners) ist es, ein Knecht des Leihenden (des Glfiubigers) zu 
sein; das ist es, was geschrieben steht: Knecht ist, wer da borgt, dem leihenden 
Mann Spr 22, 7. 

h. LvR 34 (132 a ): (Wenn du Wohltatigkeit iibst) „wird dich Jahve leiten immer- 
dar u. deine Seele s&ttigen in Sandwiisten* mnsrrs . . . Jes 58, 11. R. Tabjomi (im 
4. Jahrh.) hat gesagt: Wenn du so tust (Wohltfttigkeit iibst), siehe, so bist du deinem 
Schtipfer gleich, dem gleich, von dem geschrieben steht: Mein Lieber ist hellweifi ns 
u. rot. — Von dem geuannten Autor besitzen wir noch einen andren Ausspruch (iber 
den Wohltatigen; derselbe lautet Midr Ps 7 § 8 (34 b ): R. Tabjomi hat gesagt: Ein 
Gerechter, der wohlt&tig ist, worn it l&fit sich der vergleichen? Mit einer goldenen 
Glocke, deren Kloppel aus Perlen besteht. Ein Gottloser, der ein Sfinder ist, womit 
liifit sich der vergleichen? Mit einer hafilichen Frau, deren Nase einen Polypen 



§5 (42 b ). 
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wachsen lftfit. Ein Gerechter, der schlecht (= nicht wohlt&tig) ist u. ein Gottloser, 
der wohlt&tig ist, die sind beide gleich. 

/. TPea 4, 20 (24): R. J°hoschua* b. Qarcha (urn 150) hat gesagt: Woher, dafi der- 
jenige, der seine Augen von der Wohltatigkeit abwendet, wie ein Gotzendiener ist? 
Weil es heifit: Hiite dich, dafi nicht bei dir selbst ein Gedanke aufkomme, ein nichts- 
wllrdiger '^hz Dt 15, 9, u. weiter heifit es Dt 13, 14: Es sind Manner aus deiner 
Mitte ausgegangen, nichtswtirdige Leute ir^a Wie das Wort ^nichtswiirdig", 
das weiter gesagt ist, Gotzendienst meint, so meint auch das Wort ^nichtswttrdig 11 , 
das hier (Dt 15,9) gesagt ist, GStzendienst. — Dasselbe als Bar K e th 68* u. BB 10*. — 
Eine weitere Parallele s. SDt 15, 7 ff . § 116—118 (98 a ) bei Mt 5, 42 S. 346 f. 

*• Sukka49 b : R. ElSazar (urn 270, so lies statt Elicezer) hat gesagt: Grofier ist, 
wer Wohltatigkeit iibt, als alle Opfer, denn es heifit: Dafi man Wohltatigkeit ttbt 
u. Recht, ist Jahve lieber als Opfer (so der Midr Spr 21, 3). 

/. pPea 1, 15 b , 62: Almosen u. Liebeswerke wiegen sftmtliche Gebote der Tora 
auf. il BB 9 a : R. Asi (um 300) hat gesagt: Almosen wiegen alle Gebote auf; denn 
es heifit: Und wir stellten fur uns „Gebote* (Plural) auf (uns ein Drittel Scheqel 
im Jahre aufzuerlegen fttr den Dienst des Hauses unsres Gottes) Neh 10, 33. „Ein 
Gebot* (Sing.) steht hier nicht geschrieben, sondern w Gebote* (das will sagen, dafi 
das eine Gebot, das sich auf Almosen bezieht, alien tibrigen Geboten gleichkommt). 

m. Aboth 3, 7: R. Elcazar b. J°huda aus Bartutha (um 110) pflegte zu sagen: Gib 
ihm (Gotte, zB fur wohltatige Zwecke) von dem Seinigen; denn du u. das Deine ge- 
b5rt ihm. Und so sagt (die Schrift) bei David: Denn von dir ist das alles, u. von 
deiner Hand haben wir es dir gegeben 1 Chr 29, 14. — Vgl. hiermit des R. EUazar 
Verfahren in Ta<an 24 a oben in Anm. 6 Anfang; ferner 8. K e th 67 b , 19 in Anm. dd. 

n. Git 7 a , 38: Rab SAvira (im 4. Jahrh.) hat vorgetragen — u. zwar hat er es 
bald im Namen des R. Ammi (um 300) u. bald im Namen des R. Asi (um 300) ge- 
sagt — : Was bedeutet, was geschrieben steht Nah 1, 12: ,So spricht Jahve: Wenn 
sie zu Ende sind (so der Midr) u. ebenso wenn sie zahlreich sind* 1 usw.? Wenn ein 
Mensch sieht, dafi seine Nahrungsmittel knapp bemessen (= zu Ende) sind, so Qbe 
er damit Wohltatigkeit (gebe davon Almosen) u. erst recht, wenn sie zahlreich sind. — 
Wohltatigkeit zu ttben ist des Menschen Pflicht, wie auch immer seine eigene Lage 
sein mag. Hierzu vgl. Tob 4, 8 ff. bei Mt 6, 19 f. S. 429. Hochstens dem cAm ha-arec, 
dem Gesetzesunkundigen gegentiber ist man von der Pflicht der Wohltatigkeit be- 
freit, s. bei Mt 5, 7 S. 205 Nr. 6. 

O. BB 10 a : Rabban Jochanan b. Zakkai (t um 80) sah von seinen Schwester- 
sohnen im Traum, dafi sie (im n&chsten Jahre) einen Verlust von 700 Denaren haben 
wilrden. Er notigte sie u. nahm von ihnen (diese Summe) zu Almosen; es verblieben 
ihnen noch 17 Denare. Als der Vorabend des Versohnungstages herankam, nahm 
ihnen ein Sendling der kaiserlichen Regierung diese fort. Da sagte Rabban Jochanan 
b. Zakkai zu ihnen: Ffirchtet euch nicht (dafi man euch noch mehr abnehmen wird); 
17 Denare hattet ihr, die hat man euch genommen. Sie sagten zu ihm: Woher weifit 
du das? Er antwortete ihnen: Ich habe es von euch getraumt. Sie sprachen zu ihm: 
Und warum hast du es uns nicht gesagt (dafi wir auch noch diese 17 Denare zu 
Almosen gegeben hatten)? Er antwortete ihnen: Ich dachte, ihr solltet Wohltatigkeit 
um ihrer selbst willen (sachlich - um Gottes willen) ttben (hatte ich es euch gesagt, 
dafi man euer Geld konfiszieren werde, so hattet ihr eure Almosen nicht um Gottes 
willen gegeben, sondern aus selbstischen Grttnden, namlich um euer Geld den rtfmischen 
Zwingherren zu entziehen). — In der Parallele LvR34(131 c ) sind es R. Schim<on 
b. Jochai (um 150) u. seine Neffen, denen dieser Vorfall begegnete. || ATn 13, lis. 
Exk. 20 S. 497 Anm. c. 

p. SDt 15, 8 § 116 (98 a ): Woher, wenn du (deine Hand dem armen Bruder) einmal 
aufgetan hast, dafi du sie ihm selbst hundertmal auf tun sollst? Die Schrift sagt 
lehrend: Auftuend sollst du ihm deine Hand auftun Dt 15, 8 (d. h. immer wieder aufs 
neue). || GnR 61 (38 c ): Am Morgen sae deine Saat u. gegen den Abend hin lafi deine 
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Hand nicht rasten; denn du weifit nicht, was gl lick en wird, ob dieses oder jenes, 
oder ob beides zuraal gut geraten wird Qoh 11,6. . . . R. J e hoschuac (urn 90) hat gesagt: 
Wenn ein Armer am Morgen zu dir kommt, gib ihm; wenn am Abend, gib ihm; 
denn du weifit nicht, welche von den beiden Gaben Gott dir gutschreibt, ob diese 
oder jene, oder ob sie beide zumal gut geraten. — Dasselbe Aboth RN 3 (2 C ); anders 
TanchB -n § 8 (61 b ). II Hierher kann man auch Midr Esth 2, 5 (93*) ziehen: Wohl 
denen, die das Recht beobachten, wer Wohlt&tigkeit tibt zu jeder Zeit (so Ps 106, 3 
nach dem Midr). Sie stimmten ab im Sailer des R. Tarphon (um 100) u. sagten: Wer 
ist derjenige (wer ist ein solcher), der Wohlt&tigkeit Iibt zu jeder Zeit? Wenn du 
sagen wolltest: .Das sind die Schrift- u. Mischnalehrer* — essen u. trinken u. schlafen 
die denn nicht (wobei sie ihr Wohltun doch notwendig unterbrechen mOssen, so dafi 
dieses kein Wohltun „zu jeder Zeit" mehr ist)? Vielmehr das sind die Schreiber von 
Gebetsriemen u. TQrpfosteninschriften. Aber essen u. trinken u. schlafen die nicht? 
Vielmehr wer ist ein solcher, der Wohlt&tigkeit iibt zu jeder Zeit? Sage: Das ist 
der, welcher ein Waisenkind in seinem Uause aufzieht. Willst du etwa sagen, dafi 
der sich nicht in der Nacht nackt (auf seinem Lager) w&lzt (= schl&ft)? Da sagten 
sie: Noch immer haben wir den ModaHten (= R. EHazar aus Modicim, f 135) 
nfttig. Es kam R. EHazar aus Modicim u. lehrte: Die Tora sagt (jene Worte: „zu 
jeder Zeit") nur auf Grund des Brotes, das es (das Waisenkind) in seinem Haus 
geniefit. (Speise u. Trank, die das Waisenkind geniefit, wirken in seinem Leibe zu 
seiner Erhaltung Tag u. Nacht fort, so dafi die ihm erwiesene Wohlt&tigkeit mit Recht 
eine Wohlt&tigkeit „zu jeder Zeit* 1 genannt werden kann.) — Parallelen mit Abwei- 
chungen s. K e th 50*; Midr Ps 106 § 3 (227 b ). 

q. SDt 15, 7 § 116 (98*): Verschliefi deine Hand nicht vor deinem armen Bruder 
Dt 15, 7. Es gibt Menschen, die wehetun, ob sie geben oder nicht geben. (Die ersteren 
sind diejenigen, die unwillig geben. Raschi zu Dt 15, 7 liest das Reflexivum = ,die 
sich &rgern*, ob sie geben oder nicht geben.) || Aboth 5, 13: Vier Arten gibt es bei 
den Almosengebern: wer will, dafi er selbst gebe, aber andre nicht geben, der ist 
mifigttnstig in bezug auf die Habe andrer (er allein will den Ruhm haben, ein Wohl- 
t&ter der Armen genannt zu werden; er gibt nicht um Gottes willen); dafi andre geben, 
aber er selbst nicht gebe, der ist mifigiinstig in bezug auf seine eigene Habe (er ist 
einer, der nicht willig u. gern gibt); dafi er selbst gebe u. andre geben, das ist ein 
Frommer (der willig den Armen gibt u. sich freut, wenn andre das gleiche tun); dafi 
er selbst nicht gebe u. andre nicht geben, das ist ein Gottloser. || Derekh iErec. Z. 5 
(21 d ) s. bei Nr. 4 Anm. p. || Midr HL 6, 11 (124 b ): Zum Nufig&rtchen war ich hinab- 
gegangen HL 6, 11. Wie es unter den NUssen (leicht) zerbrechbare Ntlsse gibt u. 
mittelm&fiige u. steinharte, so gibt es auch unter den Israeliten solche, die Almosen von 
selbst (gern u. freiwillig) geben, ferner solche, die sie geben, wenn man sie dazu auf- 
fordert, u. endlich solche, die sie nicht geben, auch wenn man sie dazu auffordert. 1 1| 
Aboth RN 25 (7 b ): Ben <Azzai (um 110) sagte: Setze von selbst (deine Almosen) fest, 
damit dir Lohn werde fur dein Festsetzen, u. lafi nicht andre deine Almosen festsetzen, 
eo dafi diesen der Lohn fur ihr Festsetzen wird. || LvR 34 (131 b ): R. Ji^chaq (um 300) 
hat gesagt: Die Tora will dich gute Sitte lehren, dafi ein Mensch, wenn er Almosen 
gibt, sie mit einem fr5hlichen Herzen nvv tsz geben soil; denn wenn Ruben gewufit 
hfitte, dafi Gott liber ihn wtirde schreiben lassen: Ruben h5rte es u. errettete ihn aus 
ihrer Hand Gn 37, 21, dann wtirde er ihn getragen u. zu seinem Vater gebracht haben; 
u. wenn Bo'az gewufit h&tte, dafi Gott iiber ihn wtirde schreiben lassen: Er reichte 
ihr ger5stete Ahren hin Ruth 2, 14, dann wtirde er sie mit gem&steten K&lbern gespeist 
haben. — Eine Parallele s. Midr Ruth 2,14 (133*). — Ferner s. bei 2 Kor 9, 7 
S. 524. 

r. Derekh 'Ere? Z. 2 (20 c ): Wenn du viel Gutes getan hast, so sei es in deinen 
Augen wenig; . . . u. wenn man dir wenig Gutes getan hat, so sei es in deinen Augen 

1 Dasselbe in breiterer AusfQhrung u. mit R. Levi (um 300) als Autor in P e siqR 1 1 (42 b ). 
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viel. . . . WeDn du wenig Bo9es getan hast, so sei es in deinen Augen viel; . . . u. 
wenn man dir viel Boses getan hat, so sei e9 in deinen Augen wenig. 

S. Derekh >Erec Z. 5 (20 d = Kap. 9 in andren Ausgaben): Hab die Arm en lieb, 
damit nicht deine Kinder in jene Lage (= in Armut) kommen. 

f. Sukka 49 b : R. El'azar (um 270) hat ge9agt: Almosen finden ihre Vergeltung nur 
nach dem Ma6 der Liebe (der barmherzigen Gesinnung), die in ihnen enthalten ist, 
wie es heifit: Saet euch Almosen, so werdet ihr ernten nach Mafigabe der Liebe (so 
Hos 10, 12 nach dem Midr). 

«. LvR 34 (130 d ): (Jahven leiht, wer gegen den Geringen mildtatig ist Spr 19, 17.) 
R. Pin e chas (um 360) hat im Namen des R. Reuben (gegen 300) gesagt: Wenn einer 
einem Armen eine P e ruta (die kleinste Kupfermiinze) gab, gibt dem denn Gott P e ruten 
wieder? Wie, gab er ihm denn eine P e ruta? Gab er ihm nicht vielmehr sein Leben? 
Wie denn? Da ist ein Brot fur zehn P e ruten, u. der Arme steht auf dem Markt u. hat 
nur neun P e ruten in seinem Besitz; dann kommt einer u. gibt ihm eine P e ruta, u. der Arme 
kauft nun das Brot u. ifit u. sein Leben kehrt ihm wieder: zu einem solchen sagt 
Gott: Auch wenn deine Seele bedr&ngt ist, aus deinem Leibe zu scheiden, werde ich 
sie dir wiedergeben. — Dasselbe in andrer Fassung mit R. Pin e chas als Autor TanchB 
c-ser* § 6 (42 b ). 

V. BB 9 b , 1: R. Etfazar (um 270) hat gesagt: Was bedeutet: Er zieht Wohltatigkeit 
an wie einen Panzer? (so Jes 59, 17 nach dem Midr). Es will dir sagen: Wie ein 
Panzer aus lauter einzelnen Schuppen besteht, die untereinander verbunden zu einem 
grofien Panzer werden, so bestehen auch die Almosen aus lauter einzelnen Peruten, 
die miteinander vereint eine grofie Summe ergeben. R. Chanina (um 225) sagte dies 
auf Grund von: Wie ein unfl&tiges Gewand sind unsre Almosen geworden (so Jes 64, 5 
nach dem Midr): wie ein Kleid aus lauter einzelnen F&den besteht, die miteinander 
verbunden zu einem gro&en Kleide werden, so bestehen auch die Almosen aus lauter 
einzelnen P e ruten, die miteinander vereint eine grofie Summe ergeben. 

W. LvR 34 (131 c ): R. J e hoschuaJ (um 90) hat gelehrt: Mehr als ein Besitzer an 
einem Armen tut, tut ein Armer an einem Besitzer (der sein Wohltater ist); denn 
so hat Ruth zu der Nocomi gesagt: Der Name des Mannes, an dem ich heute (Gutes) 
getan habe, ist Bocaz (so der Midr Ruth 2, 19). „Der an mir getan hat* steht hier 
nicht geschrieben, sondern: ,an dem ich getan habe*. Sie sprach zu ihr: Viel Arbeit 
u. Gutes habe ich heute an ihm getan wegen des StQckchen Brotes, das er mir ge- 
geben hat. — Dasselbe Midr Ruth 2, 19 (133 a ). 

X. Git 7 b : Mar Zutra (um 300) hat gesagt: Auch ein Armer, der sich von Almosen 
ernahrt, soil Almosen geben: So will ich dich nicht mehr bedrangen (demQtigen) 
Nah 1, 12. Rab Joseph (f 333) hat als tannaltische Tradition gelehrt: Man l&fit ihn 
kein Zeichen der Armut mehr sehen. || Tob 4, 8 ff. s. bei Mt 6, 19 f. S. 429 Nr. 1. 

y. LvR 34(132 a ): Wenn du herausgibst (gewahrst) dem Hungrigen, was du (an 
Nahrung) begehrst iwta ay-i peri Jes 58, 10. R. Levi 1 (um 300) hat gesagt: Wenn 
du nichts hast, ihm (dem Armen) zu geben, so troste ihn mit Worten; sprich zu ihm: 
Meine Seele will ausgehn (~vcs tcxr Deutung von ibes peri) deinetwegen, dafi ich 
nichts habe, dir zu geben! || SDt 15, 10 § 117 (98 b ): Wenn einer nicht gesagt hat, dafi 
er (einem Armen etwas) geben wolle, u. wenn er auch andren nicht gesagt hat: 
.Gebet* (ihm)! aber er hat ihm durch gute Worte Beruhigung gewfthrt, woher, dafi 
man (Gott) einem solchen des wegen Lohn gibt? Die Schrift sagt lehrend: Denn wegen 
dieses Wortes wird Jahve dein Gott dich segnen in alien deinen Werken (so Dt 15, 10 
nach dem Midr). || BB 9 b : R. Jischaq (um 300) hat gesagt: Wer dem Armen eine 
P e ruta gibt, der wird mit sechs Segnungen gesegnet (die aufgezfthlt sind Jes 58, 8—9); 
wer ihn aber mit Worten beruhigt, der wird mit elf Segnungen getrOstet (die auf- 
gez&hlt sind Jes 58, 10 b — 12). 

Z. Sanh 26 b : Rab Nachman (f 320) hat gesagt: Die, welche eine gewisse andre 

1 Die Abbreviatur i'S im Texte kimnte auch B Resch Laqisch* (um 250) bedeuten. 
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Sache (= Almo9en von Nichtjuden, Raschi) geniefien, sind zur Zeugnisablegung un- 
tauglich. Diese Worte gelten aber nur dann, wenn sie es offentlich tun, aber nicht, 
wenn sie es im geheimen tun; u. auch wenn offentlich, hat man es nur far den Fall 
gesagt, dafi es dem Betreffenden mdglich ist, sich im geheimen dadurch zu ernfthren, 
u. er macht sich (trotzdem) offentlich verSchtlich; aber wenn es ihm (anders) nicht 
m5glich ist, so ist es sein Lebensunterhalt (u. damit entschuldbar). 

aa. BB 10 b : Rabban Jochanan b. Zakkai (f urn 80) hat gesagt: Wie das SUndopfer 
den Israeliten Slihnung verschafft, so verschafft das Almosen den Volkern Siihnung. — 
Die ausfUhrliche Stelle s. bei Mt 5, 7 S. 204 Nr. 5. 

66. BB 10 b : Iphra Hormiz (Ormuzd), die Mutter des Konigs Schabur, schickte dem 
R. Ammi (= R. Ammi b. Chama?, um 320) vierhundert Denare; dieser aber nahm sie 
nicht an. Da schickte sie sie dem Raba (f 352), u. dieser nahm sie an, um mit der 
Regierung Frieden zu haben. Als R. Ammi das horte, brauste er auf u. sprach: Ist 
denn fiir den nicht da: Wenn ihre Reiser dlirre geworden, werden sie zerbrochen, 
Weiber kommen, um damit einzuheizen Jes 27, 11? — Hierzu Raschi: Wenn das 
Verdienst, das die Volker der Welt besitzen, zu Ende ist u. wenn der Saft ihrer Wohl- 
tatigkeit vertrocknet ist, dann werden sie zerbrochen. — Die Hauptbelege fttr den 
Satz, dafi die Vernichtung der VOlker erst moglich sei nach geblihrender Belohnung 
ihrer Verdienste, s. bei R5m 3, 9 S. 143 Anm. e. 

CC. SDt 15, 7ff. § 11(3—118 s. bei Mt 5, 42 S. 346 Nr. 1. Der Regel, dafi der 
nachste Kreis zuerst zu beriicksichtigen sei, widersprach das Verhalten des EHazar 
aus Bartutha in Anm. b Ta<an 24 a . — Eben9o durfte man bei der Verteilung des 
Armenzehnten die eigenen verarmten Angehorigen in erster Linie bedenken. Pea 8, 6: 
Will man (vom Armenzehnten fur die eigenen Verwandten etwas) zurQckbehalten, 
so darf man (dazu) die Hftlfte (des Armenzehnten) nehmen, u. die andre Halfte gibt 
man (andren Armen). 

dd. K e th67 b : (Verschliefi deine Hand nicht vor deinem armen Bruder; sondern 
weitauf sollst du ihm deine Hand tun . . . je nach seinem Bediirfnis, was ihm fehlt 
Dt 15, 7 f.) Bar: „Je nach seinem Bedurfnis" : es ist dir in bezug auf ihn befohlen, 
ihn zu versorgen (zu emahren), aber nicht ist dir in bezug auf ihn befohlen, ihn reich 
zu machen. „Was ihm fehlt*, auch wenn es ein Pferd ware, darauf zu reiten, oder 
ein Sklave, vor ihm her zu laufen. Man hat von Hillel dem Alten (um 20 v. Chr.) 
erzahlt, dafi er einem Armen aus guter Familie ein Pferd gekauft hat, um darauf 
zu reiten, u. einen Sklaven (Diener), um vor ihm her zu laufen Einmal fand er keinen 
Sklaven (Diener), vor ihm her zu laufen, da lief er (selbst) drei Mil vor ihm her. Bar: 
Es geschah einmal bei den Leuten von Obergalilaa, dafi sie ftir einen Armen aus guter 
Familie, einen Sepphorenser,taglich ein Pfund (Litra) Fleisch kauften (weilervonfrQherher 
an starken Fleischgenufi gewfthnt war). Aber ein Pfund Fleisch, was ist das Grofies? 
Rab Huna (t 297) hat gesagt: Ein Pfund Geflugelfleisch war es (weil er kein andres 
Fleisch vertragen konnte). Und wenn du willst, sage: Fflr eine Litra (etwa 65 M) 
Fleisch war es (weil er ein sehr starker u. verwohnter Esser war). — Parallelen: 
SDt 15, 8 § 1 1 6 (98 b ) s. bei Mt 5, 42 S. 346 Nr. 1 ; ferner TPea 4, 10 (23) u. pPea 8, 21 *, 47. |i 
K*'th 67 b : Einer (niimlich ein Armer) kam vor R. N e chemja (nach der Parallele in 
pPea: vor N e chemja -pm* ^n); dieser sprach zu ihm: Womit hftltst du deine Mahl- 
zeit? Er antwortete ihm: Mit fettem Fleisch u. altem Wein. Er sprach zu ihm: Willst 
du dich vielleicht mit mir zu Linsen zwingen? Er zwang sich mit ihm zu Linsen u. 
starb. Da sagte R. N°chemja: Wehe diesem, der den N e chemja getotet hat! Umgekehrt 
hfttte er sagen sollen: Wehe dem N e chemja, der diesen getOtet hat! Allein jener hfttte 
sich nicht selbst so zu verwohnen brauchen. — Die Parallele pPea S, 2i b , 31: Dem 
N e chemja aus Sichin begegnete ein Jerusalemer, der zu ihm sagte: Erwirb dir an mir 
ein Verdienst 1 mit einem Hahn (d. h. schenke mir einen Hahn als Almosen). Er ant- 

1 Vgl. LvR 34 (131 b j: R. Z°Hra (um 300) hat gesagt: Auch die Ausdrucksweiae der 
Bewohner des Landes Israel ist Tora (lehrreich). Wie denn? Einer sagt zu einem 
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wortete ihm: Hier hast du seinen Wert (Preis), geh u. kaufe dafQr Fleisch! Er afi 
u. starb. Da sagte N e chemja: Kommt u. beklagt den von N 6 chemja Getttteten! || 
K e th 67 b , 19: Es kam einer (n&mlich ein Armer) vor Raba (t 352). Dieser sprach zu 
ihm: Womit h&ltst du deine Mahlzeit? Er antwortete ihm: Mit einem gemftsteten 
Huhn u. altem Wein. Er sprach zu ihm: Kommt dir kein Bedenken wegen der Be- 
l&stigung der Gemeinde? Er antwortete ihm: Ease ich denn von dem Ihrigen? Von 
dem, was des Allbarmherzigen ist, esse ich! Denn ich habe gelernt: Aller Augen 
warten auf dich u. du gibst ihnen ihre Speise zu seiner Zeit Ps 145, 15; ,zu ihrer 
Zeit" heifit es nicht, sondern B zu seiner Zeit*; das lehrt, dafi Gott jedem einzelnen 
seinen Unterhalt gibt zu seiner Zeit (nach dem, was der Lebensgewohnheit des einzelnen 
entspricht, Raschi). Inzwischen war die Schwester Rabas gekommen, die ihn seit 
dreizehn Jahren (runde Zahl) nicht gesehen hatte, u. brachte ihm ein gem&stetes Huhn 
u. alten Wein mit. Da sagte Raba: Was will das besagen? Dann sprach er zu jenem: 
Ich demtttige mich dir gegeniiber r\\ *r*3r: (= ich bitte dich um Entschuldigung, 8. 
bei Mt 5, 24 S. 285 Fufin. 1); steh auf u. ifi! || K e th 67 b , 34 : Mar JUqba (I. um 220; II. 
um 270) hatte einen Armen in seiner Nachbarschaft, dem er an alien RQsttagen des 
YersOhnungstages 400 Zuz (etwa 260 M) zu schicken pflegte. Eines Tages schickte 
er sie durch seinen Sohn. Dieser kam u. sagte zu ihm (seinem Vater): Es ist nicht 
ndtig (dem Armen noch weiterhin etwas zu geben)! Er sprach: Was hast du gesehen? 
Ich habe gesehen, dafi man ihm alten Wein eingofi! Er sprach: Er ist gar sehr ver- 
w5hnt. Da verdoppelte er die Summe u. iibersandte sie ihm. 

ee. K e th 66 b Bar: Hat denn Naqdemon b. Gorjon (einer der reichsten Manner in 
Jerusalem, s. die Stelle ausftthrlich bei Joh 3, 1 S. 415) keine Wohlt&tigkeit getibt 
(dafi Verarmung seine Familie als Strafe trafj? In einer Bar heifit es doch: Man hat 
von Naqdemon b. G. erz&hlt: Wenn er aus seinem Hause ins Lehrhaus ging, breitete 
man unter ihm wollene Decken aus, u. dann kamen Arme u. legten sie hinter ihm 
zusammen. Wenn du willst, so sage: Zu seiner Ehre (also nicht um Gottes willen) 
geschah das, was er tat. Und wenn du willst, so sage: Wie er hfttte Wohlt&tigkeit 
iiben k5nnen, hat er sie nicht getibt, wie die Leute zu sagen pflegen: Nach dem Kamel 
richtet sich die Last. — Zur Hfthe der jahrlichen Aufwendungen ftir Wohlt&tigkeits- 
zwecke 8. den folgenden Abschnitt B. 

ff. Zu den betreffenden Bestimmungen des dffentlichen Armenrechts s. SDt 15, 7 ff. 
bei Mt 5,42 S. 346 gegen Ende u. Fufin. 2; eine weitere Parallele dazu findet sich 
TPea 4, 12 f. (24). — Zwei Beispiele aus der Privatwohlt&tigkeit: pSch e q 5, 49 b , 2 s.bei 
Mt 6, 3f. S. 391 (Verfahren des R. Jona, um 350) u. pBM 2, 8°, 4: Schimfon bar Va 
(= b. Abba, um 280) ging hinter R. Etfazar (um 270) her. Es entfiel diesem ein Denar, 
Schim<on b. Va (fand ihn u.) reichte ihn an ihn zurtick. Jener (der den Schimfon auf 
diese Weise zartsinnig untersttitzen wollte) sagte: Ich habe lftngst auf ihn verzichtet 
(dadurch wurde das verlorene GeldstQck herrenloses Gut, das dem Finder gehflrte). 

gg. Chag 5 a s. bei Mt 6, 3 f. S. 391. 

hh. SDt 15, 10 § 117 (98 b ): Vielmehr geben sollst du ihm Dt 15, 10. „Ihm s , unter 
vier Augen. || BB 9 b ; MQ 16 a ; pSch e q 5, 49 b , 2; SoU 4 b ; Sukka 49 b ; Schab 10 b u. 
Beca 16 » s. bei Mt 6, 3 f. S. 391 f. 

ii. BB 10 a s. bei Nr. 4 kmxi. p. 

kk. Sch e q 5, 6 s. bei Mk 12, 41 S. 44 unten. — Ganz kurz wird die Halle der 
Verschwiegenen erw&hnt SDt 15, 7 ff. bei Mt 5, 42 S. 347 Mitte. 

II. Schab 63 a : R. Abba (um 290) hat gesagt, R. SchimSon b. Laqisch (um 250) habe 
gesagt: Wer ein Darlehn gibt, ist gr5fier als der, welcher Wohltfttigkeit ttbt, u. wer in 
den Beutel tut (damit der Arme ein Gesch&ft beginne, s. Raschi), der ist gr5fier als alle. 

mm. Hierzu s. Belege bei Apg 6, 3 S. 646 Anm. n. 

andren: ,Erwirb dir ein Verdienst an mir* n z -st (= gib mir ein Almosen) oder: 
,Lade keine Schuld durch mich auf dich* ksh (so lies, indem du mir kein Almosen 
gibst); s. bei Lk 11, 41 S. 188 Nr. 2. 
Struck u Billerbock, NT IV 35 
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B. Man kann der altjiidischen Opferwilligkeit voile Anerkennung 
zollen ; aber man wird auch zugeben miissen, dafi die Art ihres Be- 
triebes die grofiten Gefahren in sich schlofi, u. zwar zunachst fur die 
Armen, denen sie gait. Die gewifi gut gemeinte Bereitwilligkeit, Armen, 
die bessere Tage gesehen hatten, ihr Los dadurch erleichtern zu helfen, 
dafi man ihnen auf dem Wege der Wohltatigkeit die Mittel darbot, 
einigermafien ihren friiheren Verhaltnissen entsprechend leben zu 
konnen, war nur zu sehr geeignet, vielfach ein dunkelhaftes u. un- 
verschamtes Bettlertum grofizuziehn. Man vergleiche die oben unter 
Nr. 3 Abschnitt A Anm. dd gebrachten Zitate. Vor allem aber waren 
es die Nichtstuer u. die Habgierigen, die sich bei der grofien Opfer- 
willigkeit ihrer Volksgenossen angetrieben fiihlen mufiten, auf Kosten 
der Barmherzigkeit andrer ein bequemes Leben zu fuhren. Wir horen 
nicht nur von solchen, die sich geradezu weigerten, sich selbst u. die 
Ihrigen durch ihrer Hande Arbeit zu ernahren," sondern auch von 
allerlei Betriigern/ die Armut u. Gebrechen vorschiitzten, um die Gut- 
mutigkeit hilfsbereiter Mitmenschen in frechster Weise auszuniitzen. 
Man sah sich deshalb genotigt, gegen dergleichen Leute offentlich 
mit Riigen einzuschreitenr u. ihnen die schlimmsten Vergeltungsstrafen 
in Aussicht zu stellen.^ 

Nicht minder grofi waren die Gefahren, die den Wohltatern drohten. 
Wenn der hochangesehene Schriftgelehrte Hillel der Alte vor einem 
heruntergekommenen Mann aus guter Familie drei Mil weit als Be- 
dienter herlauft, nur damit dieser seine friiheren Lebensgewohnheiten 
beibehalten kOnne, 1 oder wenn R. Abba Geldstiicke hinter sich als 
Almosen wirft u. so Scharen von Armen um sich sammelt, 2 so haben 
sie damit, gewife nicht absichtlich, aber doch tatsachlich, die Wohl- 
tatigkeit um ihren schonsten Schmuck, die schlichte Naturlichkeit, 
gebracht. Der Grundsatz, da& die Wohltatigkeit im verborgenen zu 
iiben sei, mufite dabei notwendig zu kurz kommen. — Viel schlimmer 
aber war, dafi durch die ganze Art u. Weise, in der weithin die Wohl- 
tatigkeit ausgeubt wurde, die Barmherzigkeit allmahlich der mensch- 
lichen Eitelkeit u. Ehrsucht dienstbar gemacht wurde. Wir haben 
oben (s. Nr. 3, A, it) die Anweisung kennengelernt, dafi man die Al- 
mosen am besten in die Armenbuchse legen sollte, da auf diese Weise 
der Wohltater u. der Unterstiitzte einander unbekannt blieben. Das 
scheint eine allgemein befolgte Regel geworden zu sein. In den Syna- 
gogen,* wohl auch bei den Fastengottesdiensten, die in bestimmten 
Fallen auf der Strafce unter freiem Himmel abgehalten wurden,C pflegte 
man die freiwilligen Spenden zur Armenkasse anzumelden; dabei er- 
munterte wohl noch der eine den andren zum Geben,*7 ja man iiber- 
bot sich gegenseitig/ als ob die Wohltatigkeit offentlich versteigert 

1 K e th 67 b s. bei Nr. 3, A Anm. dd. 
3 K°th 67 b s. weiter unten in Anm. p. 
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werden sollte. Und die Gelehrten traten dem nicht entgegen; im 
Gegenteil, sie forderten noch diese Sitte, indem sie den Meistbietenden 
besondere Ehren erwiesen.* Wie nahe lag es da, dafi jemand vor ver- 
sammelter Gemeinde eine hohe Summe zu geben gelobte, um als Wohl- 
tater der Armen gepriesen zu werden,* u. hinterher wurde ihm die 
Sache leid u. die Zahlung der versprochenen Summe unterblieb. Da6 
das durchaus nicht selten vorgekommen ist, kOnnen wir den mancberlei 
Klagen uber dergleichen wortbruchige Ehrgeizige entnehmen.* — 
Endlich konnte es nicht ausbleiben, daft die gern u. reichlich geubte 
Wohltatigkeit fiir den einen oder andren sogar die Ursache der 
eigenen Verarmung wurde. Das hat die leitenden Kreise schon friih- 
zeitig veranlaftt, feste Satze fiir das Hochstmaft der freiwilligen jahr- 
lichen Liebesgaben aufzustellen. Das erstemal sollten nicht mehr als 
20 Prozent des Gesamtvermogens gegeben werden u. in den fol- 
genden Jahren nicht mehr als 20 Prozent des Gesamteinkommens; 
nur angesichts seines Todes sollte jedermann das Recht haben, sein 
ganzes Vermogen an Arme verschenken zu diirfen. Den Maximalsatz 
von 20 Prozent leitete man aus Gn 28, 22 her, indem man die Ge- 
rundivkonstruktion „ich will verzehntend verzehnten" deutete: „ich 
will zweimal den Zehnten (also 20 Prozent vom Ganzen) geben*. 
Gleicherweise hat man auch das jahrliche Mindestmafi der Almosen 
festzusetzen versucht, u. zwar nach Analogie der Priester- u. Zehnt- 
hebe. Die erstere betrug V*o bis V«o u. die letztere l / 10 ° der Feld- u. 
Baumfriichte, beide zusammen also gegen 3 Prozent des Gesamt- 
ernteertrags. Dementsprechend wiirde der Mindestsatz, den der Is- 
raelit jahrlich an Almosen leisten sollte, gegen 3 Prozent des Jahres- 
einkommens betragen haben. Die Bestimmung uber den Maximalsatz 
von 20 Prozent hat bereits Rabban Gamliel (um 90) einmal zur An- 
wendung gebracht; sie ist also alt u. reicht ohne Zweifel bis in die 
neutestamentliche Zeit hinauO* 

a. TPea 4, 13 (24): Wenn jemand sagt: ,Ich will mich nicht von dem Meinigen 
ernfihren*, so l&fit man es sich angelegen sein, ihn zu ern&hren: man gibt ihm unter 
dem Namen eines Geschenkes, u. darauf treibt man es wieder von ihm ein. — Da- 
gegen sagt R. Schimcon (um 150) K e th 67 b , 25: Besitzt jemand etwas u. will er sich 
nicht selbst ernahren, so kummert man sich nicht um ihn. Vgl. auch bei Mt 5, 42 
S. 346 Fufinote 2. 

/?. K e th 67 b : R. Abba (um 290) pflegte Geldstucke in sein Tuch zu wickeln u. dieses 
nach hinten umzuwerfen; wenn er es dann inmitten der Armen entleerte (das Geld 
als Almosen auf die Erde fallen liefi), waudte er seinen Blick riickwftrts der Betruger 
wegen (die, ohne es notig zu haben, sich am Aufsammeln der Almosen beteiligten). 
R. Chanina (um 225) hatte einen Armen, dem er an jedem Rtisttag auf den Sabbat 
vier Zuz (etwa 2,60 M) zu schicken pflegte. Eines Tages schickte er sie durch seine 
Krau. Als sie zuriickkam, sagte sie zu ihm: Es ist nicht mehr n5tig (ihm etwas zu 
schicken). (Er sprach:) Was hast du gesehen? Ich h5rte, wie man zu ihm sagte: 
Worauf willst du speisen? Auf einem silbernen oder auf einem goldenen Polster? 
Da sagte er (R. Chanina): Das ist es, was R. El<azar (um 270) gesagt hat: Kommt 
u. lasset uns Dank sagen den Betrugern (unter den Armen); denn wenn sie nicht 
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w&ren, wttrden wir t&glich Slinde auf uns laden, wie es heifit: Er m5chte Jahven 
gegen dich anrufen u. es mochte eine Schuld an dir werden Dt 15, 9. (Die Betrtiger 
unter den Armen sind ein Rechtfertigung9grund filr das Zuriickhalten der Almosen 
seitens der Reichen.) — Dieser Ausspruch des R. Elcazar auch pPea 8, 21 b , 16 u. 
LvR 34 (l£l c ). || pPea 8, 21 b , 12: R. Jochanan (f 279) u. R. Schimton b. Laqisch (urn 
250) gingen einmal hinauf, urn in den B&dern von Tiberias zu baden. Es begegnete 
ihnen ein Armer, der zu ihnen sprach: Erwerbt euch ein Verdienst an mir yzi 
(= gebt mir ein Almosen)! Sie sprachen zu ihm: Wenn wir zurilckkommen. Ala sie 
zurtickkamen, fanden sie ihn tot vor. Sie sagten: Weil wir uns an ihm w&hrend 
seines Lebens kein Verdienst erworben haben, wollen wir un9 mit ihm in seinem 
Tode befassen na^, Als sie sich mit ihm befafiten, fanden sie einen Beutel mit 
Denaren an ihm hangend. Da sagten sie: Das ist es, was R. Abbahu (um 300) im 
Namen des R. Elcazar (um 270) gesagt hat: Wir mtissen den BetrQgern unter ihnen 
Dank sagen; denn wenn es keine Betrtiger unter ihnen gabe u. einer von ihnen wQrde 
einen Menschen um ein Almosen angehen, so wQrde dieser, falls er ihm nichts g&be, 
sofort der Strafe verfallen. — Dasselbe LvR 34 (131 c ) ; hier wird die Geldsumme, die 
der Arme bei sich trug, auf 600 Denare (= rund 400 M) angegeben. 

y. K e th 49 b : Wenn (V&ter, die ihre Kinder nicht ernfihren wollten) vor Rab J e huda 
(t 299) kamen, sprach er zu ihnen: Ein Drache hat Kinder erzeugt u. wirft sie auf 
die Stadtbewohner! Wenn solche vor Rab Chisda (f 309) kamen, sagte er zu ihnen: 
Kehrt ihm einen Morser in der Gemeindeversammlung um, u. er stelle sich darauf 
u. spreche: „Der Rabe liebt seine Jungen, aber dieser Mann liebt seine Kinder nicht!* 
Liebt denn der Rabe seine Jungen? Es stent doch geschrieben: Er gibt dem Vieh 
sein Fatter, den jungen Raben, welche schreien Ps 147, 9 (also kiimmert sich der 
Rabe um seine Jungen nicht)! Das ist kein Widerspruch: das eine (Ps 147, 9) gilt 
von ihnen, wenn sie noch weifi sind (dann lieben die Alten die Jungen nicht), u. das 
andre (Rab Chisdas Ausspruch), wenn sie schwarz geworden sind. Wenn ein solcher 
Vater vor Raba (f 352) kam, sagte er zu ihm: Ist es dir lieb, dafi deine Kinder von 
Almosen erniihrt werden? 

cf. Pea 8, 9: Wer (auch nur) 50 Zuz (etwa 33 M) besitzt u. damit Gesch&fte 
macht, der soli nichts (als Almosen) annehmen; u. wer nicht ndtig hat, etwas an- 
zunehmen, u. nimmt doch an, der wird nicht in hohem Alter sterben, ohne dafi er 
auf die Menschen angewiesen war. Wer es aber ntttig hat, etwas anzunehmen, u. 
nimmt nicht an, der wird nicht sterben in hohem Alter, bevor er nicht andre von 
dem Seinigen unterhalten hat. Ober einen solchen sagt die Schrift: Gesegnet ist der 
Mann, der auf Jahve vertraut u. dessen Vertrauen Jahve ist Jer 17, 7. . . . Wer weder 
lahm, noch blind, noch hinkend ist u. sich so stellt, als ware er eins von diesen 
(um Almosen zu erlangen), der wird nicht sterben in hohem Alter, ohne eins von 
diesen geworden zu sein, wie es heifit: Wer B5ses sucht, den wird es treffen Spr 11, 27. || 
TPea 4, 14 (24): Wer sich so stellt, als w&re er blind auf seinem Auge u. als wfire 
sein Leib geschwollen u. als waren seine Beine verstummelt (um dadurch Almosen 
zu erlangen), der scheidet nicht von der Welt, bis es so eingetroffen ist. — Paral- 
leled pPea 8, 21 b , 7; in K e th 68 a schliefien sich noch die Worte an: Wer Almosen an- 
nimmt, ohne es notig zu haben, der wird schliefilich nicht von der Welt scheideu, 
bis er in die Lage gekommen ist. 

e. TD e m 3, 16 (50): Die Einsammler der Beitr&ge zur ArmenbUchse sammelten an 
einem Feiertage nicht so ein u. verkiindigten auch (das Eingesammelte) nicht so 
tiffentlicb, wie sie an einem Wochentag einsammelten u. verkdndigten; aber sie sam- 
melten im stillen in ihren Busen u. verteilten es dann auf die einzelnen Wohnst&tten 
(der Armen). — Zur Parallelstelle pD e m 3, 23 b 35 bemerken die Kommentare au9- 
drucklich, dali es sich um Sammlungen in den Synagogen handle. || TSchab 16, 22 (136): 
R. Schimcon b. Elcazar (um 190) hat gesagt: Man darf (nach der Schule Schammai9 
am Sabbat) keine Almosen fur die Armen in der Synagoge festsetzen (zu geben ver- 
sprechen). . . . Die Schule Hillels hat es erlaubt. — Die Sitte war also alt, vgl. 
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Mt 6, 2. || TT e r 1, 10 (26): Vormttnder dttrfen far ihre Mtindel (von deren Vermttgen) 
keine Almosen fllr die Armen in der Synagoge festsetzen (zu geben geloben). || pD e m 3, 
23 b , 23: Weder von BrachjabrfrQchten, noch vom zweiten Zehnt darf man . . . Al- 
mosen fur die Armen in der Synagoge festsetzen. || K°th 5 a : R. El'azar (um 270) hat 
gesagt: Man darf Almosen far die Armen am Sabbat festsetzen. — Ein Beispiel liest 
man LvR 32 (130 a ): Iu den Tagen des R. B e rekhja (um 340) kam ein Babylonier 
hierher (nach Pal&stina), von dem R. B e rekhja wufite, dafi er ein Bastard war. Er 
ging zu R. B e rekhja u. sprach zu ihm: Erwirb dir ein Verdienst an mir (gib mir eine 
UnterstQtzung)! R. B e rekhja antwortete ihm: Geh u. komm morgen wieder, da werden 
wir fur dich eine Almosensammlung in der Gemeinde veranstalten. Am nftchsten 
Tage kam er zu ihm u. traf ihn in der Synagoge, wie er safi u. offentlich vortrug. 
Er wartete auf ihn, bis er seinen Vortrag beendigt hatte. Als er aufhSrte vorzutragen, 
ging er zu ihm. Darauf sprach R. B e rekhja: Liebe Bruder, erwerbt euch ein Verdienst 
an diesem Mann, er ist ein Bastard. Da veranstalteten sie fur ihn eine Almosen- 
festsetzung. Als sie (die Gemeindeglieder) von dort weggegangen waren, sprach jener 
zu R. B e rekhja: Rabbi, um Lebensunterhalt fQr eine kurze Zeit zu erbitten, bin ich 
gekommen, u. du bast das Leben dieses Mannes (= mein Leben) abgeschnitten (durch 
die Mitteilung, dafi ich ein Bastard bin). Er erwiderte ihm: Bei deinem Leben, Leben 
habe ich dir gegeben! Denn Raba (f 352) u. Rab Huna (f 297) haben im Namen 
Rabs (f 247) gesagt: Ein Bastard lebt nicht l&nger als dreifiig Tage. Wann? Wenn 
er nicht als solcher Offentlich bekanntgemacht worden ist; wenn er aber als solcher 
bekanntgemacht worden ist, bleibt er am Leben. 

C. Zur Abhaltung der Fastengottesdienste auf der Strafie odcr auf freien Plfttzen 
s. Exk. 6 S. 84 unten Tafon 2, 1 u. die Fufinoten 3 u. 4 daselbst. — Zur Festsetzung 
von Almosen bei Fastengottesdiensten s. B°rakh 6 b : Mar Zutra (um 400) hat gesagt: 
Das Verdienstliche (der Lohn) des Fastens liegt in den Almosen (die man gelobt u. 
die noch am Abend des Fasttages an die Armen zu verteilen waren). || Sanh 35 a : 
R. Jicchaq (um 300) hat gesagt, R. Elcazar (um 270) habe gesagt, R. Jicchaq habe 
gesagt: 1 Wer an einem Fasttage das (angelobte) Almosen iibernachten lafit (d. h. es 
nicht noch am Fasttage selbst den Armen gibt), der ist wie einer, der Blut vergiefit, 
wie es heifit: Die treue Stadt, voll von Recht — Almosen ubernachten in ihr, u. nun 
MOrder (so der Midr Jes 1, 21). — Ein Beispiel findet sich M e g 27 a : Rab Huna (f 297) 
ordnete ein (Sffentliches) Fasten an; es kam Rab Chana b. Chanilai zu ihm, u. alle 
Einwohner seiner Stadt legten sich Almosen auf u. gaben sie. — Ein weiteres 
Beispiel aus GnR 33 (20 a ) s. bei Mt 3, 9 S. 1 18 f. — Wenn Jesus Mt 6, 2 warnt: 
„Lafi nicht vor dir herposaunen, wie die Heuchler ... in den Gassen tun, um 
von den Menschen gerttbmt zu werden", so hat er dabei vermutlich an die Al- 
mosenfestsetzungen bei den unter freiem Himmel stattfindenden Fastengottesdiensten 
gedacht. 

7]. In diesen Zusammenhang gehQren folgende AusfQhrungen : SDt 15, 10 § 117 (98 b ): 
Wenn jemand gesagt hat, er wolle (Almosen) geben u. gibt dann (wirklich), so gibt 
man (Gott) ihm Lohn fQr das Sagen (Versprechen) u. Lohn fur die Tat (die Aus- 
fuhrung des Versprechens). Wenn jemand gesagt hat, er wolle geben, aber es ist 
ihm (hinterher) nicht mftglich zu geben, so gibt man ihm Lohn fur das Sagen, der 
dem Lohn fur die Tat gleich ist. Wenn einer nicht gesagt hat, dafi er geben wolle, 
aber er sagt zu andren (sie antreibend): „Gebet" ... — woher, dafi man einem solchen 
Lohn dafur gibt? Die Schrift sagt lehrend: Denn wegen dieses Wortes wird Jahve 
dein Gott dich segnen in alien deinen Werken (so der Midr Dt 15, 10). — Dasselbe 
TPea 4, 17 (24). || BB 9 a : R. Elcazar (um 270) hat gesagt: Grofier ist, der (zu Almosen) 
anregt, als der, welcher sie gibt; denn es heifit: Das Anregen zu Almosen wird zum 
Frieden gereichen u. das Geben (die AusfQhrung) der Almosen zu Ruhe u. Sicherheit 

1 Die letzten Worte werden zu streichen sein, sonst hfttte man an den Tanna'iten 
R. Jicchaq, um 150, zu denken. 
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ffir immer (so der Midr Jes 32, 17; dabei der FriedeD hSher gewertet als Buhe u. 
Sicherheit). . . . Raba (t 352) sagte za den Einwohnern yon Macboza: Icb bitte each, 
regt each gegenseitig (zu Almosen) an, damit ihr Frieden mit der (heidnischen) Re- 
gierung habet. 

pHor 8, 48* 57: R. Scbimfon b. Laqisch (urn 250) war nach Bocra gegangen; 
dort war einer von ihren Grofien betrQgerisch. Fern aei es, dafi er ein Betrfiger ge- 
wesen w&re, aber er handelte hinterlistig (trtiglich) bei den Almoaen. Wenn er n&mlich 
sah, wieviel die (ganze) Gemeinde (an Almosen) festgesetzt hatte, so setzte er dem- 
entsprechend fest (d. h. er gab die gleiche Summe, die alle Qbrigen zusammen zu 
geben versprochen hatten). Da nahm ihn R. Schim<on b. Laqisch u. setzte ihn an 
seine Seite u. wandte diesen Vers auf ihn an: Geschenk des Menschen schafft diesem 
Raum u. ftlhrt ihn in die Nfthe Grofier Spr 18, 16. — Dasselbe LvR 5 (108*); DtR 4 (201 b ). 

t. pHor 3, 48*, 54: R. Chijja b. Ba (urn 280) veranstaltete im Lehrhaus von Tiberias 
eine Almosenfestsetzung. Es befand sich dort einer von den Angehdrigen des Bar 
Silani, der eine Litra Gold (als seinen Beitrag festsetzte). Da nahm ihn R. Chijja 
b. Ba (so lies statt nr) n. setzte ihn an seine Seite u. wandte auf ihn den Vers 
an: Geschenk des Menschen schafft diesem Raum u. ftlhrt ihn in die N&he Grofier 
Spr 18, 16. — Dasselbe LvR 5 (108 C J; DtR 4 (201 b ). || Weiter s. pHor 8, 48* 39 bei 
Rdm 15, 26 S. 317 u. pHor 8, 48*, 57 in der vorigen Anm. &. 

x. Zur tlbung der Wohltfitigkeit aus Ehrsucht s. Mt 6, 2 u. K e th 66 b bei Nr. 3 A 
S. 545 Anm. ee. Ferner LvR 3 (I06 c ): R. Jicchaq (urn 300) erBffnete seinen Vortrag 
mit: Besser ist eine Hand voll Ruhe als beide F&uste voll Mtihe u. windigen Strebens 
Qoh 4, 6. . . . Besser daran ist derjenige, der hingeht u. arbeitet u. Almosen gibt von 
dem Seinigen, als derjenige, der hingeht u. raubt u. bedrdckt u. Almosen von dem 
gibt, was andren gehdrt. Im Sprichwort sagt man: Sie buhlt fQr Apfel u. verteilt 
sie an Kranke. Nur Mtihe ist es u. windiges Streben (aus Ehrgeiz), damit man ein 
Wohlttiter »rv^ *z (wflrtlich: Sobn der Almosen) genannt werde. — Dasselbe anonym 
Midr Qoh 4, 6 (23*). |l Aboth 5, 13 s. bei Nr. 3, A S. 542 Anm. q. — Jtidischerseits 
warf man der gesamten aufierisraelitischen Welt vor, dafi sie Wohltfitigkeit nur zu 
ihrer eigenen Verherrlichung ftbe; s. BB 10 b bei Mt 5, 7 S. 204 Nr. 5. 

X. Sukka 29* Bar: . . . Wegen viererlei wird das Verm5gen der Besitzer an die 
(heidnische) Regierung ausgeliefert (= wird von dieser konfisziert): wegen derjenigen, 
die bezahlte Schulddokumente zurtickbehalten, die gegen Zins verleihen, die die Mog- 
lichkeit haben, etwas (BiJsesJ zu verhindem, u. es nicht tun, u. die flffentlich Almosen 
festsetzen (zu geben versprechen) u. sie (hinterher) nicht geben. || Midr Qoh 5, 5 (25 b ): 
LaB nicht deinen Mund in Strafe bringen deinen Leib Qoh 5, 5. R. J e hoschua< b. Levi 
(um 250) hat die Stelle auf diejenigen ausgelegt, die Sffentlich (in den Synagogen) 
Almosen festsetzen u. sie (hinterher) nicht geben. „Und sage nicht vor dem Boten 4 
Qoh 5, 5; damit ist der Synagogendiener geraeint (der vermutlich die Hohe der ver- 
sprochen en Almosen zu notieren hatte); „daft es Obereilung war* (das.); ich bereue 
es; ,warum soil Gott ztlrnen ttber dein Wort?* (das.), ttber jenes Wort, das (betreffs 
der Almosen) gesagt wurde; „u. das Werk deiner H&nde verderben?" (das.); tiber 
die wenigen Almosen (oder allgemeiner: ttber die wenigen Gebotserflillungen) bringt 
Gott den Fluch u. lftfit sie von ihm weg zugrunde gehn (so dafi er keinen Lohn fur 
sie empf&ngt). - Dasselbe Midr Ps 52 § 1 (141 *); in LvR 16 (116°) nur der Anfang. |! 
Ta<an 8 b : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Der Regen wird nur wegen solcher zurttck- 
gehalten, die offentlich Almosen festsetzen u. sie (hinterher) nicht geben, wie es heifit: 
Gew6lk u. Wind u. doch kein Regen, also ein Mann, der prahlt mit erlogener Gabe 
Spr 15, 14. — In J e b 78 b vertritt diesen Gedanken bereits der KSnig David. || GnR81(52*): 
R. Abba b. Kahana (um 310) hat gesagt: Wenn du in deinem flerzen beabsichtigtest, 
eine Wohltat zu tiben, u. du tibtest sie nicht, so w&re es besser gewesen, einen Maul- 
korb vor deinen Mund zu legen u. nicht (die Almosen) festzusetzen. — Nach dem 
Zusammenhang scheint dieses Wort eine Paraphrase von Spr 30, 32 b sein zu sollen. 

/i. K e th 50*: R. Etfa (= Hela, um 310) hat gesagt: In SUscha (in Galilfta, nach 
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Jabne etwa um 140 Sitz dea Synedriums) hat man festgesetzt: Wer (sein Vermdgen 
an Arme) verschenken will, darf nicht mehr als den fQnften Teil verschenken. Die 
Baraitha lautet ebenso: Wer verschenken will, darf nicht mehr als den fiinften Teil 
verschenken; vielleicht kSnnte er (spftter) selbst die Menschen in Anspruch nehmen 
mtt99en (nachdem er das Seinige verschenkt hat). Einst wollte jemand sein Vermogen 
verschenken, aber sein Genosse liefi es nicht zu. Wer war dies (der verhindernde 
Genosse)? R. J'scheb&b (um 110). Einige sagen es von R. J e schebab (dafi er der Ver- 
8chenkende gewesen sei), aber sein Genosse liefi es nicht zu. Wer war dies? R. <Aqiba 
(t um 135). Rab Nachman (t 320), oder nach andren Rab Acha b. Ja<aqob (um 325) 
hat gesagt: Welchen Schriftgrund gibt es dafQr (fQr das FQnftel, das verschenkt 
werden darf)? „AUes, was du mir geben wirst, will ich dir verzehntend verzehnten" 
Gn 28, 22 (= zweimal verzehnten, also mit 20 Prozent oder mit dem fiinften Teil 
der Habe). Aber das zweite Zehntel kommt doch nicht dem ersten Zehntel gleich! 
(Nach Ausscheidung des ersten Zehntels betr&gt das VermSgen nur noch 90 /ioo, das 
zweite Zehntel mithin nur 9 /ioo t wfthrend das erste Zehntel 10 /ioo betrug.) Rab Aschi 
(t 427) hat gesagt: (Es ist so gemeint:) Ich will das letzte Zehntel gleich dem ersten 
geben. — Die Festsetzung von 5Uscha audi c cAr 28* 27; in K e th67 b , 37 mit dem 
Zusatz: Diese Worte gelten aber nur fQr die Lebenszeit, denn er kdnnte in seinem 
VermSgen herunterkommen ; aber nach seinem Tode kQmmert es uns nichts (was er 
fQr den Fall seines Ablebens Qber sein Vermdgen bestimmt, geht uns nichts an). || 
In pPea 1, 15 b , 22 lautet die Tradition folgendermafien: R. Schimcon b. Laqisch (um 250) 
hat im Namen des R. J e huda b. Chanina (eines TannaYten ungewisser Zeit, s. Bacher, 
Tann. 2, 555; pal. Am. 1, 420. 2) gesagt: In >Uscha hat man festgesetzt, dafi ein Mensch 
ein FQnftel seines Verm5gens fQr Almosen ausscheiden darf. Bis wie weit (darf man 
heruntergehn, d. h. welches ist das Mindestmafi der Almosen)? R. Gamliel b. 

*Avaviaq) (um 300) u. R. Abba b. Eahana (um 310). Der eine hat gesagt: Bis zum 
Betrag der Hebe (\'4o — u. der Zehnthebe ('/too der Feld- u. BaumfrQchte, zu- 
sammen also rund 3 Prozent des Ernteertrags). Der andre hat gesagt: Ehre Jahve von 
deiner Habe u. von den Erstlingen all deines Einkommens Spr 3, 9; (also sind Al- 
mosen zu geben) nach Mafigabe der Erstlinge all deines Einkommens (d. h. nach den 
Kommentaren 1 ibo wie bei der Hebe). R. Gamliei b. >Aninja fragte vor R. Mana (I., 
um 250): Wie verh&lt es sich mit dem FQnftel in jedem Jahre (dem H5chstmafi der 
Almosen)? Nach fiinf Jahren hatte man es doch ganz aufgebraucht! Er antwortete 
ihm: Zuerst (ein FQnftel) vom Kapital (vom Gesamt vermSgen), von da an u. weiter 
(ein FQnftel) vom Gewinn (vom Gesamteinkommen). . . . Es geschah einmal, dafi 
sich R. J e schabab daran machte, sein gauzes Vermogen an die Armen zu verteilen. 
Rabban Gamli6l (um 90) liefi ihm sagen: Hat man nicht bestimmt: „ Ein FQnftel von 
seinem VermQgen fQr Almosen"? Aber hat denn Rabban Gamliei nicht vor (dem 
Beschlufi von) $Uscha gelebt? (Wie konnte er also auf diesen sp&teren Beschlufi 
hinweisen?) R. Jose b. Bun (um 350) hat im Namen des R. Levi (um 300) gesagt: 
So war die Halakba (schon in den Tagen des Rabban Gamliei) in ihrem Besitz; aber 
man vergafi sie; dann kamen die Spiiteren u. stimmten der Meinung der FrQheren 
bei, um dich zu lehren, dafi alles, wofQr ein Gerichtshof das Leben eingesetzt hat, 
schliefilich Bestand gewinnt. || Neben diesen Festsetzungen gingen sp&ter aber auch 
andre einher. 80 horen wir pPea 1, 15 b , 27, dafi Rab Huna (t 297) erlaubte, den dritten 
Teil (des Verm5gens? des Einkommens?) fQr Almosen aufzuwenden, u. aus BB 9 a 
erfahren wir, dafi Rab Aschi (t 427) in bezug auf das Mindestmafi der Almosen be- 
stimmte: Nie gebe der Mensch weniger als ein Drittel Scheqel im Jahre (= rund 
40 Pf), denn es heifit: Wir stellten uns Gebote auf, j&hrlich ein Drittel Scheqel uns 
aufzuerlegen fQr den Dienst des Hauses unsres Gottes Neh 10, 33. 

4. Verdienstlichkeit u. Lohn der Wohltatigkeit. 

Es mag sein, da& die Unsicherheit der damaligen 5ffentlichen Zu- 
stande, namentlich die Furcht vor der Konfiskation des Verm5gens 
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durch die heidnische Regierung den einen oder andren veranla&t 
hat, seine Giiter lieber an die Armen des eigenen Volkes zu verteilen, 
als sie fur die verhafiten Romer aufzusparen.a Fiir die Wohltatig- 
keit der breiten Massen sind dergleichen Gedanken aber kaum mit- 
bestimmend gewesen; sie findet ihre Erklarung lediglich in der all- 
gemeinen ttberzeugung von der Verdienstlichkeitb der Almosen u. ihrem 
nie endenden Lohn.c Almosen verhelfen zu Wohlstand u. Reichtum;d 
sie machen schlimme Verhangnisse zunichte^ u. geben Frieden mit 
der heidnischen Regierung;* sie sichern die Erhorung der Gebete,g 
verleihen mannliche Nachkommenschafth u. segnen mit Sohnen, die 
sich dem Torastudium widmen;* sie bewahren vor druckenden Steuernk 
u.lassen die Nachkommen des Barmherzigen Barmherzigkeit erlangen;* 
sie sind des Menschen Fursprecher vor Gottm u. siihnen Siinde wie 
vordem die Opfer;n sie verlangern das Lebeno u. erretten vom Tode;P 
sie bewahren vor dem Gehinnomq u. lassen den Menschen vor Gott 
erscheinen;*" sie bringen die Erlosung herbeis u. geben Teil an der 
zuktinftigen Welt;t denn die Kraft der Almosen besteht in alle Ewigkeit.u 
Man sieht, dafi es kaum ein Gut gab, das der Israelit nicht durch 
seine Almosen glaubte gewinnen zu konnen. Daher die gern u. reichlich 
geiibte Wohltatigkeit des alten Judentums. 

a. BB 10*: R. J e huda b. Schallum (um 370) hat Offentlich vorgetragen: Wie die 
Nahrung8mittel des Menschen zu Neujahr (von Gott) festgesetzt werden, so werden 
auch die Verluste des Menschen zu Neujahr festgesetzt. Verdient er es, dann: , Nicht 
wahr, dafi du dem Hungrigen dein Brot brechest?" Jes 58, 7. Verdient er es aber 
nicht, dann: Daft du aufsassige Elende ins Haus bringst (das.; im Sinn des Midr = 
gewalttatige Sendlinge der romischen Regierung, die die Israeliten brandschatzen). — 
Dann folgt die Geschichte von den beiden Neffen des Rabban Jochanan b. Zakkai, 
s. BB 10 a bei Nr. 3, A Anm. o. — Zur GUterkonfiskation s. weiter Sukka 29 a bei 
Nr. 3, B Anm. X u. BB 9 a bei Nr. 5 Anm. e. 

b. SDt 24, 19 § 283 (124 b ): R. EUazar b. JAzarja (um 100) hat gesagt: Woher, dafi 
die Schrift es dem, der einen Sela< (etwa 2,60 M) aus seiner Hand verliert, u. ein 
Armer findet ihn u. geht hin u. ernShrt sich davon, als Verdienst anrechnet? Die 
Schrift sagt lehrend: Dem Fremdling, der Waise u. der Witwe soil sie (die auf dem 
Feld vergessene Garbe) geh5ren, damit dich Jahve segne Dt 24, 19. Da ist der SchluB 
vom Leichteren auf das Schwerere berechtigt: wenn dem, der nicht beabsichtigt hatte, 
sich ein Verdienst zu erwerben (wie der, der aus Vergefilichkeit eine Garbe auf dem 
Felde liegen liefi), die Schrift es so anrechnet, als ob er sich ein Verdienst erworben 
hatte (indem sie ihm gSttlichen Segen dafur verheifit), um wieviel mehr gilt das dann 
von dem, der es beabsichtigt hat, sich (durch Wohltatigkeit) ein Verdienst zu er- 
werben! — Dasselbe in andrer Fassung SLv 5, 17 (120 a ). — Weiter s. Midr Qoh 7, 14 
(36 a ) bei Nr. 3, A S. 540 Anm. b Ende. — Zur Verdienstlichkeit der Almosen vgl. 
auch die Wendung: „sich ein Verdienst erwerben" = ein Almosen geben; s. die Fufi- 
note auf S. 544 f. 

C. Midr Ps 4 § 9 (24 *): R. Nathan (um 350?) hat im Namen des R. Acha (um 320) 
gesagt: . . . Opfert Opfer von Almosen (so der Midr Ps 4, 6). Gott sprach: Strecket 
eure Hand mit Almosen aus u. verlafit euch auf mich; denn ich zahle (vergelte) euch 
Lohn. i! LvR 34 (131 c ): R. Abin (I. um 325; II. um 370) hat gesagt: Wenn ein Armer 
an deiner Tlir stent, so steht Gott zu seiner Rechten, wie es heifit: Er stent zur 
Rechten des Armen Ps 109, 31. Wenn du ihm gibst, so wisse, dali der, welcher zu 
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seiner Rechten steht, dir deinen Lohn geben wird; u. wenn du ihm nichts gibst, so 
wisse, dafi der, der zu seiner Rechten steht, dich strafen wird; denn es heifit: Ihm 
frei zu helfen von denen, die seine Seele rich ten Ps 109, 31. j| BB 9 b : R. Jicchaq 
(um 300) hat gesagt: Was bedeutet: Wer der Wohltatigkeit u. der Liebe nacbjagt, 
der wird Leben, Wohltatigkeit u. Ehre linden? Spr 21, 21 Weil er der Wohltatigkeit 
sich befleifiigt, soil er darum der Wohltatigkeit anheimfallen? Vielmehr will es dir 
sagen: Wer der Wohltatigkeit nachjagt, den l£6t Gott die Geldmittel finden, um mit 
ihnen Wohlt&tigkeit zu Qben. Rab Nachman b. Jicchaq (t 356) hat gesagt: Gott lafit 
ihn Menschen finden, die wttrdig sind, dafi man ihnen Wohltatigkeit erweist, damit 
er ihretwegen Lohn empfange. . . . Rabbah (f 331) hat 5ffentlich vorgetragen: Was 
bedeutet: Zu Fall gebracht seien sie vor dir, zur Zeit deines Zornes richte es an 
ihnen aus? Jer 18, 23. Jeremia sprach vor Gott: Herr der Welt, wenn sie ihren biteen 
Trieb niederbeugen u. Wohltatigkeit vor dir tiben wollen, dann bringe sie durch 
Menschen zu Falle, die (der Wohltaten) unwtirdig sind, damit sie ihretwegen keinen 
Lohn empfangen. (Man beachte, wie hier der Lohnempfang von der Wtirdigkeit der 
Unterstiitzten abhangig gemacht wird; vgl. bei Mt 5, 7 S. 205 Nr. 6.) || LvR 34 (131 c ): 
R. Simon (um 280) hat im Namen des R. J e hoschuac b. Levi (um 250) gesagt: Nie 
sei die Wohltatigkeit gegen einen Armen gering in deinen Augen; denn ihre Strafe 
(d. h. die Strafe fttr ihre Unterlassung) sind 24 Fltiche u. ihr Lohn sind 24 Segnungen. 
Ihre Strafe 24 Flttche, s. Ps 109,6—19; ihr Lohn 24 Segnungen, s. Jes 58, 7 ff. i| 
SDt 15, 10 § 117 (98 b ) s. bei Nr. 3, B Anm. t]; Aboth RN 25 (7 b ) s. bei Nr. 3, A Anm. q. \\ 
Midr Qoh 7, 14 (36 a ): Am guten Tage sei guter Dinge u. am Unglttckstage, siehe, 
auch diesen gleich jenem hat Gott gemacht Qoh 7, 14. R. Tanchum b. Chijja (um 300) 
hat die Stelle auf die Armen u. Reichen gedeutet. Am guten Tage deines N&chsten 
freue dich mit ihm; u. am b5sen Tage, sieh, wie du die Armen versorgen mdgest, 
damit du ihretwegen Lohn empfangest. — Parallele: LvR 34 (131*). || LvR 34 (131 b ): 
R. Simon (um 280) sagte im Namen des R. El'azar (um 270) vier Deutungen (betreffs 
der Wohltatigkeit. Die beiden hierher geh&renden lassen wir folgen). Wer ist ein 
solcher, der ein Liebeswerk -cn an solchen gettbt hat, die dessen nicht bedurften? 
Abraham an den Engeln des Dienstes. Es steht geschrieben: Er stand bei ihnen 
unter dem Baum, u. sie afien Gn 18, 8. . . . Und wie hat es Gott seinen Nachkommen 
vergolten? Manna fiel ihnen nieder u. der Brunnen stieg ihnen auf u. Wachteln 
fanden sich flir sie ein u. die Wolken der Herrlichkeit umgaben sie u. die Wolken- 
saule zog vor ihnen her. Da gilt der Schlufi vom Leichteren auf das Schwerere: 
wenn Gott es demjenigen, der ein Liebeswerk an solchen gettbt hat, die dessen nicht 
bedurften, an seinen Nachkommen vergolten hat, um wieviel mehr gilt das dann von 
dem, der ein Liebeswerk an einem solchen ttbt, der dessen bedarf! . . . Wer ist ein 
solcher, der ein Liebeswerk an einem solchen gettbt hat, dem er (dazu) verpflichtet 
war? Jithro an Mose. „Und er sprach zu ihnen: Ruft ihn herbei, dafi er Brot esse 
(Mahlzeit halte) Ex 2, 20. . . . Und wann hat ihm Gott seinen Lohn gezahlt? R. Jo- 
chanan (t 279) hat im Namen des R. Jose Ha-g^ili (um 110) gesagt: In den Tagen 
Sauls; das ist es, was geschrieben steht: Saul sprach zu den Qenitern: Auf, ziehet 
fort, steigt herab usw. 1 Sm 15, 6. . . . Da gilt der Schlufi vom Leichteren auf das 
Schwerere: wenn Gott es dem, der ein Liebeswerk an einem solchen gettbt hat, dem 
er (dazu) verpflichtet war, siehe, also vergolten hat, um wieviel mehr gilt das dann 
von dem, der ein Liebeswerk an einem solchen ttbt, dem er (dazu) nicht verpflichtet ist! 

d. pHor 3, 48 a , 39 s. bei Rom 15,26 S. 317; ferner die Geschichte, wie ein Mann, 
der einem Armen einen Denar geschenkt hat, mit reichen Ernten gesegnet wird in 
B e rakh 18 a bei Lk 16, 24 S. 229 oben; eine Parallele dazu in Aboth RN 3 (2 C ); 
Ta<an 24 a s. bei Nr. 3, A Anm. b. Ferner vgl. das Wort: Das Salz des Geldes ist 
Wohltatigkeit, d. h. der Reichtum wird durch Wohltatigkeit seinem Besitzer bewahrt, 
8. K e th 66 b Bar bei Joh 3, 1 S. 415. Auch einige Zitate in Nr. 5 gehoren hierher. || 
ExR 36 (95 c ) s. bei Joh 8, 12 » S. 521 f. 

e. pTa'an 2, 65 b , 3: R. Etfazar (um 270) hat gesagt: Drei Dinge beseitigen (heben 
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auf) ein hartes Verh&ngnis (einen schlimmen Gottesbeschlufi), n&mlich Gebet, Almosen 
u. Bufie; u. diese drei sind in ein em Schriftvers enthalten: ,Wenn sich dann mein 
Volk beugt, tiber welchem mein Name genannt ist, u. wenn sie beten* 2 Chr 7, 14, 
das bezieht sich auf das Gebet; „u. wenn sie mein Angesicht suchen* (das.), das 
bezieht sich auf die Almosen; denn es heifit: Ich werde durch Almosen dein Antlitz 
schauen (so der Midr Ps 17,1s); 1 „u. wenn sie von ihren b5sen Wegen umkehren* 
2 Chr 7, 14, das bezieht sich auf die Bufie. Und wenn sie also tun, was steht da 
weiter geschrieben? „So will ich vom Himmel her hflren u. ihre SQnde verzeihen u. 
ihr Land heilen 41 (das.). — Dasselbe GnR 44 (27 c ); Midr Qoh 5, 6 (25 b , 22); 7, 14 (36 a ); 
TanchB na § 13 (19 a ), hier R. Eli'cezer zu ftndern in R. ElSazar; vgl. pSanh 10, 28 c , 6 
u. Midr Qoh 5, 6 (25 b , 20). [I RH 16 b : R. Ji^chaq (urn 300) hat gesagt: Vier Dinge zer- 
reifien den (gdttlichen) Gerichtsbeschlufi Uber den Menschen, n&mlich Almosen, Schreien 
(zu Gott), Verftnderung des Namens u. Verftnderung der Handlungsweise. Almosen, 
wie es heifit: Almosen rettet vom Tode Spr 11, 4; Schreien zu Gott, s. Ps 107, 28; 
Verftnderung des Namens, a. 6n 17, 5 u. 6; Verftnderung der Handlungsweise, 8. 
Jona3, 10. 

f. BB 9 a s. bei Nr. 3, B S. 549 Anm. tj. 

g. BB 10 a : R. Elcazar (um 270) pflegte erst einem Armen eine P e ruta (kleinste 
Kupfermunze) zu geben, u. dann betete er. Er sagte: Weil geschrieben steht: Mit 
Almosen will ich dein Angesicht schauen Ps 17, 15 (um der ErhSrung des Gebetes 
sicher zu sein). 

h. BB 10 b : Was soli der Mensch tun, damit ihm Kinder mftnnlichen Geschlechts 
werden? R. Eli'ezer (um 90) sagte: Er teile sein Geld an Arme aus. 

L BB 9 b : R. J e hoschua? b. Levi (um 250) hat gesagt: Wer Wohltfttigkeit zu uben 
pflegt, der erlangt, dafi ihm Kinder werden, die Weisheit, Reichtum u. Haggada- 
kenntnis besitzen. „ Weisheit*, denn es steht geschrieben: (Wer der Wohltfttigkeit 
u. der Liebe nachjagt) wird Leben erlangen Spr 21, 21 (u. „Leben" bedeutet nach 
Spr 8, 35 Weisheit = Tora); ^Reichtum", denn es steht geschrieben Spr 21, 21: 
(u. np"?s bedeutet Reichtum nach Ps 24, 5: Er wird Segen davontragen von Jahve u. 
Reichtum, so der Midr); „Haggadakenntnis", denn es steht geschrieben Spr 21, 21: 
„Ehre"; es steht hier Ehre geschrieben, u. es steht dort Spr 3, 35 geschrieben: Ehre 
werden die Weisen erlangen (u. Ehre bezieht sich auf die Haggadakundigen, die von 
alien geehrt werden, Raschi). 

k. pPea 1, 15 b , 51: R. Abba (um 290) hat gesagt: Wenn du aus deinem Beutel 
Almosen gibst, wird dich Gott bewahren vor Kontributionen, Strafgeldern, Kopfgeldern 
u. Abgaben. — In GnR 1 (3*) als Autor R. owraac, nach Bacher, Tann 2, 417. 1 ver- 
mutlich = R. Euryderaos b. Jose, um 180. 

/. Schab 151 b : R. Chijja (I. um 200) hat zu seiner Frau gesagt: Wenn ein Armer 
kommt, komme ihm mit Brot entgegen, damit man deinen Kindern ebenso entgegen- 
komme. Sie sprach zu ihm: Du fluchst ihnen ja! Er antwortete ihr: In der Schrift 
steht geschrieben: Geben sollst du ihm, u. dein Herz sei nicht verdriefilich, indem 
du gibst; denn Jahve wird dich wegen dieser Sache segnen Dt 15, 10, u. in der 
Schule des R. Jischmacel (f um 135) ist gelehrt worden: Ein Rad hrz* (Anspielung auf 
hhiz) gibt es, das sich in der Welt dreht (wer heute reich ist, kann morgen arm sein). 

tn. TPea4,21(24)s. bei Joh 14, 16 S. 561 Anm.^. || ExR31 (91 c ): R.Abbahu (um 300) 
hat gesagt: . . . Gleich einem Menschen, der eine Sache vor dem K5nig hat u. Ffir- 
sprecher, die ein Wort fur ihn einlegen. So verh&lt es sich mit einem Menschen, der 
Wohltfttigkeit tibt u. ein Sohn der Tora ist u. Liebeswerke vollbringt: wenn der Satan 
gegen ihn auftritt, um ihn zu verklagen, dann erheben sich die Ftirsprecher wider 
diesen u. machen sein Verdienst geltend, wie es heifit: Geschenk des Menschen schafft 
diesem Raum Spr 18, 16; was er an den Armen getan hat, das hilft ihm. Deshalb heifit 
es: Wohl dem, der gegen den Elenden kluglich handelt Ps41,2. 

1 Vgl. BB 10 a in Anm. g u. BB 10 a in Anm. r. 
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n. Dn 4, 24: Durch Mildtfttigkeit n^yi entferne deine Sunden u. deine Vergehungen 
durch Huld gegen Arme. — LXX: rag dpagiiag gov iv iXerjuoovvaig Xvrgtooai. || 
Sir 3,30: Brennendes Feuer ldscht Wasser aus, ebenso stthnt Wohltfttigkeit njj^u 
Sunde. — Der Grieche: iXerjpoavyr] ihXdaexai dpagrlag die Wohltfttigkeit wird Sunden 
suhnen. || AbothRN 4 (2 d ): Einmal war Rabban Jochanan b. Zakkai (t urn 80) aus 
Jerusalem gegangen u. R. J e hoschua< (um 90) ging hinter ihm. Er sah das Heiligtum 
zerstflrt, den Ort, an dem man die SQnden Israels siihnte. Er sprach zu ihm: Mein 
Sohn, es mififalle dir nicht! Wir haben eine Sonne, die jener gleichkommt. Und welche 
ist das? Die Vollbringung von Liebeswerken, wie es heifit: An Liebe habe ich Wohl- 
gefallen u. nicht am Schlachtopfer Hos 6, 6. || SLv 23, 22 (410*): R. Eu(ry)demos b. Jose 
(um 180) hat gesagt: Aus welchem Grunde hat die Schrift (das Gesetz, betreffend 
Feldecke u. Nachlese Lv 23,22) mitten in die Vorschriften tiber das Passah- u. Wochen- 
fest auf der einen Seite u. fiber Neujahr u. den Vers5hnungstag auf der andren Seite 
gesetzt? Nur um zu lehren, da6, wenn einer Nachlese, Vergessenes, Feldecke u. Armen- 
zehnt aussondert, man (Gott) es ihm so anrechnet, als ob das Heiligtum stftnde u. er 
seine Opfer darin darbrftchte. Wer aber Nachlese, Vergessenes, Feldecke u. Armenzehnt 
nicht aussondert, dem rechnet man es so an, als ob das Heiligtum stftnde u. er seine 
Opfer nicht darin darbrftchte. || B^akh 55 »: R. Jochanan (t 279) u. R. ElSazar (um 270) 
haben beide gesagt: Solange der Tempel bestand, verschaffte der Altar Israel Suhnung; 
jetzt verschafft der Tisch des Menschen (an welchem Arme ihren Hunger stillen dQrfen) 
diesem Suhnung. — Dasselbe M e n 97 a ; in Chag 27 a statt des R. ElSazar Reach Laqisch 
(um 250) genannt. 

O. GnR 59 (37 *): Es steht geschrieben: Ein herrliches Diadem ist Greisenhaar: auf 
dem Wege der Wohltfttigkeit wird es erlangt (so Spr 16, 31 nach dem Midr). R. Melr 
(um 150) ging nach Ma'ala. Er sah sie dort alle schwarzhftuptig (alte Leute fehlten 
gftnzlich). Er sprach zu ihnen: Stammt ihr vielleicht vom Hause Elis ab? Denn von 
diesem steht geschrieben: Die Mehrzahl deines Hauses soil im Mannesalter sterben 
1 Sm 2,33. Sie sprachen zu ihm: Rabbi, bete fur uns! Er antwortete ihnen: Geht u. 
befafit euch mit Wohltfttigkeit, so werdet ihr des Greisenalters wftrdig werden. Wes- 
halb? Ein herrliches Diadem ist Greisenhaar. Und wo wird es gefunden? Auf dem 
Wege der Wohlt&tigkeit wird es erlangt. Von wem lernst du das? Von Abraham, von 
dem geschrieben steht: Er wird seinen Kindern . . . befehlen, dafi sie den von Jahve 
gewollten Weg einhalten, indem sie Wohltfttigkeit u. Recht ttben (so der Midr Gn 18, 19). 
Deshalb erlangte er das Greisenalter, wie es heifit: Abraham war alt u. hochbetagt 
Gn 24, 1. — Eine Parallele in Midr Sm 8 §4 (36 a ). || SLv 5, 17 (120*): Rabbi (f 217?) 
hat gesagt: Siehe, es heifit: Wer mit seinem Nftchsten in den Wald geht, um Holz zu 
hauen, u. seine Hand holt mit der Axt aus . . ., das Eisen aber ffthrt aus dem Holzstiel 
und trifft seinen Nftchsten zu Tode, der mag zu einer dieser Stftdte fliehen, daft er 
am Leben bleibe Dt 19, 5. Die Schrift setzt fur denjenigen Lebensrettung fest, der, 
ohne es zu wissen, in Gefahr geriet, sein Leben zu verlieren. Hiernach sage: Um 
wieviel mehr wird demjenigen das Leben gelassen werden, der Almosen erhebt u. die 
Armen versorgt u. Liebeswerke Ubt! || BB ll a 8. bei Apg 6, 3 S. 645 Anm. t; LvR 34 
(130 d ) s. oben bei Nr. 3, A S. 543 Anm. u. 

p. Schab 156* s. bei Joh 2, 4 S. 402 f. || BB 10 a : Derselbe (nftmlich R. J e huda, um 150) 
pflegte zu sagen: Zehn harte Dinge sind in der Welt geschaffen worden. Der Berg ist 
hart, aber das Eisen zerhaut ihn. Das Eisen ist hart, aber das Feuer macht es murbe. 
Das Feuer ist hart, aber das Wasser lSscht es. Das Wasser ist hart, aber die Wolken 
tragen es. Die Wolken sind hart, aber der Wind zerstreut sie. Der Wind ist hart, aber 
der Korper trftgt ihn. Der K5rper ist hart, aber die Furcht bricht ihn nieder. Die 
Furcht ist hart, aber der Wein vertreibt sie. Der Wein ist hart, aber der Schlaf macht 
ihn wirkungslos. Der Tod aber ist hftrter als alle, u. doch heiftt es: Almosen rettet 
vom Tode Spr 11,4. || Aboth RN 3 (2 C ): Geschichte von einem Frommen, der Wohl- 
tfttigkeit zu tiben pflegte. Einmal ging er u. befand sich auf einem Schiff. Es kam 
der Sturm u. liefi sein Schiff im Meer untergehn. R. cAqiba (f um 135) sah es u. 
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wollte (vor dem Gerichtshof) fur sein Weib Zeugnis ablegen, damit sie sich wieder 
verheiraten dQrfe. Ehe aber die Zeit kam (vor den Gerichtshof) hinzutreten, kam 
jener Mann u. trat vor ihn (R. <Aqiba) hin. Dieser sprach zu ihm: Bist du der, der 
im Meer untergegangen ist? Er antwortete ihm: Ja! Und wer hat dich aus dem 
Meer emporgeftthrt? Er antwortete ihm: Die Wohlt&tigkeit, die ich gelibt habe, die 
hat mich aus dem Meer emporgefiihrt. Er sprach zu ihm: Woher weifit du das? Er 
antwortete ihm: Als ich in die Tiefen der Tiefe hinabfuhr, hdrte ich die Stimme 
eines gewaltigen Tosens der Meereswellen, wie diese jener u. diese jener zurief: Lasset 
uns eilends diesen Mann aus dem Meer emporfuhren, denn er hat alle seine Lebens- 
tage hindurch Wohlt&tigkeit getibt! In jener Stunde hob R. <Aqiba an u. sprach: Ge- 
priesen sei Gott, der Gott Israels, der die Worte der Tora u. die Worte der Gelehrten 
erw&hlet hat! Denn die Worte der Tora u. die Worte der Gelehrten bestehen in 
alle Ewigkeiten, wie es heifit: Wirf dein Brot auf das Wasser, denn nach vielen 
Tagen wirst du es wiederfinden Qoh 11, 1, u. weiter steht geschrieben: Almosen er- 
rettet vom Tode (so der Midr Spr 10, 2). || BB 10 a : R. Chijja b. Abba (urn 280) hat 
gesagt, R. Jochanan (f 279) habe einander gegenubergestellt: Nichts ntitzt Habe am 
Tage des Zorns, aber Almosen (so der Midr) errettet vom Tode Spr 11,4, u.: Nichts 
ntltzen Schfitze des Unrechts, aber Almosen errettet vom Tode Spr 10, 2. Woher 
dieses zweimalige „ Almosen"? Das eine meint dasjenige, das von einem ungewdhn- 
lichen Tode errettet, u. das andre dasjenige, das vom Gehinnomgericht errettet. Und 
welches ist das, welches vom Gehinnomgericht errettet? Das ist dasjenige, bei welchem 
„Zorn" steht (also das in Spr 11, 4); denn es heifit: Ein Tag des Zorns ist jener Tag 
(des Gerichts) Zeph 1, 15. Und welches ist dasjenige Almosen, das vom ungewdhn- 
lichen Tode errettet? Das man gibt, ohne daft man weift, wem man es gibt; das 
man empf&ngt, ohne daft man weift, von wem man es empf&ngt. Das man gibt, ohne 
daft man weift, wem man es gibt: das will die Art u. Weise des Mar cUqba aus- 
schlieften (der einem Armen gab, den er kannte, s. K e th 67 b , 34 bei Nr. 3, A S. 545 
Anm. dd); das man empf&ngt, ohne daft man weift, von wem man es empf&ngt: das 
will die Art u. Weise Abbas ausschlieften (den die Armen als ihren Wohlt&ter kannten, 
s. K e th 67 b bei Nr. 3, B S. 547 Anm. /?). Wie soli man es nun machen? Man lege 
in die Almosenbuchse (s. bei Nr. 3, A S. 538). || Derekh JErec Z. 5 (2l d , in andren 
Ausgaben = Kap. 9): Freue dich deines Tisches, wenn Hungernde von ihm genieften, 
damit du lange lebest in dieser u. in der zukUnftigen Welt. Freue dich der Gabe, 
die du aus deinem Hause gegeben hast, damit der Todesengel sich von dir abwende, 
wie es heifit: Heimlich gespendete Gabe beschwichtigt den Zorn (qx w Zorn*, vom 
Midr gedeutet = Engel des Zorns = Todesengel) Spr 21, 14. || Tob 4, 18 If. s. bei 
Mt6, 19 f. S. 429. 

q. BB 10 R Bar: R. MeTfr (urn 150) hat gesagt: Wenn ein Gegner dir antworten 
wollte u. sagen: Wenn euer Gott die Armen liebhat, warum versorgt er sie (dann) 
nicht? so antworte ihm: Damit wir durch sie (d. h. durch Wohltfitigkeit, die wir an 
ihnen liben) vor dem Gehinnomgericht gerettet werden. Diese Frage hat der Tyrann 
Rufus, der Frevler, den R. cAqiba (f urn 135) gefragt: Wenn euer Gott die Armen 
liebhat, warum versorgt er sie (dann) nicht? Er antwortete ihm: Damit wir durch 
sie vor dem Gehinnomgericht gerettet werden. il Git 7 a : Was bedeutet: Also werden 
sie geschoren u. er geht dahin? Nah 1, 12. In der Schule des R. Jischma<el (f um 135) 
ist gelehrt worden: Wer sein Vermogen beschneidet u. davon Almosen gibt, der wird 
vor dem Gehinnomgericht gerettet. Gleich zwei Mutterschafen, die durch ein Wasser 
gingen; das eine war geschoren u. das andre war nicht geschoren; das geschorene 
kam hinuber u. das nicht geschorene kam nicht hinuber. || BB 10 a s. in Anm. p; 
P e siqR Anhang 3 (198 a ) s. im 1. Exk. S. 12 Anm. y. || ExR 31 (91°) bei Mt 19, 22 
S. 822 Anm. d. 

r. BB 10 a : R. Dustai b. Jannai (um 180) hat bffentlich vorgetragen: Komm u. sieh, 
daft Gottes Art nicht ist wie die Art von Fleisch u. Blut. Die Art von Fleisch u. 
Blut ist so : wenn ein Mensch einem Konig ein grofies Geschenk Uberbringt, so ist 
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es zweifelhaft, ob man ee von ihm annimmt oder nicht, zweifelhaft, ob er das An- 
gesicht dee KOnigs achauen wird oder nicht. Aber Gott ist nicht also: wenn ein 
Mensch einem Armen eine P e ruta gibt, so wird er gewiirdigt, das Angesicht der 
Sch e khina zu begriifien, wie es beifit: Ich werde durch Almosen dein Angesicht schaueu ; 
ich werde mich s&ttigen, wenn ich wach werde (aus dem Grabesschlaf) an deiner 
Gestalt (so der Midr Ps 17, 15). || pTaJan 2, 65 b , 3 s. in Anm. e a. BB 10 a in Anm. g. 

S. BB 10 a Bar: R. J e huda (am 150) sagte: Grofi ist die Wohltatigkeit, denn sie 
bringt Erlfisung herbei, wie es heifit: So spricht Jahve: Haltet das Recht u. ttbet 
Wohltatigkeit; denn nahe ist mein Heil zu kommen (so der Midr Jes 56, 1). 

t. P e s 8* Bar: Wenn jemand sagt: Dieser SelaJ sei f Or Almosen bestimmt, damit 
meine Kinder am Leben bleiben, oder damit ich ein Sohn der zukftnftigen Welt werde, 
siehe, so ist er ein vollkommener Gerechter. — Diese Bar wird mehrfach zitiert, zB 
RH4», 6; BB 10 b , 28. 

u. LvR 34 (132 a ) u. BB 10 b s. bei 2 Kor 9, 9 f. S. 525. 

5. Bestrafung der Unterlassung der Wohltatigkeit. 

Von den Strafen derer, die sich der Wohltatigkeit entziehen, ist 
fast nur im allgemeinen die Rede.a Einmal werden die Ps 109,6 — 19 
aufgezahlten 24 Fliiche dem Unbarmherzigen in Aussicht gestellt;b 
meist gilt seine eigene Verarmung als Strafe fiir seine Lieblosigkeit,c 
aufierdem Krankheitd u. Konfiskation seiner GUter durch die heid- 
nische Regiernng.e Weiter wird der Hartherzige mit dem G5tzendiener 
auf eine Linie gestellt' u. ihm der Gehinnom angedroht.K Einem 
Frommen, der die Untersttltzung der Armen unabsichtlich erschwerte, 
entzog der Prophet Elias seinen Umgang.h 

a. LvR 34 (131°): Im Namen des R. Eli<ezer (urn 90) ist gelehrt worden: Die Be- 
strafung der Israeliten liegt in der Hand der Armen; denn es stent geschrieben: Er 
mSchte wider dich zu Jabve rufen u. es eine Schuld an dir werden Dt 15, 9. — 
Hierzu SDt 15, 9 § 117 (98 b ): Er mdchte wider dich zu Jahve rufen u. es eine Schuld 
an dir werden Dt 15,9. 1st es etwa ein Gebot (fiir den Armen), zu Jahve zu rufen? 
Die Schrift sagt lehrend: Dafi er nicht wider dich zu Jahve rufe Dt 24, 15 (also 
liegt es im Belieben des Armen). Wiirde etwa, wenn er wider dich riefe, eine Schuld 
an dir sein, u. wenn er nicht zu Jahve riefe, keine an dir sein? Die Schrift sagt 
lehrend: Es mttchte eine Schuld an dir werden Dt 15,9, in jedem Fall. Wenn dem 
so ist, was will dann die Schrift lehrend sagen mit: „Er mochte rufen 11 ? Ich (spricht 
Gott) werde schneller bestrafen wegen eines Rufenden als wegen eines Nichtrufenden. \ 
LvR 34 (131 c ) s. bei Nr. 4 S. 552 Anm. c. || LvR 34 (131 b ): R. Rimon (urn 280) sagte 
im Namen des R. El<azar (um 270) vier Deutungen (in bezug auf die Wohltatigkeit; 
zwei davon s. bei Nr. 4 S. 553 Anm. c, die dritte folgt hier:) Wer sind solche, die 
keine Wohltatigkeit geUbt haben an solchen, die der Wohltatigkeit nicht bedurften? 
Die SAmmoniter u. die Moabiter an Israel; denn es stent geschrieben: DafQr, dafi sie 
euch nicht mit Brot u. Wasser entgegenkamen Dt 23, 5. Wie, bedurften denn die 
Israeliten ihrer? Fiel nicht jene ganzen 40 Jahre hindurch, die die Israeliten in der 
Waste waren, ihnen das Manna herab, u. stieg nicht der Brunnen auf, u. fanden sich 
nicht die Wachteln fur sie ein, u. umgaben sie nicht die Wolken der Herrlichkeit, 
u. zog nicht die Wolkensaule vor ihnen her? Allein es ist Sitte: wer von einer Reise 
kommt, dem geht man mit Speise u. Trank entgegen (u. aus diesem Grunde hatten 
die cAmmoniter usw. den Israeliten Brot und Wasser entgegenbringen sollen). Wie 
hat sie Gott deshalb bestraft? „Nicht soli ein CAmmoniter u. Moabiter in die Ge- 
meinde Israel eintreten* Dt 23, 4. Siehe, da gilt der Schlufi vom Leichteren auf das 
Schwerere: wenn Gott von solchen, die keine Wohltatigkeit getibt haben an solchen, 
die der Wohltatigkeit nicht bedurften, Strafe eingetrieben hat, um wieviel mehr gilt 
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das dann von einem solchen, der keine Wohlt&tigkeit iibt an dem, der der Wohl- 
tatigkeit bedarf! || LvR 34 (131 c ): R. Kohen (um 330?) hat gesagt: Sie werden ihre 
Siindenschuld erstattet erhalten, weil u. alldieweil i**^ Lv 26, 43; ist (durch 
Bachstabenumstellung) dasselbe wie „der ArmeV (Die Stelle wird also gedeutet: 
Sie werden bestraft werden wegen des Armen, dem sie nicht geholfen haben.) — Ferner 
s. K e th 67 b u. pPea 8, 21 b , 12 bei Nr. 3, B Anm. p. 

b. LvR 34 (I31 c ) s. bei Nr. 4 S. 553 Anm. c. 

c. K e th 66 b s. bei Nr. 3, A S. 545 Anm. ee; Git 7 b s. bei Nr. 3, A S. 543 kum.x. \\ 
SDt 15, 7 § 116 (98 a ): Verschliefi deine Hand nicht vor deinem armen Bruder Dt 15,7. 
Wenn du ihm nicht gibst, wirdt du schliefilich von ihm annnehmen mflssen. || LvR 34 
(131*): Reicher u. Armer begegnen einander, Schftpfer von ihnen alien ist Jahve 
Spr 22, 2. Der Reiche ist einer, der reich an Giitern ist, u. der Anne ist einer, der 
arm an GQtern ist. Da steht nun der Arme beim Reichen u. spricht zu ihm: Gib 
mir ein Almosen! u. er gibt ihm nicht. (Da heifit es:) SchQpfer von ihnen alien ist 
Jahve: der, welcher diesen arm gemacht hat, kann ihn reich machen; u. der, welcher 
jenen reich gemacht hat, kann ihn arm machen. Sagt aber der Reiche zu jenem 
Armen: Kannst du nicht arbeiten gehn, damit du zu essen hast? Sieh (nur) die 
Schenkel, sieh die Beine, sieh den Leib (Bauch, lies 13975), sieh das Fleisch! — dann 
spricht Gott zu ihm: Nicht genug, daft du ihm nichts von dem Deinigen gegeben 
hast, du siehst auch noch scheel auf das, was ich ihm (lies ii statt -^) gegeben 
habe? Deshalb: ( v Es geht zugrunde solcher Reichtum . . .,) u. hat er einen Sohn ge- 
zeugt, so ist nichts in dessen Hand" Qoh 5, 13 von alle dem, was er besafi, u. er 
trftgt auch noch einen Makel fur sieh selbst davon. Darum warnt Mose die Israeliten: 
Wenn dein Bruder neben dir verarmt usw. Lv 25, 39. — Dasselbe LevR 34 ( 1 3 1 b ) 
init R. Jichaq (um 300) als Autor u. R. Chaggai (um 330) als Tradent. — Eine weitere 
Parallele in Midr Qoh 5, 13 (28 b ). || T*m 116* (= 16 a in andren Ausgaben): Der 
Arme u. der Mann der BedrQckungen begegnen einander; der beider Augen erleuchtet, 
ist Jahve Spr 29, 13. Wenn ein Armer zu einem Besitzer kommt u. sagt: Versorge 
mich! u. er versorgt ihn, so ist es gut; wenn aber nicht, dann heifit es: Reicher u. 
Armer begegnen einander, Sch5pfer von ihnen alien ist Jahve Spr 22, 2, der, welcher 
diesen reich gemacht hat, wird ihn arm machen, u. der jenen arm gemacht hat, 
wird ihn reich machen. || LvR 34 (131 d ) u. Tanch 97 b s. bei Mt 19, 22 S. 821 
Anm. c. || Tanch B u*vfD* § 8 (43 a J u. ExR 31 (91 c ) a. bei Mt 19, 22 Anm. b S. 820 
u. Anm. d S. 822. || Dfcrekh JErec Z 5 (20 d — Kap 9 in andren Ausgaben) s. bei Nr. 3, A 
Anm. a. Daran schliefien sieh dann weiterhin folgende Worte: Dein Haus sei (den 
Armen) weit geftffnet, damit dir nicht dein Unterhalt mangle. Achte sorgf&ltig auf 
die TQren deines Hauses, dafi sie nicht verschlossen seien, wenn du dich nieder- 
setzest zu essen u. zu trinken, weil die TQren deines Hauses dich in Armut bringen. 
Vgl. hierzu TaSan 20 b bei Nr. 3, A S. 539 Anm. b. 

d. Midr HL 6, 11 (125*): R. Levi(um 300) hat gesagt: Das Sprichwort lautet: Die 
Tur, die sieh nicht zu Almosen Gffnet, wird sieh dem Arzte 5ffnen. — Hier das Sprich- 
wort aram&isch; der hebr&ische Wortlaut in P e siqR 11 (42 b , 10). 

e. BB 10* s. bei Nr. 4 S. 552 Anm. a. || BB 9*: R. EUazar (um 270) hat gesagt: 
Solange das Heiligtum bestand, nahm ein Mensch seinen Scheqel u. er erlangte Siihnung; 
jetzt aber, da das Heiligtum nicht besteht, wenn man Wohlt&tigkeit Ubt, so ist es 
gut; wenu aber nicht, so kommen die Volker der Welt u. nehmen es (das Vermogen) 
mit Gewalt weg. Aber trotzdem wird es (das Weggenommene) ihnen (den Israeliten) 
als Almosen angerechnet, wie es heifit: Ich mache die, die den Tribut von dir ein- 
treiben, zu Almosen (so der Midrasch Jes 60, 17; liber andre Lesarten s. Bacher, pal 
Amor 2, 15. 4). 

/. TPea 4, 20 (24) s. bei Nr. 3 A S. 541 Anm. i. 

g. Git 7* s. bei Nr. 4 S. 556 Anm. q; Beca 32 b bei Mt 19,23 S. 828 Anm. c. 

h. BB 7 b s. bei Mk 13, 34 S. 47 Anm. f. 
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Dreiundzwanzigster Exkurs 
Die altjiidischen Liebeswerke 

(zu Mt 25, 35 ff.) 

I. Allgemeines. 
1. Begriffliches. 

Die sogenannten „ Liebeswerke" cncn r^sf (wOrtlich: Vergeltung 
von Liebe), wie Krankenbesuch, Beherbergung von Fremden, Ausstat- 
tung armer Brautpaare, Teilnahme an Hochzeitsfeierlichkeiten u. Be- 
grabnissen, Trostung von Trauernden u. dergl., 1 gehoren samt den 
Almosen (n^s, rnra) zu den „guten Werken" c^rra o^fero* (= £qy<* xakd 
oder dya&d), die von der Tora nicht in so bestimmter Weise vorge- 
schrieben sind, wie es bei den ubrigen Geboten der Fall ist. Allerdings 
sind aueh die guten Werke in der Schrift begriindet u. geboten, deshalb 
konnten auch sie zu den nSsp, zu den .Geboten 41 der Tora, gerechnet 
werden — u. tatsachlich wird auch dieses oder jenes gute Werk als 
ein „Gebot* n;sp bezeichnetb — f aber sie sind in ihren Einzelheiten 
nach Art u. Umfang doch nicht so genau in der Tora festgesetzt, wie 
das sonst bei den Geboten geschieht; darum ist ihre Unterscheidung 
von den letzteren gar wohl berechtigt. — Neben den Liebeswerken 
u. Almosen werden hier u. da als besonders verdienstliche Werke ge- 
nannt: die Andacht beim Gebet, der Besuch des Lehrhauses in der 
Friihe des Tages, die Erziehung der Sohne zum Torastudium, die Be- 
urteilung des Nachsten nach der guten Seite u. das Friedenstiften 
zwischen den Menschen. Ohne Zweifel hat man auch diese Werke zu 
den „ guten Werken* gerechnet, nur dafi sich fur sie kein besonderer 
Sammelname herausgebildet hat wie fur die Liebeswerke. Der Versuch 
der G e mara, diese Werke den „ Liebeswerken u zuzuzahlen, ist sachlich 
nicht berechtigt. c Man erkennt hieraus, dafi die alte Synagoge unter 
den jf guten Werken" doch nicht blofi , Werke der Barmherzigkeit* 
verstanden hat, sondern auch ganz allgemein Werke, die vor Gott 
schOn u. wohlgefallig sind. — Streng genommen gehorten natiirlich 
auch die Almosen (Werke der Wohltatigkeit) zu den „ Liebeswerken * ;d 
doch hat auch ihre Unterscheidung voneinander ihren guten Grund. 
Dem altjiidischen Almosenwesen haftete weit mehr Gesetzescharakter 
an als den Liebeswerken; schon deshalb empfahl sich ihre Ausein- 
anderhaltung. Die alte Synagoge hat diesen Unterschied jedoch nicht 
besonders hervorgehoben; sie betont andre Unterscheidungsmerkmale: 
Almosen geschehen nur mit Geld, Liebeswerke auch mit der eigenen 
Person; jene gelten nur den Armen u. den Lebenden, diese auch den 
Reichen u. den Toten.e Dazu kam als weiteres Unterscheidungsmerkmal, 
dafi fur die Almosen ein Hochstsatz festgesetzt war,* wahrend die 

1 Vgl. die Mt 25, 35 f. aufgez&hlten Werke. 
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Liebeswerke, soweit das Eintreten mit der eigenen Person in Betracht 
kam, keinen einschrankenden Bestimmungen unterlagen; nur die Hohe 
des Geldaufwandes fiir sie hatte sich nach dem HOchstsatz fttr die 
Almosen zu richten.g 

a. Vgl. Exkurs 22 S. 536 Anm. a. 

b. Chul 7 b , 11 8. bei II, A Nr. 1 Anm. f; BB 8* bei II, C Anm. a. 

C. Schab 127 a : Rab J e huda b. Schela (im 4. Jahrh.) hat gesagt, R. Asi (urn 300) 
habe gesagt, R. Jochanan (f 279) liabe gesagt: Von sechs Dingen geniefit der Mensch 
ihre FrQcbte (Zinsen) in dieser Welt, w&hrend das Kapital (der Hauptlohn) ihm an- 
stehen bleibt fQr die zukttnftige Welt. Dnd diese sind: Aufnahme (Beherbergung) von 
Wanderern (Fremden, G&sten), Besuch der Kranken, Gebetsandacht 1 das frtthzeitige 
Aufsuchen des Lehrhauses, wer seine S5hne fttr das Torastudium erzieht, u. wer seinen 
Nfichsten nach der guten Seite (wttrtlich: nach der Wagschale des Verdienstes hin) 
beurteilt. Wirklich? Wir haben aber doch gelernt (s. Pea 1, 1): Das sind die Dinge, 
von denen der Mensch, wenn er sie tut, ihre Frtlchte in dieser Welt geniefit, wfihrend 
das Kapital anstehn bleibt fQr die zukQnftige Welt. Und diese sind: Ehrfurcht vor 
den Eltern, Liebeswerke o^ton Friedenstiften zwischen einem Menschen u. 

seinem Nfichsten u. das Torastudium, das ibnen alien gleichkommt. (Zum Ausgleich 
der beiden Stellen heifit es dann :) Auch diese (von R. Jochanan besonders hervor- 
gehobenen Werke) gehoren gleichfalls zu den Liebeswerken (das ist jedenfalls nicht 
richtig). Eine andre Erkl&rung: Diese (die von R. Jochanan aufgezfihlten Werke) ge- 
hSren mit zu jenen (in der Mischna Pea 1, 1 genannten). — Dieser Erklftrung folgt 
Raschi. Wir erkennen aber aus der AusfQhrung der Mischna u. des R. Jochanan, 
dafi man zu den guten Werken durchaus nicht blofi die Werke der Barmherzigkeit 
(Almosen u. Liebeswerke) gerechnet hat, sondern auch eine ganze Reihe von andren 
Werken, denen man eine besondere Verdienstlichkeit glaubte beilegen zu dtirfen; nur 
hat es die Sprache bei der Verschiedenartigkeit dieser Werke zu keioem einheitlichen 
Sammelnamen ftir sie gebracht. 

d. Vgl. den Ausspruch des R. Elfazar in Sukka49 b bei Exk. 22 S. 543 Anm. t. 

e. TPea 4, 19 (24) s. in Exk. 22 S. 537 Anm. b. 

f. Hierzu s. die Zitate in Exk. 22 Nr. 3, B S. 550 f. Anm. k u. 

g. Pea 1, 1: Fttr folgende Dinge gibt es kein (in der Tora festgesetztes) Mafi: fQr 
die nicht abzuerntende Feldecke, fttr die Erstlingsfrttchte, fttr die Festwallfahrt (u. 
die mit ihr verbundenen Festopfer), fttr die Liebeswerke u. fttr das Torastudium. — 
Hierzu pPea 1, 15 b , 21 : Das (ttber die Liebeswerke Gesagte) gilt, soweit die Bet&tigung 
der eigenen Person in Betracht kommt; aber in bezug auf das Geld gibt es fttr Liebes- 
werk ein Mafi (ein HBchstmafi wie fttr Almosen). 

2. Die Verpflichtung der Israeliten zu Liebeswerken. 

Die Pflicht der Israeliten, Liebeswerke zu iiben, hat man besonders 
in Ex 18, 20 u. Micha 6, 8 ausgesprochen gefunden.a Doch wurden 
auch andre Schriftstellen hierfQr herangezogen, indem man dabei zu- 
gleich auf Gottesb Vorbild hinwies. Auch das Vorbild Abrahams,c 
Moses d u. Daniels e diente der Einscharfung der Pflicht, in Liebes- 
werken nicht lassig zu sein. 

a. M e kh Ex 18, 20 (67 b ): „Du sollst ihnen den Weg kundtun" Ex 18, 20, das ist 
das Torastudium; „u. die Tat, die sie tun sollen*, das ist das gute Werk a-tsn ncya 
(sonst im Plural); das sind Worte des R. J e hoschuac (um 90). R. EUazar der Modacite 

1 n'tsr; -n^r, in obiger Stelle als verdienstlich gertthmt, bedeutet m Gebetsandacht*. 
Dagegen wird BB 164^ hVep yry von Rab (f 247) zu den drei Sttnden gerechnet, vor 
denen sich kein Mensch im Lauf des Tages httten k5nne; vermutlich ist es hier — 
Warten auf sofortige Gebetserh5rung, s. Raschi z. St. 
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(f urn 135) sagte: „Du sollst ihnen kundtun*, tue ihnen die St&tte ihres Lebens kund 
(s. das n&chste Zitat); „den Weg", das ist das Besuchen von Kranken; „sie gehen 
sollen*, das ist das Begraben von Toten; „auf dem", das sind die Liebeswerke; „u. 
die Tat", das ist das Richten nach der strengen Linie des Recbts (nach dem Gesetzes- 
buchstaben); B die sie tun sollen", das ist das Richten innerhalb von der strengen 
Linie des Rechts (s. Exk. 1 S. 18 Anm. t). — Dasselbe als Bar BQ 99 b : Rab Joseph 
(t 333) hat als tannaftische Tradition gelehrt: „Du sollst ihnen kundtun" Ex 18, 20, 
das ist die St&tte des Lebens (nach Raschi = Torastudium); „den Weg", das sind 
die Liebeswerke; ,sie sollen gehn*, das ist das Besuchen von Kranken; ,auf dem", 
das ist das Begraben von Toten; „die Tat", das ist das Richten; „die sie tun sollen", 
das ist das Richten innerhalb von der Linie des strengen Rechts. — In der weiteren 
Parallele BM 30 b erkl&rt Raschi die „Stfitte des Lebens" mit „Gewerbe fur den Lebens- 
unterhalt". || Sukka 49 b : R. Elfezar (um 270) hat gesagt: Was bedeutet: Angesagt hat 
er dir usw. Micha 6, 8? „Recht tiben*, das ist die Rechtsprechung ; „Liebe iiben", 
das sind die Liebeswerke; ,u. still wandeln mit deinem Gott", das ist das Hinaus- 
geleiten eines Toten u. das Hineingeleiten einer Braut in das Hochzeitsgemach. || 
Targ Micha 6, 8: Angesagt hat er dir, o Mensch, was gut ist u. was Jahve von dir 
fordert: vielmehr Recht der Wahrheit tiben u. barmherzig sein in Liebeswerken u. 
verborgen (sittsam) wandeln in der Furcht deines Gottes. 

b. B e rakh 133 b : Abba Scha>ul (um 150) hat gesagt: B Ihn will ich prcisen" irn:K 
Ex 15, 2 (d. h.:) Gleiche ihm! (imax aufgelost in im = ich u. er (Gott) = „ich 
wie er", s. Raschi z. St.) Wie er gnUdig u. barmherzig ist, so sei auch du gn&dig u. 
barmherzig. — Parallelen: M e kh Ex 15, 2 (44 a ); pPea !, 15 b , 33; Tr Soph** 3 § 13(11 c ). || 
Sota 14 a : R. Chama b. Chanina (um 260) hat gesagt: Was bedeutet: Jahve eurem Gott 
gehet nach . . ., ihm hanget an Dt 13, 5? Kann denn ein Mensch hinter der Sch e khina 
(Gottheit) einhergehn? Heifit es nicht: Jahve dein Gott ist ein verzehrendes Feuer 
Dt 4, 24? Es ist so gemeint: Man soil sich nach der Art u. Weise Gottes richten. 
Wie er Nackte gekleidet hat, wie es heifit: Jahve-Elohim machte fur Adam u. sein 
Weib Rflcke aus Fell u. bekleidete sie damit Gn 3, 21 — so kleide auch du Nackte. 
Gott hat Eranke besucht, wie es heifit: Jahve erschien ihm (dem Abraham unmittelbar 
nach der Beschneidung, so GnR 48 mehrfach) bei den Terebinthen Mamres Gn 18, 1 — 
so besuche auch du Kranke. Gott hat Trauernde getrostet, wie es heifit: Nach dem 
Tode Abrahams sprach Gott den Trostspruch tiber Isaak (so der Midr Gn 25, 11) — 
so tr&ste auch du Trauernde. Gott hat Tote begraben, wie es heifit: Gott begrub 
(Mose) im Tal Dt 34, 6 — so begrabe auch du Tote. Vgl. auch SDt 11, 22 § 49 (85 a ) 
o. Midr Ps 25 § 11 (107 a ). || Sota 14 a : R. Simlai (um 250) hat vorgetragen: Die Tora 
enthalt an ihrem Anfang u. an ihrem Ende Liebeswerke. An ihrem Anfang, wie 
geschrieben stent: Jahve-Elohim machte fur Adam u. sein Weib Rocke Gn 3, 21, u. 
an ihrem Ende, wie geschrieben steht: Gott begrub (Mose) im Tal Dt 34, 6. — Das- 
selbe mit Erweiterungen u. Abweichungen GnR 8 (6 d ); TanchB § 1 (42 a ); Midr 
Qoh 7, 2 (32 a ), hier R. B*rekhja, um 340, als Autor; Tanch k-^ 21 b ; Midr Ps 25 § 11 
(107 a ). — Weitere Stellen, in denen Gott als Vorbild im tJben von Liebeswerken 
erecheint, s. bei Mt 9, 15 S. 503 Anm. h u. S. 514 Anm. u. 

c. GnR 58 (37 a ): Danach begrub Abraham sein Weib Sara Gn 23, 19. Das meint 
Spr 21,21: Wer der Wohlt&tigkeit u. der Liebe nachjagt, wird Leben, Erbarmen u. 
Ehre finden (so der Midr). „Wer der Wohlt&tigkeit nachjagt", das ist Abraham, wie 
geschrieben steht: Er wird seinen Eindern . . . befehlen, dafi sie den von Jahve ge- 
wollten Weg einhalten, indem sie Wohlt&tigkeit tiben (so der Midr Gn 18, 19). „Und 
der Liebe"; denn Abraham hat an Sara ein Liebeswerk getan (gemeint ist Saras Be- 
grftbnis u. die Trauer um sie Gn 23, 2. 19). Der „wird Leben finden", wie es heifit: 
Die Lebensjahre Abrahams waren 175 Jahre Gn 25, 7, u. .Erbarmen u. Ehre": R. 
Sch e mu6l b. Ji^chaq (um 300) hat gesagt: Gott sprach zu Abraham: Ich bin meinem 
Handwerk nach ein Vollbringer von Liebeswerken; du hast mein Handwerk ergriffen, 
koinm u. kleide dich in mein Gewand, wie es heifit: Abraham war alt, hochbetagt 
Strack n. Billerbeek, NT IV 86 
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Gn 24, 1. (Nach den weiteren Ausftthrungen in GnR 59 ist mit dem Gewand das 
Diadem des Greisenhaars gemeint, vgl. GnR 59 (37 a ) in Exk. 22 S. 555 Anm. o.) — 
Zu Abrahams Vorbild s. weiter II, A Nr. 1 Anm. a, f u. g\ Nr. 3 Anm. a. 

d. Mose befafit sich mit der Bestattung von Toten, s. II, F S. 579 Anm. e. 

e. Aboth RN 4 (2 d ): An Liebe habe ich Wohlgefallen u. nicht am Schlachtopfer 
Hos 6, 6. So finden wir es bei Daniel, dem geliebten Mann, daft er sich mit Liebes- 
werken befafite. Welches waren die Liebeswerke, mit denen sich Daniel befafite? 
Wenn du sagen wolltest, er habe Ganz- u. Schlachtopfer in Babel dargebracht, steht 
denn nicht l&ngst geschrieben: Htite dich, daft du deine Brandopfer nicht an einem 
beliebigen Orte darbringst Dt 12, 13f.? Welches waren also die Liebeswerke, mit 
denen er sich befaftte? Er stattete Br&ute aus u. gab Toten das Geleit u. gab Armen 
eine P e ruta (die kleinste Kupfermtinze) u. betete dreimal an jedem Tage. 

3. Lob u. Lohn der Liebeswerke. 

Almosen u. Liebeswerke wiegen alle Gebote der Tora auf;* mit- 
einander aber verglichen eignet den Liebeswerken ein hoherer Wert 
als den Almosen.b Die Liebeswerke gehoren zu den drei Saulen, auf 
denen die Welt ruht;c sie sind das Kennzeichen der rechten Abrahams- 
sohne;d wer aber diese Kennzeichen nicht an sich tragt, der ist wie 
einer, der ohne Gott ist.e Darum bringen die Liebeswerke grofien 
Lohn,f nicht nur in dieser Welt, sondern auch in der zukiinftigen 
Welt.g Wer Liebeswerke iibt, erlangt Besitztum auf Erden, u. seine 
Feinde fallen vor'ihrn;h er bleibt bewahrt vor Strafen* u. findet Zu- 
flucht in Gottes Schutz.k Liebeswerke bringen den bosen Trieb in die 
Gewalt des Menschen;! sie suhnen Siinde; m sie sind des Menschen 
Fursprecher vor Gott;" sie stiften Frieden zwischen Gott u. Israel ;<> 
sie erretten vom Tode,P sie behuten vor den Wehen des Messiasq u. 
machen den, der sich ihrer befleifiigt, in Gottes Augen gleichsam zu 
einem Erloser Israels.!" 

a. TPea 1, 19 (24): Almosen u. Liebeswerke wiegen alle Gebote in der Tora auf. — 
Dasselbe pPea 1, 15 b , 62. 

b. pPea 1, 15 c , 4: R. Jochanan b. Marja (gegen Ende des 4. Jahrh.) hat im Namen 
des R. Jochanan (f 279) gesagt: Wir wissen nicht, wer von beiden geliebter ist, ob 
Almosen oder Liebeswerke. Wenn es nun heifit Ps 103, 17: „Die Liebe "cr Jahves 
w&hrt von Ewigkeit zu Ewigkeit liber die, so ihn fiirchten, u. seine Barmherzigkeit 
(np-x, nach rabbin. Sprachgebrauch = Almosen) auf Kindeskinder", so besagt dies, 
dafi die Liebeswerke mehr geliebt sind (vor Gott) als Almosen u. Torastudium. || 
TPea 4, 19 u. Sukka 49 b s. in Exk. 22 Nr. 2 Anm. 6u.cS. 537. || Sukka 4^ b : R. Elfazar 
(um 270) hat gesagt: Liebeswerke sind grtifier als Almosen; denn es heifit: Sftet euch 
Almosen aus (so der Midr) u. erntet nach Liebe Hos 10, 12. Wenn ein Mensch s&t, 
so ist es zweifelhaft, ob er davon geniefien wird oder nicht; wenn aber ein Mensch 
erntet, so wird er sicher davon geniefien. 

C. Aboth 1, 2: Schimfon der Gerechte (I. um 300 v. Chr., II. um 200 v. Chr.) ge- 
htirte zu den Letzten der Grofien Synagoge. Er pflegte zu sagen: Auf drei Dingen 
steht die Welt: auf Tora, auf Opferdienst u. auf Liebeswerken. 

d. Belege s. in Exk. 22 Nr. 3, A Anm. a S. 538 f. — In K e th 8 b , 34 werden die 
Israeliten einmal angeredet: u^zn -aa o^on *hw = Vollbringer von Liebes- 
werken, ,Sohne von Vollbringern von Liebeswerken". 

e. \kZ 17 b : Rab Huna (f 297) hat gesagt: Wer sich nur mit der Tora besch&ftigt 
(u. nicht auch mit Liebeswerken), der ist wie einer, der keinen Gott hat, wie es heifit: 
Viele Tage gingen fur Israel hin ohne wahren Gott 2 Chr 15, 3. Was bedeutet: ,ohne 
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wahreD Gott"? Dafi jeder, der sich blofi mit der Tora beschaftigt, einem gleicht, der 
keinen Gott hat. 

/. Midr Ruth 1, 8 (127 b ): R. Z e Hra (um 300) hat gesagt: Diese Rolle (= Buch Ruth) 
enthalt nichts iiber Unreinheit u. Reinheit, fiber Verbotenes u. Erlaubtes. Warum ist 
sie geschrieben worden? Urn dich zu lehren, wie grofien Lohn diejenigen haben, die 
Liebeswerke vollbriDgen. || Schab 104 a : Die Aufeinanderfolge von a u. i (im Alphabet) 
bedeutet: D-b-t = tue Liebeswerke an den Bediirftigen. Und warum ist der Fufi 
des j ausgestreckt nach dem (ihm folgenden) i hin? Weil es so Sitte derer ist die 
Liebeswerke tun, dafi sie den Bediirftigen nachlaufen (um sich an ihnen Verdienst 
u. Lohn zu erwerben). 

g. Schab 127 a s. oben I, Nr. 1 S. 560 Anm. c. || Qid 40 a , 13: Raba (f 352) warf 
dem Rab Nachman (f 320) ein: Wir haben gelerjit (Pea 1,1): .Dies sind die Dinge, 
von denen der Mensch, wenn er sie tut, die Frdchte (Ziusen) in dieser Welt geniefit, 
wahrend ihm das Kapital anstehn bleibt fur die zukQnftige Welt, n&mlich: Ehrfurcht 
vor den Eltern, Liebeswerke, Friedenstiften zwischen einem Menschen u. seinem N&chsten 
u. Torastudium, das jenen alien gleichkommt." . . . Von den Liebeswerken stent ge- 
schrieben: Wer der Wohltfttigkeit u. den Liebeswerken nachjagt, wird Leben, Barm- 
herzigkeit u. Ehre erlangen (so der Midr Spr 21, 21). 

A. BQ 17 a : R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Schira'on b. Jochai (um 150) 
gesagt: Was bedeutet, was geschrieben ist: „Wohl euch, die ihr s&etan alien Wassern, 
ihr werdet den Fufi setzen in das Gebiet des Stiers (nach Dt 33, 17 = Joseph) u. des 
Esels (nach Gn 49, 14 = Issakhar)? (so der Midr Jes 32, 20). Wer sich mit der Tora 
u. mit Liebeswerken beschfiftigt, der wird das Besitztum von zwei Stammviitern er- 
langen; denn es heifit: „Wohl euch, die ihr s&et", mit dem „S&en* ist nichts andres 
als Wohlt&tigkeit rrp-rs (im weiteren Sinn mit Einschlufi der Liebeswerke) gemeint, 
wie es heifit Hos 10, 12: S&et euch Wohltfttigkeit np-ts u. erntet nach der Liebe; u. 
mit „ Wasser" ist nichts andres als die Tora gemeint, wie es heifit: Ach, ihr Diirstenden 
alle, kommt zum Wasser! Jes 55, 1. Er wird das Besitztum von zwei Stammviitern 
erlangen: er wird einen Thronhimmel erlangen wie Joseph, denn es steht geschrieben: 
Ein junger Fruchtbaum ist Joseph . . ., Zweige steigen an der Mauer empor Gn 49, 22, 1 
u. er wird das Besitztum Issakhars erlangen, denn es steht geschrieben: Issakhar ist 
ein knochiger Esel Gn 49, 14. Andre sagen: Seine Feinde werden vor ihm fallen wie 
vor Joseph, denn es steht geschrieben: (Mit seinen Httrnern) stofit er Volker nieder, 
die Enden der Erde allzumal Dt 33, 17, u. er wird Einsicht erlangen wie Issakhar, 
denn es steht geschrieben: Von den Sdhnen Issakhar, kundig der Einsicht betreffs 
der Zeiten, zu verstehen, was Israel zu tun hatte 1 Chr 12, 32. 

/. GnR69 (44 d ): (Der Mann zeigte ihnen den Eingang zur Stadt, u. sie schlugen 
die Stadt mit der Schfirfe des Schwertes; den Mann aber u. seine ganze Familie 
liefien sie laufen Richt 1, 25.) R. Jannai b. Jischma'el (so lies, um 300) wandte diese 
Stelle als Abschiedsrede an: Wenn jener Mann, der weder seine H8nde noch seine 
FQfie riihrte, nur darum weil er ihnen mit einem Finger Weisung gab, von der Strafe 
errettet ward, um wieviel mehr gilt das dann von den Israeliten, die ihren Grofien 
mit ihren H&nden u. Fttfien Liebeswerke antun! 

k. P e siq 124 a : R. Abin (I. um«25; II. um 370) hat gesagt: Wir h5ren, dafi die 
Erde Flligel hat, s. Jes 24, 16, ferner die MorgenrOte, s. Ps 139, 9, die Sonne, s. 
Mai 3, 20, die K e rubim, s. Ez 10, 5, u. die Chajjoth u. die S e raphim, 8. Ez 3, 13 u. 
Jes 6, 2. Aber gr5fier ist die Kraft derer, die Liebeswerke vollbringen; denn sie 
finden Zuflucht nicht im Schatten der FlQgel der Erde oder des Himmels, sondern 
in wessen Schatten finden sie Zuflucht? Im Schatten Gottes, wie es heifit: Und 
Menschenkinder dlirfen sich im Schatten deiner Flilgel bergen Ps 36, 8. 



1 In der Handschr. Mllnchen lautet der Satz: Er wird ein Besitztum erlangen wie 
Joseph, wie es heifit: Sein erstgeborener Stier, prachtvoll ist er Dt 33, 17. 



36 * 
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/. <AZ 5 b : R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Banna>a (um 220) gesagt: 
Was bedeutet: Wobl euch, die ibr s&et an alien Wassern, es werden freien Lauf 
haben Ochse u. Esel? Jes 32, 20 (vgl. oben in Anm. h). Heil den Israeliten, wenn 
sie sicb mit der Tora u. mit Liebeswerken befassen; dann ist ihr boser Trieb in ihre 
Hand gegeben, u. nicht sind sie in die Hand ihres bosen Triebes gegeben; denn es 
heifit: Wohl euch, die ihr saet an alien Wassern. Mit dem ^SSen" ist die Wohl- 
tiitigkeit np-rx (im weiteren Sinn mit Einschlufi der Liebeswerke) gemeint, wie es 
heifit Hos 10,12: Saet euch Wohltatigkeit u. erntet nach der Liebe. Mit „Wasser a 
ist die Tora gemeint, wie es heifit Jes 55, 1 : Ach, ihr Durstenden alle, kommt zum 
Wasser. „ Freien Lauf werden haben" usw. : in der Schule des Elias ist gelehrt worden: 
Immer soli sich der Mensch wegen der Worte der Tora gleichsam zu einem Ochsen 
im Joch u. zu einem Esel unter der Last machen. 

m. B e rakh5 a : Ein Mischnalehrer hat vor R. Jochanan (f 279) als tannaYtische 
Tradition gelehrt: Wer sich mit der Tora u. mit Liebeswerken befafit u. wer seine 
Kinder begr&bt, dem vergibt man (Gott) alle seine SUnden. R. Jochanan erwiderte 
ihm: Das mag richtig sein betreffs der Tora u. der Liebeswerke; denn es heifit: Durch 
Liebe u. Wahrheit wird Stinde gestihnt Spr 16, 6. Mit „ Liebe* sind die Liebeswerke 
gemeint, wie es heifit Spr 21, 21: Wer der Wohltfitigkeit u. den Liebeswerken nach- 
jagt, wird Leben, Barmherzigkeit u. Ehre erlangen (so der Midr); u. mit .Wahrheit" 
ist die Tora gemeint, wie es heifit Spr 23, 23: Wahrheit (= Tora) erwirb u. verkaufe 
sie nicht. Aber woher in bezug auf den, der seine Kinder begr&bt? . . . || Aboth RN 4 (2 d ) 
s. in Exk. 22 Nr. 4 S. 555 Anm. n. || RH 18 a : R. Sch e mu6l b. Ammi (um 325), nach 
andren R. Sch e mu8l b. Nachman (um 260) hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: 
Woher, dafi ein (g5ttlicher) Gerichtsbeschlufi, mit dem ein Schwur verbunden ist, 
nicht zerrissen wird? Weil es heifit 1 Sm 3, 14: Ich habe dem Hause Elis geschworen: 
Nicht soil die Siinde des Hauses Elis gestihnt werden durch Schlachtung u. Opfer- 
gabe! Raba (f 352) hat gesagt: Durch Schlachtung u. Opfergabe wird sie nicht ge- 
stihnt werden, wohl aber durch Tora(studium). Abaje (f 338/39) hat gesagt: Durch 
Schlachtung u. Opfergabe wird sie nicht gestihnt werden, wohl aber durch Tora u. 
Liebeswerke. Rabbah (t 331) u. Abaje stammten aus dem Hause Elis. Rabbah, der 
sich mit der Tora besch&ftigte, wurde 40 Jahre alt; Abaje, der sich mit der Tora u. 
mit Liebeswerken beschftftigte, wurde 60 Jahre alt (vgl. GnR 59 in Exk. 22 Nr. 4 
S. 555 Anm. 6). — t)ber die chronologischen Schwierigkeiten im Schlufisatz u. deren 
Beseitigung s. Bacher, babyl. Amor. 148 ff.; die Parallele J e b 105 a liest im ersten Teil 
der Ausftihrung statt Raba vielleicht richtiger Rabbah. 

n. TPea 4, 21 (24) s. bei Joh 14, 16 S. 561 Anm. g- ExR 31 (91 c ) s. in Exk. 22 
Nr. 4 S. 554 Anm. m. 

O. TPea 4, 21 (24) s. bei Joh 14, 16 S. 561 Anm. g. 

p. SLv 5, 17 (120 a ) s. in Exk. 22 Nr. 4 S. 555 Anm. o. || SAZ 17 b Bar: Als R. ElSazar 
b. Parta (um 110) u. R. Chananja b. T°radjon (Tard e jon, t um 135) ergriffen wurden 
(durch die Romer), sagte R. EHazar b. Parta zu R. Chananja b. T e radjon: Heil dir, dafi 
du wegen einer Sache (Besch&ftigung mit der Tora) ergriffen worden bist! Wehe 
mir, dafi ich wegen ftinf Sachen ergriffen worden bin! Es antwortete ihm R. Chananja 
b. T e radjon: Heil dir, dafi du wegen ftinf Sachen ^griffen worden bist, denn du wirst 
befreit werden! Wehe mir, dafi ich wegen einer Sache ergriffen worden bin, denn 
ich werde nicht befreit werden! Du hast dich mit der Tora u. mit Liebeswerken 
beschaftigt, u. ich habe mich nur mit der Tora beschftftigt! (Hier folgt das oben in 
Anm. e aus <AZ gebrachte Zitat.) — Vgl. auch RH 18 a in Anm. m. 

q. Sanh 98 b : Den R. Elicezer (um 90) fragten seine Schtiler: Was soli der Mensch 
tun, um vor den Wehen des Messias (s. bei Mt 24, 8 S. 950) bewahrt zu bleiben? 
(Antwort:) Er beschaftige sich mit der Tora u. mit Liebeswerken. 

r. B°rakh 8 a : Gott spricht: Wer sich mit der Tora u. mit Liebeswerken befafit 
u. gemeinsam mit der Gemeinde betet, dem rechne ich es so an, als ob er mich u. 
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meine Kinder aus den Volkern der Welt erlitete. — Bacher, Tann. 2, 97. 5 vermutet 
als Autor dieses Satzes den R. Schimcon b. Jochai (urn 150). 
II. Die einzelnen Liebeswerke. 

A. Die Aufnahme von Wanderern, Gastfreundschaft cwta nDsrn. 

1. Die Gastfreundschaft ist von der alten Synagoge sehr hoch be- 
wertet worden. Darum nimmt die Haggada gern Gelegenheit, Abra- 
ham als denjenigen zu feiern, der sie zuerst in ausgedehntem Mafie 
geubt habe.a Man sagte von der Gastfreundschaft, dafi sie an Ver- 
dienstlichkeit dem fruhzeitigen Besuch des Lehrhauses gleichkomme, 
ja dafi sie grofier sei als die Begnifiung der Gottheit (s. Schab 127 a 
bei Mt 10, 40 51 S. 588). Sie gehort zu den sechs Dingen, deren Friichte 
(Zinsen) der Mensch in dieser Welt geniefit, wahrend das Kapital (der 
Hauptlohn) ihm anstehen bleibt fur die zukunftige Welt (s. Schab 127 a 
bei I, Nr. 1 S. 560 Anm. c); sie siihnt Sundeb u. bringt die Fernen 
als Proselyten nahe u. verdeckt Gottes Augen vor den Gottlosen u. 
lafit die Sch e khina selbst auf den Basalspropheten ruhen;c sie gibt 
Anteil an der zukunftigen Welt,d u. sie war auch der Grund der 
Wiederbelebung des Sohnes der Sunammiterin.e Dagegen schliefit der 
Mangel an Gastfreundschaft von der Gemeinde Israel ausc u. selbst 
ihre versehentliche Vernachlassigung wird als absichtliche Sunde aus- 
gelegt.c Darum soil man allezeit bemiiht sein, die Gastfreundschaft 
mit einem willigen Herzenf u. in reichlichem Mafieg zu iiben; nur 
dem Nichtisraeliten soli der Israelit keine Gastfreundschaft gewahren, 
da ihm daraus Unheil erwachsen wurde.h 

a. TancbB na § 20 (23 b ): Abraham raachte den Anfang mit dem Altwerden (d. h. 
von Abraham wird zuerst in der Schrift das Altwerden napT ausgesagt), s. Gn 24, 1 ; 
mit den Leiden, s. Gn 21, 8; mit einer Herberge pn:nc (= nccvdoxioy, navdoxeioy), 
wie es heifit: (Abraham) pflanzte einen in B e >er Scheba< Gn 21,33, das ist eine 
Herberge (s. weiter unten), u. mit den Legaten (VermSchtnissen, Geschenken), s. 
Gn 25, 6. — Dasselbe Tanch -a 13 b . || TanchB -p ^ § 15 (36 b ): Wer Wohltat aussat, 
erwirbt wahrhaftigen Lohn Spr 11, 18. Das geht auf unsren Vater Abraham, der 
Wohltat aussate u. die Wandrer speiste, s. Gn 21, 33 (wie vorhin). || Targ .lerusch I 
Gn 21, 33: Er pflanzte einen Baumgarten (fttr Textwort ^«?s) an dem Brunnen der 
sieben L&mmer u. bereitete darin Speise u. Trank far die Wanderer u. verkttndigte 
ihnen dort: Danket u. glaubet an den Namen des Memra Jahves, des Gottes der 
Welt! i| Ausftthrlicheres hierQber s. AbothRN 7 Anf. bei Lk 14, 13 S. 206 f.; GnR 39 
(24 c ): Sota 10 a ; GnR 43 (26 d ); GnR49(31 a ) bei Rom4,2f. S. 196. — Ferner Sota 10 a : 
(Abraham pflanzte einen ^tjs Gn 21, 33. R. J c huda u. R. N e chemja (beide um 150). 
Der eine sagte: Damit ist ein Baumgarten gemeint; der nndre sagte: Es ist damit 
eine Herberge gemeint. Zugunsten dessen, der gesagt hat, dafi ein Baumgarten damit 
gemeint sei, ist dies, daS geschrieben stent: Er „pflanzte*. Aber was bedeutet nach 
dem, der gesagt hat, dafi eine Herberge damit gemeint sei, ,er pflanzte* Es 
wird erklftrt nach Dn 11, 45: „Er errichtet* ?t3v seines Palastes Gezelt. — GnR 54 (34 d ): 
(Abraham) pflanzte einen i»s Gn 21, 33. R. J e huda u. R. N e chemja. R. J l huda sagte: 
hvs ist ein Baumgarten; man (der Besitzer) fragt: Was wlinschest du? Feigen oder 
Trauben oder Granatilpfel? R. N e chemja sagte: hvs ist eine Herberge; man fragt: 
Was wQnschest du? Brot, Fleisch, Wein, Eier? (Beide deuten b v s durch Buchstaben- 
versetzung = ,fragen, begehren*.) — Anders Midr Ps 37 § 1 (127 a ): (Abraham) 
pflanzte einen i»« Gn 21, 33, (das bedeutet:) Speise ni^s, Trank rrrv, Geleit n^iV 
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(^sjk als Notarikon gedeutet im Sinne von Herberge). || Cber Abrahams Lohn s. GnR 
48 (30 b ): R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Das Tor unsres Vaters Abraham stand 
ofFen (so dafi jeder ohne weiteres einkehren konnte). R. Judan (um 350) hat gesagt: 
Es war wie eine Rennbahn (tiberallhin ge5ffnet). Abraham sprach: Wenn ich sehe, 
dafi sie (die unerkannten Engel Gn 18, 2) von ihrem Wege abbiegen, um sich 
auf dem Wege hier zu n&hern, dann weifi ich, dafi sie zu mir kommen. Als er nun 
sah, dafi sie abbogen, lief er ihnen sofort entgegen vom Tor des Zeltes u. verneigte 
sich zur Erde u. sprach: Mein Herr, 1 wenn ich anders Gnade gefunden habe Gn 18, 2 f. 
R. Chijja (um 200) hat gelehrt: Zu dem Grftfiten unter ihnen sagte er es, das war 
MikhaBl. t Es m5ge etwas Wasser geholt werden* Gn 18, 4. R. EUazar (um 270) hat 
im Nam en des R. Simai (um 210) gesagt: Gott sprach zu Abraham: Du hast gesagt: 
,Es m5ge etwas Wasser geholt werden", bei deinem Leben, ich werde es deinen 
Kindern vergelten! Das ist es, was geschrieben stent: Damals sang Israel dieses 
Lied: Steig empor, Brunnen! Singet ihm zu Nu 21, 17. Siehe, das war in der Wtiste; 
im Lande Kanaian, woher? ,Ein Land mit Wasserb&chen, Quellen u. Tiefen, die zu 
Tal u. Berg entspringen* Dt 8, 7; in der Zukunft (messianischen Zeit), woher? Die 
Schrift sagt lehrend: An jenem Tage werden lebendige Wasser von Jerusalem aus- 
gehn Sach 14, 8. Du hast gesagt: „Und waschet eure FQfie* Gn 18, 4; bei deinem 
Leben, ich werde es deinen Kindern vergelten in der Waste u. im Lande des Wohnens 
u. in der Zukunft! In der Wtiste, woher? Weil es heifit: Und ich wusch dich mit 
Wasser Ez 16, 9. Im Lande des Wohnens, woher? Weil es heifit: Waschet, reiniget 
euch! Jes 1, 16. In der Zukunft, woher? Weil es heifit: Wenn Jahve den Unflat der 
TSchter Zions abwaschen wird Jes 4, 4. Du hast gesagt: „Ruhet euch unter dem 
Baum" Gn 18, 4; bei deinem Leben, ich werde es deinen Kindern vergelten! ,Er 
breitete Gewolk zu einer Decke aus* Ps 105, 39, siehe, das war in der Wtiste; im 
Lande (Israel), woher? ,In Htttten sollt ihr sieben Tage wohnen* Lv 23, 42; in der 
Zukunft, woher? Weil es heifit: Ein Schirmdach wird sein zum Schatten am Tag 
vor Hitze Jes 4, 6. Du hast gesagt: „Ich will einen Bissen Brot holen* Gn 18, 5; bei 
deinem Leben, ich werde es deinen Kindern vergelten! Und Jahve sprach zu Mose: 
Siehe, ich will auf euch Brot vom Himmel regnen lassen Ex 16, 4, siehe, das war 
in der Wtiste; im Lande (Israel) woher? Weil es heifit: Ein Land mit Welzen u. 
Gerste Dt 8, 8; in der Zukunft, woher? Es sei Uberflufi an Getreide im Lande Ps 72, 16. 
Von dir heifit es: „ Abraham lief zu den Rindern 8 Gn 18, 7; bei deinem Leben, ich 
werde es deinen Kindern vergelten! Ein Wind brach hervor von Jahve her u. trieb 
Wachteln vom Meer herauf Nu 11, 31, nftmlich in der Waste; im Lande (Israel), woher? 
„Und die S5hne Rubens hatten einen grofien Viehbesitz* Nu 32, 1; in der Zukunft, 
woher? Weil es heifit: Und es wird sein an jenem Tage, da wird einer eine junge 
Kuh u. zwei Schafe fttttern Jes 7, 21. Von dir steht geschrieben: Und er stand bei 
ihnen Gn 18,8; bei deinem Leben, ich werde es deinen Kindern vergelten! „Und 
Jahve zog vor ihnen her am Tage in einer Wolkensftule, um sie zu fflhren" Ex 13,21; 
siehe, das war in der Wfiste; im Lande (Israel), woher? Weil es heifit: Gott steht 
da in der Gottesgemeinde Ps 82, 1; in der Zukunft, woher? Weil es heifit: Herauf- 
ziehen wird der Durchbrecher vor ihnen her Micha 2, 13. — Diese Ausfiihrung findet 
sich oft, teils anonym, teils mit andren Autorennamen, so TSota 4, 1 ff. (298); M e kh 
Ex 13, 21 (30*); ExR 25 (86 c ); NuR 14 (173*); Midr Qoh 11, 1 (50 b ). || LvR 34 (131 b ) 
s. Exk. 22 Nr. 4 S. 553 Mitte Anm. c. Ferner s. w. u. Anm. f u. g. 

b. Brakh55*: R. Jochanan (t 279) u. R. El?azar (um 270) haben beide gesagt: 
Solange das Heiligtum bestand, verschaffte der Altar Israel Siihnung, u. jetzt verschafft 
der Tisch des Menschen (an welchem Gastfreundschaft getibt wird) fiir ihn Siihnung. — 
In Chag 27 a Resch Laqisch (um 250) als zweiter Autor neben R. Jochanan. 

c. Sanh 103 b : R. Jochanan (t 279) hat im Namen des R. Jose b. Qisma (um 110) 
gesagt: Grofi ist die Speisung (die die Gastfreundschaft gew&hrt), denn sie hat zwei 

1 Sch°b 35 b , 16 wird ausdrUcklich bemerkt, dafi das -sir in Gn 18,3 nicht als 
Gottesbezeichnung gemeint sei. 
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Familien von Israel ferngehalten, wie es heifit: Dafiir, dafi sie (die c <Ammoniter u. 
Moabiter) euch nicht mit Brot u. Wasser entgegenkamen (sollen sie nicht in die 
Gemeinde Jahves eintreten) Dt 23, 5. R. Jochanan hat in seinem eigenen Namen gesagt: 
(Die Speisung) entfernt die Nahen u. bringt die Fernen nabe u. verdeckt (Gottes) 
Augen vor den Gottlosen u. l&fit die Sch e khina (Gottes Gegenwart) auf den Bakls- 
propheten ruhn, u. ihr versebentliches Unterlassen wird ausgelegt al9 absichtliche 
SQnde. Sie entfernt die Nahen, das erkennt man von den SAmmonitern u. Moabitern; 1 
u. sie bringt die Fernen nahe, das erkennt man von Jithro; 2 denn R. Jochanan hat 
gesagt: Zum Lohne dafUr, dafi er sagte: Ruft ihn herbei, dafi er Mahlzeit halte Ex 2, 20, 
erlangten seine Nachkommen, dafi sie (als Mitglieder des Synedriums) in der Quader- 
halle safien (vgl. 1 Chr 2, 55 mit Richt 1, 16); u. sie verdeckt (Gottes) Augen vor 
den Gottlosen, das lernt man von Mikha (s. Sanh 103 b in der nftchsten Anm. d); u. 
sie l&fit die Sch e khina (selbst) auf den Bacalspropheten ruhen, das lernt man von dem 
Genossen des Propheten Hddo, wie geschrieben steht: Als sie aber am Tische safien, 
erging das Wort Jahves an den Propheten, der ihn zurflckgeholt hatte 1 Kg 13, 20 
(u. das war ein falscher Prophet); u. ihr versebentliches Unterlassen wird ausgelegt 
als absichtliche Sttnde; denn Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: 
Wenn Jonathan dem David zwei Brote (der Gastfreundschaft) mitgegeben hfitte, so 
wfire die Priesterstadt Nob nicht ausgemordet u. der Edomiter Dofig ware nicht ver- 
stofien u. Saul u. seine drei SShne wftren nicht getotet worden. 

d. Sanh 103 b : (Rabbah b. Mari, um 320, sagte zu Raba, t 352): Betreffs der (gott- 
losen) Konige (Israels) habe ich nichts gehSrt; aber betreffs der Piivatleute habe ich 
geh5rt, aus welchem Grunde man den Mikha nicht hinzugezfihlt hat (zu denen, die 
keinen Anteil an der zuktinftigen Welt haben, 8. Sanh 10, 2), nfimlich weil sein Brot 
(gastfreundschaftlich) den Wanderern dargeboten wurde. . . . Baraitha: R. Nathan 
(um 160) hat gesagt: Von Gareb bis Schilo sind drei Mil, u. der Rauch von den Holz- 
schichten (auf dem Gottesaltar in Schilo) u. der Rauch von dem Gfitzenbild des Mikha 
(vgl. Richt 17 f.) mischten sich miteinander; da wollten die Engel ihn (den Mikha) 
fortstofien, aber Gott sprach zu ihnen: Lasset ihn, sein Brot wird dargereicht den 
Wanderern (vgl. Richt 18, 3). 

e. Midr HL 2, 5 (98 a ): R. J e huda b. Simon (um 320) hat gesagt: Weil von der 
Sunammiterin geschrieben steht: Sie hielt ihn fest zum Essen 2 Kg 4, 8, erlangte sie 
die Wiederbelebung ihres Sohnes. R. Judan (um 350) hat im Namen des R. Z e <ira 
(um 300) u. R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. Schimcon b. Jochai (um 150) 
gesagt: Grofi ist die (gastliche) Versorgung; denn sie hat es verursacht, dafi die 
Totenerweckung vor ihrer Zeit eingetreten ist: weil die Witwe von Qarpath den Elias 
gespeist hat, erlangte sie die Wiederbelebung ihres Sohnes; weil die Sunammiterin 
den Elisa gespeist hat, erlangte sie die Wiederbelebung ihres Sohnes. 

/. Aboth RN 7 (3 C ): Joseph b. Jochanan aus Jerusalem (um 140 v. Chr.) sagte: 
Dein Haus sei weit getfffnet u. die Armen seien Kinder deines Hauses (s. Aboth 1, 5)! 
„Dein Haus sei weit gettffnet." Wie denn? Es lehrt, dafi das Haus eines Menschen 
(in Gastfreundschaft) weit geoffnet sein soil nach Silden u. Osten u. Westen u. Norden, 
wie es Hiob gemacht hat, der seinem Hause vier Ttiren machte, damit die Armen 
sich nicht abmQhen mttfiten, um das ganze Haus herumzugehn: wer von Norden kam, 
sollte eintreten, wie die Richtung seines Weges war, u. wer von Sliden kam, sollte 
eintreten, wie die Richtung seines Weges war, u. ebenso auf jeder Seite; deshalb 
machte Hiob seinem Hause vier TUren. w Und die Armen seien Kinder deines Hauses*, 
nicht Kinder deines Hauses im eigentlichen Sinn des Worts, sondern die Armen sollen 
sagen dtirfen, was sie in deinem Hause essen u. trinken m5chten (wie es die Gewohnheit 
der Kinder des Hauses ist), gleichwie die Armen zu sagen pfiegten, was sie im Hause 
Hiobs essen u. trinken wollten; u. wenn sie einander begegneten, fragte der eine 



1 Vgl. LvR 34 (131 b ) in Exk. 22 S. 557 Anm. a. 

2 Vgl. LvR 34 (131 b ) in Exk. 22 S. 553 Mitte Anm. c. 
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den andren: Von wo kommst du? (Antwort:) Aus dem Hause Hiobs. Und du, wohin 
gebst du? In das Haus Hiobs. Als jene grofie Strafe fiber Hiob kam, sprach er vor 
Gott: Herr der Welt, habe icb nicht die Hungernden gespeist u. die Durstenden ge- 
trfinkt (s. Hi 31, 17)? Habe ich nicht Nackte gekleidet (s. Hi 31, 20)? Gleichwohl 
sprach Gott zu Hiob: Hiob, noch hast du Abraham nicht erreicht! Du sitzest u. wartest 
es in Ruhe ab in deinein Hause, ob Wanderer bei dir eintreten; du speisest den, der 
Weizenbrot zu essen pflegt, mit Weizenbrot u. den, der Fleisch zu essen pflegt, mit 
Fleisch, u. den, der Wein zu trinken pflegt, tr&nkest du mit Wein. Aber Abraham 
hat nicht also getan: er safi (man sollte erwarten: „er machte sich auf" ion*) u. 
ging in der Welt umher, u. wenn er Wanderer traf, fiihrte er sie in sein Haus; den, 
der nicht Weizenbrot zu essen pflegte, speiste er mit Weizenbrot; den, der nicht 
Fleisch zu essen pflegte, speiste er mit Fleisch, u. den, der nicht Wein zu trinken 
pflegte, tr&nkte er mit Wein. Und nicht blofi dies, sondern er machte sich auf u. 
erbaute grofie Palftste an den Landstrafien u. schaffte Speise u. Trank hinein, u. wer 
kam u. eintrat, afi u. trank u. dankte Gott; darob ward ihm innere Befriedigung; 
alles, was der Mund erbat btov, fand sich im Hause Abrahams, wie es heifit: Er 
pflanzte einen irs in B e >er SchebaS Gn21,33. (hvn durch Buchstabenversetzung ge- 
deutet aus hxv „bitten, begehren", vgl. die Zitate oben in Anm. a.) — Eine Klage 
ttber solche, die es an Gastfreundschaft fehlen lassen, s. Chul 7 b : Als Rabbi (f 217?) 
horte (dafi R. Pin°cbas b. JaSr k&me), ging er ihm entgegen u. sprach zu ihm : Beliebt 
es dir, bei mir zu speisen? Er antwortete ihm: Ja! Da gl&nzte Rabbis Angesicht 
(vor Freude). Jener sprach zu ihm: Du scheinst zu meinen, dafi ich mich durch ein 
Geldbde gebunden habe, keinen Genufi (Vorteil) von einem Israeliten zu haben! Die 
Israeliten sind heilig; es gibt manchen, der gern mochte (Gastfreundschaft (lben), 
aber er hat es nicht dazu, u. manchen, der es dazu hat, aber er mag nicht; u. es 
steht geschrieben: Geniefie nicht das Brot ernes Mifigttnstigen u. nicht trage Gelftste 
nacb seinen Leckerbissen ; denn, wie er in seiner Seele berechnet hat, so ist er. „Ift 
u. trink" sagt er zu dir, aber sein Herz ist nicht bei dir Spr 23, 6 f. Aber du willst 
gern (Gastfreundschaft gewfihren) u. du hast es dazu! Gleichwohl jetzt habe ich grofie 
Eile; denn ich bin mit der Ausffihrung eines Pflichtgebotes 1 (n&mlich mit der Aus- 
losung von Gefangenen) besch&f tigt ; wenn ich aber zuriickkehre, will ich bei dir Einkehr 
halten. — „Mit freudigem Angesicht aufnehmen" s. Midr HL 2, 5 (97 b ) bei Mt 10, 14 
« S. 571 oben. 

g. BM87 a : Es steht geschrieben: Ich will einen Bissen Brot holen Gn 18,5, u. 
weiter steht geschrieben: Abraham lief zu den Rindern Gn 18, 7. R. EKazar (um 270) 
hat gesagt: Hieraus ergibt sich, dafi die Gerechten wenig sagen (versprechen), aber 
viel tun. Dafi die Gottlosen viel sagen, aber auch noch nicht einmal wenig tun, woher? 
Von Ephron (w&hrend dieser Gn 23, 15 400 Scheqel Silber fordert, l&fit er sich Gn 23, 16 
nach dem Midr 400 Talente Silber auszahlen). — Dagegen sagte man den Frauen 
Mifigunst gegentiber den G&sten nach. Bll 87 a : Es steht geschrieben: Gn 18, 6: ,Mehl% 
u. weiter steht geschrieben (das.): „Feinmehl*. R. Ji^chaq (um 300) hat gesagt: Hieraus 
ergibt sich, dafi das Auge der Frau den G&sten gegenUber mifigtinstiger ist als das 
des Mannes. (Erst sagt Abraham: „Mehl"; da er aber die Knauserei der Frauen 
kennt, verbessert er sich schnell u. ruft der Sara zu: Aber allerfeinstes!) 

h. Sanh 104 a Bar: R. Schimion b. EUazar (um 190) hat gesagt: Weil Hiskia gesagt 
hatte: Das dir Wohlgef&llige habe ich getan 2 Kg 20, 3, sagte er: Was ist das Zeichen? 
(das. Vers 8). Weil er gesagt hatte: Was ist das Zeichen?, haben Nichtisraeliten an 
seinem Tisch gegessen; weil Nichtisraeliten an seinem Tisch gegessen hatten, ver- 
anlafite er seinen Kindern das Exil. Das ist eine Stutze fur Chizqijja (um 240); denn 
dieser hat gesagt: Wer einen Nichtisraeliten in sein Haus l&dt u. inn bedient, der 



1 Man beachte, wie die Auslflsung von Gefangenen, die zu den Liebeswerken geh5rt, 
hier als eine ( B Gebot") bezeichnet wird; 8. oben I, Nr. 1. 
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verursacht seinen Kindern das Exil, wie es heifit: Und von deinen Kindern, die von 
dir stammen, werden sie nehmen, dafi sie Eunuchen seien im Palast des Kbnigs von 
Babel 2 Kg 20, 18. 

2. Vom Gast erwartete man, daS er mit den Sachen des Gast- 
freundes in schonender Weise umging.a Gegen die guten Sitten ver- 
stiefi es, wenn ein Gast noch einen andren Gast in ein Haus einzu- 
fuhren suchte,b oder wenn er die gewahrte Gastfreundschaft sonst- 
wie ungebiihrlich ausbeutete.c Auch sollte man die Gastlichkeit eines 
Hauses nicht weit u. breit riihmen, damit es nicht von Freraden iiber- 
laufen wiirde.d Weiter erforderte es der Anstand, dafi ein Gast den 
Kindern des Gastfreundes nichts von den Speisen reichte, die auf der 
Tafel standen.e Zum Schlufi der Tafel hielt der Gast auch wohl das 
Tischdankgebet; damit verband er dann einen Segenswunsch fur den 
Wirt u. sein Haus.* Mit einem Dankeswort schied er endlich aus dem 
gastlichen Haus,g gleichwie er selbst mit einem Abschiedsgrufi ent- 
lassen wurde.h Im allgemeinen beruhte die Gastfreundschaft auf Gegen- 
seitigkeit; man setzte voraus, dafi genossene Gastfreundschaft ge- 
gebenenfalls reichlich erwidert werde.l 

a. Joma 18 b : Rab Giddel (urn 270) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Ein Gast 
soil keine Eier essen u. nicht im Mantel des Hausherrn schlafen. (Grund: zu be- 
ftirchtende Pollution.) 

b. Derekh >Erec Z. 8: Jeder Gelehrtenschiiler, der das Abspiilen der H&nde (bei 
Tisch) geringschatzig behandelt, ist verftchtlich. VerSchtlicher als dieser ist einer, 
der vor einem Gaste ifit. Ver&chtlicher als dieser ist ein Gast, der einen andren Gast 
mitbringt. Verachtlicher als dieser ist einer, der vor einem Gelehrtenschiiler ifit. Ein 
Gast aber, der einen andren Gast bel&stigt, ist der Verachtlichste von jenen dreien. 
R. Me'ir (um 150) sagte: (Der Verachtlichste ist der,) der von dem ihm Vorgesetzten 
etwas nimmt u. es einem Kinde des Hausherrn gibt. || BB 98 b : Im Buch des Ben Sira 
steht geschrieben: A lies habe ich auf der Wagschale gewogen u. habe nichts leichter 
befunden als Kleie; leichter aber als Kleie ist der Br&utigam, der im Hause seines 
Schwiegervaters wohnt; leichter aber als dieser Brkutigam ist ein Gast, der (noch) 
einen andren Gast mitbringt ; leichter aber als dieser Gast ist einer, der eine Ant- 
wort gibt, bevor er gehort hat; denn es heifit: Wenn jemand antwortet, ehe er horte, 
so wird ihm das als Narrheit angerechnet u. gereicht ihm zur Schande. 

C. Jtda%/j 12, 2: Ei per nagodiog ioriv 6 iQxofjtsvog, fiori&Bixe ccvko oaov dvvcca&e" 
ov fAevet di Tigog v/uag ei (xrj <fvo rj rgsig Tj/Liegag, idv jj ayayxrj. — Diese Regel wird 
auch in der alten Synagoge gegolten haben; wenigstens liefi man es einen Fremdling 
in der Bek5stigung fQhlen, dafi sein lSngeres Verbleiben nicht gerade erwQnscht sei. 
Midr Ps 23 §3 (99 b ): Im gew5hnlichen Leben pflegt es so zu sein,. dafi man, wenn 
man einen Gast aufgenommen hat, am ersten Tag fiir ihn ein Kalb schlachtet, am 
zweiten ein Schaf, am dritten ein Huhn, am vierten bereitet man Hiilsenfriichte fUr 
ihn, am fiinften noch weniger; es gleicht nicht der erste Tag dem letzten Tag. — 
Parallelstellen mit Abweichungen: P^'siq 195 b ; TanchB onsr § 16 (78 b ); NuR21 (192°). 

d. cAr 16 a : Als Rab Dimi (um 320) kam (n&mlich aus Palastina nach Babylonien), 
sagte er: Was bedeutet: Wer seinen NSchsten mit lauter Stimme am Morgen ganz 
frtih lobt, dem wird es als Fluch angerechnet Spr 27, 14? Wenn zB einer in eine 
Herberge kommt, in der man sich schon um ihn bemiiht, u. am nachsten Tage geht 
er fort u. setzt sich auf den Markt u. sagt: „Der Allbarmherzige m5ge den u. den segnen, 
dafi er sich also um mich bemiiht hat! 14 , so horen das die Leute u. gehen hin u. be- 
dr&ngen (mifibrauchen) ihn. — Von bier aus ist BM 23 b zu verstehen: Rab J e huda 
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(t 299) hat gesagt, Sch e mu8l (f 254) habe gesagt: Bei diesen drei Dingen pflegen die 
Rabbinen sich in ihren Worten anders zu stellen (als sie es meinen, d. h. sie schenken 
nicht jedermann klaren Wein ein), namlich in bezug auf einen Talmudtraktat (insofern 
sie nicht sagen, dafi sie ihn innehaben, auch wenn sie ihn innehaben), in bezug auf 
das Ehebett (insofern sie liber ihren ehelichen Verkehr keine richtige Auskunft er- 
teilen) u. in bezug auf einen Gastfreund (insofern sie ihn, um ihn vor Ausbeutung 
zu schUtzen, schlechter hinstellen, als er in Wirklichkeit ist; vgl. Raschi z. St). 

e. Chul94 a Bar: Gftste dlirfen von dem, was vor ihnen stent, nichts dem Sohne 
oder der Tochter des Hausherrn geben, es sei denn, daft sie sich die Erlaubnis dazu 
vom Hausherrn haben geben lassen. Es begab sich einmal, da6 jemand drei G&ste 
in Jahren der Hungersnot einlud, u. er konnte ihnen nur drei Eier vorlegen. Es kam 
der Sohn des Hausherrn; da nahm der eine von ihnen seinen Teil u. gab ihm den 
u. ebenso der zweite u. der dritte. Es kam der Vater des Kindes; er fand, daft es 
eins (ein Ei) in seinem Munde hielt u. zwei in seiner Hand; er stiefi es zu Boden, 
daft es starb. Als seine Mutter es sah, stieg sie aufs Dach u. stiirzte sich herab u. 
starb. Auch er stieg aufs Dach u. stQrzte sich herab u. starb. R. Eli<ezer b. Ja'aqob 
(um 150) hat gesagt: Wegen dieser Sache sind drei Personen aus Israel get6tet 
worden. Warum hat man das gesagt (den letzten Satz hinzugefflgt)? Weil alles von 
R. Eli'ezer b. Jaiaqob herrlihrt. || Derekh SErec Z. 8 s. in Anm. b. 

f. B e rakh 46 a : R. Jochanan (f 279) hat im Namen des R. SchimJon b. Jochai (um 150) 
gesagt: Der Hausherr bricht (beim Beginn des Mahles) das Brot (u. spricht den dazu 
gehorigen Lobspruch), u. der Gast spricht das (Schlufi-) Tischgebet. Der Hausherr bricht 
das Brot, damit er es mit wohlwollendem Auge (gern u. reichlich) breche; u. der 
Gast spricht das Tischgebet, damit er den Hausherrn segne. Wie segnet er ihn? Es 
sei (Gott) wohlgefiillig, da6 der Hausherr in dieser Welt nicht besch&mt u. in der 
zukiinftigen Welt nicht zuschanden werde! Rabbi (f 217?) fttgte die Worte hinzu: 
Er mOge Gedeihen haben gar sehr in seinem ganzen Besitz, u. seine Besitztiimer u. 
unsre Besitztiimer mogen gedeihen u. in der Nfihe der Stadt sein; der Satan moge 
keine Gewalt tiber die Werke seiner Hande gewinnen u. auch nicht tiber die Werke 
unsrer Hande, u. es komme weder ihm noch uns irgendein boser Gedanke an Sfinde, 
Obertretung u. Missetat von nun an bis in Ewigkeit! 1 — 

g. B e rakh 58 a : Dieser (Ben Zoma, um 110) sagte: Was sagt ein guter Gast? 
Wieviel Mtihe hat sich der Hausherr meinetwegen gemacht, wieviel Fleisch hat 
er mir vorgesetzt, wieviel Wein hat er mir vorgesetzt, wieviel feine Brote hat er mir 
vorgesetzt! Und alle seine MUhe hat er nur meinetwegen aufgewandt! Aber wa9 
sagt ein boser Gast? Was hat sich denn dieser Hausherr ftir Miihe gemacht?! Ein 
StQckchen Brot habe ich gegessen, ein StQckchen Fleisch habe ich gegessen, einen 
Becher habe ich getrunken; alle Miihe, die dieser Hausherr aufgewandt hat, hat er 
nur seines Weibes u. seiner Kinder wegen aufgewandt (die ja doch auch essen mufiten)! 
Was sagt die Schrift von einem guten Gast? Gedenke doch, da£ du erhebst sein Tun, 
das Menschen besangen Hi 36, 24. Von dem b5sen Gast aber steht geschrieben: 
Darum furchten ihn die Menschen usw. Hi 37, 24. || Midr HL 2, 5 (97 b ) s. bei Mt 10, 14 8 
S. 570; B c rakh 63 b s. bei Mt 10, 40 M S. 589 Nr. 2. 

h. B e rakh 64 a : R. Abin, der Levit (um 370), hat gesagt: Wenn sich einer von einem 
andren verabschiedet, so sage man zu ihm (dem Scheidenden) nicht: Geh in Frieden 
ci'sm, sondern: Geh zum Frieden sVs«! Denn siehe, Jithro sagte zu Mose: Geh zum 
Frieden! Ex 4, 18, u. dieser stieg empor u. hatte Gltick. David sagte zu Absalom: 
Geh in Frieden! 2 Sm 15, 9, u. dieser blieb hangen 2 Sm 18, 9. (Darauf folgt der 
Ausspruch desselben Autors: Wer von einem Toten Abschied nimmt, sage nicht zu 
ihm: Geh zum Frieden!, sondern: Geh in Frieden! (s. Gn 15,15). — Die Parallele 
MQ 29 a mit R. Levi b. Chaj'tha, gegen 350, als Autor s. bei Joh 20, 19 S. 585 Anm. d; 

1 Vgl. auch den 4. Lobspruch des Tischdankgebetes im 24. Exkurs: Ein altjQd. 
Gastmahl Nr. 8. 
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ilber die Autorschaft 8. Bacher, pal. Amor. 3, 735. 3 u. 8, 770. 1. — Eine andre Kegel 
stellt B e rakh 31 a Bar auf: Man soil sich von einem andren nicht verabschieden unter 
Geschwfitz oder unter Lachen oder mit Leicbtfertigkeit oder mit nichtigen (unntitzen) 
Worten, sondern mit etwas Halakhischem ; denn so finden wir es bei den frtiheren 
Propheten, dafi sie ihre Worte scblossen mit Worten des Lobes (oder der Dank- 
eagung) u. des Flehens. 

/. GnR 38 (23 a ): R. Jochanan (f 279) eroffnete seinen Vortrag mit: Wer B6ses ftir 
Gutes vergilt, aus dessen Hause wird das Bose nicht weichen Spr 17, 13. R. Jochanan 
hat gesagt: Wenn dir ein andrer (aid Gastfreund) mit Linsen entgegenkam, so komme 
du ihm mit Fleisch entgegen; denn er hat zuerst ein Liebeswerk an dir getan. — 
Als geschichtlicher Beleg kann dienen Midr KL 3, 17 (70 b j: R. Chijja der Altere 
(um 200) reiste nach dem Siiden (= Judfia) u. fand Aufnahme bei R. J e hoschua< 
b. Levi (um 250, in Lydda). Man setzte ihm 24 Gerichte vor. R. Chijja sprach zu 
ihm: Was wollt ihr fur den Sabbat herrichten (der vor den iibrigen Tagen durch 
Speise u. Trank auszuzeichnen ist)?! Er antwortete ihm: Da verdoppeln wir die 
Gerichte. Nach einiger Zeit kam R. J e hoschuac b. Levi nach Tiberias u. fand bei 
R. Chijja dem Alteren Aufnahme. Dieser gab den Schiilern des R. J e hoschua< (die 
den Meister begleiteten) Drachmen u. sprach zu ihnen: Geht u. bereitet davon eurem 
Lehrer zu, wie er es gewohnt ist. 

3. Den Abschlufc einer gewahrten Gastfreundschaft bildete das Qe- 
leit, das man dem scheidenden Fremdling gab. Hast du Speise u. 
Trank gereicht, heifit es im Sprichwort, so gib auch das Geleit (s. 
GnR 48 [30 d ] bei Mt 5, 41 S. 344 Anm. c). Schon Abraham hatte diese 
Kegel beobachtet u. seinen Nachkommen dadurch grofien Lohn er- 
worben.a Wie selbstverstandlich Ubrigens das Geleitgeben gewesen ist, 
zeigt Sota 9, 6 (s. bei Mt 5, 41 S. 344 Anm. c). R. Meir (um 150) tragt 
sogar kein Bedenken zu sagen, dafi man den Gastfreund notigenfalls 
zum Geleit zwinge, da der, welcher kein Geleit gibt oder annimmt, 
sei wie einer, der Blut vergiefit (s. Sota 46 b Anfang u. Ende bei Mt 5, 
41 51 S. 345). Doch soil ein Gelehrter es ablehnen, sich von einem 
{Am ha-areQ begleiten zu lassen.b Die Lange der Geleitstrecke ist von 
der Halakha nicht festgesetzt worden; diesbeziigliche Bestimmungen 
finden sich nur fur den Fall, dafi sich Schiiler u. Lehrer gegenseitig 
das Geleit geben (s. Sota 46 b bei Mt 5, 41 91 S. 345). 

a. TSota4, 6 (299): Abraham gab den Engeln das Geleit Gn 18, 16, u. Gott ge- 
leitete (zum Lohn dafiir) seine Kinder, wie es heifit: Jahve zog vor ihnen her am 
Tage in einer Wolkens&ule Ex 13, 21. Ferner heifit es: Die 40 Jahre, die Jahve dein 
Gott mit dir ist, hat dir nichts gemangelt Dt2, 7. — Parallelen: M e kh Ex 13, 21 (30 a ); 
hier eingeleitet mit dem allgemeinen Satz: Mit dem Mafi, mit dem ein Mensch mifit, 
mifit man ihm; ferner ExR 25 (86 c j. 

6. P e s 49 b : R. EUazar (um 270) hat gesagt: Es ist verboten, sich von einem IAm 
ha-are<j auf einem Wege begleiten zu lassen. (Darin liegt natttrlich auch, da6 es ver- 
boten war, einem (Am ha-arec das Geleit zu geben; der Grund war, wie die Fort- 
setzung der Stelle zeigt, die Besorgnis, von ihm erschlagen zu werden.) Denn es heifit: 
Das (d. h. im Sinn des Midr: die Besch&ftigung mit der Tora) ist dein Leben u. die 
LSnge deiner Tage Dt 30, 20; sein Leben schont er nicht (da er sich mit der Tora 
nicht beschaftigt), um wieviel weniger wird er das Leben eines andren schonen! 

B. Die Erziehung von Waisenkindern -ppir;. 

Zur Verdienstlichkeit der Erziehung von Waisenkindern s. bei Mt 18 t 
5 S. 774. Zu der dort gebrachten Stelle aus K e th 50a vgl. auch die 
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ausftthrlichere Parallele aus Midr Esth 2, 5 (93 a) i n Exkurs 22 Nr. 3 
S. 542 Anm. p. 

C. Die AuslQsung Gefangener D^ai T^?. 

Die Lo8kaufung gefangener Israeliten gait als „ein gro&es Gebot* 
na 1 ? njyo.a Einige hierher geh6rende halakhische Bestimmungenb lassen 
wir folgen. 

a. BB 8 a : Iphra Hormiz, die Mutter des Konigs Schabor, sandte dem Rab Joseph 
(f 333) einen Beutel mit Denaren; sie liefi ihm sagen, dafi es fur ein grofies (wichtiges) 
Gebot sein solle. Bab Joseph safi u. dachte dartiber nach, was mit einem grofien 
Gebot gemeint sei. Abaje (f 338/39) sagte zu ihm: Aus dem, was Rab Sch e mu6l 
b. J e huda (um 280) als tannaftische Tradition gelehrt hat, n&mlich dafi man den 
Waisenkindern keine Almosensteuern auferlege, selbst nicht zwecks Ausl5sung Ge- 
fangener o^iau "P^c, entnehme ich, dafi die Auslosung von Gefangenen ein grofies 
Gebot 1 ist. Raba (f 352) sagte zu Rabbah b. Mari (um 320): Woher l&fit sich das, 
was die Rabbinen gesagt haben, dafi namlich die Auslosung von Gefangenen ein 
grofies Gebot sei, beweisen? Er antwortete ihm: Weil geschrieben stent: Geschehen 
soil es, wenn sie zu dir sagen: Wohin sollen wir hinausgehen? da sollst du zu ihnen 
sagen: So hat Jahve gesprochen: Wer dem Tode verfallen ist, zum Tode; u wer 
dem Schwert, zum Schwert; u. wer dem Hunger, zum Hunger; u. wer der Gefangen- 
schaft, zur Gefangenschaft Jer 15, 2. R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Das Sp&tere in 
diesem Verse ist immer schlimmer als das andre (das Voranstehende) : das Schwert 
ist schlimmer als der (gewohnliche) Tod. Wenn du willst, will ich dafur eine Schrift- 
stelle, u. wenn du willst, einen Vernunftgrund beibringen. Wenn du willst, will ich 
einen Vernunftgrund beibringen: der eine (der durch das Schwert Getotete) wird (durch 
diese Hinrichtungsart) gesch&ndet, der andre wird nicht gesch&ndet. Wenn du willst, 
will ich eine Schriftstelle beibringen : Teuer ist in den Augen Jahves der Tod seiner 
Frommen Ps 116,15. (Die Stelle scheint vom M&rtyrertod verstanden zu sein.) Der 
Hunger ist schlimmer als das Schwert. Wenn du willst, will ich einen Vernunftgrund 
beibringen: der eine (der den Hungertod stirbt) hat Qualen, der andre hat keine 
Qualen. Wenn du willst, will ich eine Schriftstelle beibringen: Besser daran waren 
die Schwertgefallenen als die Hungergefallenen KL 4, 9. Bei einem Gefangenen aber 
gibt es das alles (darum die Loskaufung eines Gefangenen ein grofies Gebot). 

b. Hor 3, 7: Der Mann geht der Frau vor hinsichtlich der Lebenserhaltung u. der 
ZurQckgabe des Verlorenen. Die Frau geht dem Mann vor hinsichtlich der Bekleidung 
u. der Befreiung aus dem Gefangnis (zuerst ist die Frau zu bekleiden u. loszukaufen). 
Wenn beide vor der Sch&ndung stehn, geht (auch bei der Loskaufung) der Mann der 
Frau vor. || Hor 13 a Bar: Wenn einer selbst u. sein Vater u. sein Lehrer sich in der 
Gefangenschaft befinden, so geht er selbst (bei der Auslosung durch seine eigenen 
Geldmittel) seinem Lehrer vor, u. sein Lehrer geht seinem Vater vor; seine Mutter 
aber geht ihnen alien vor. || K e th 4, 8 f.: Wenn einer es seiner Frau nicht (ausdrttcklich 
im Ehekontrakt) verschrieben hat: .Falls du gefangengesetzt wirst, will ich dich aus- 
lftsen u. wieder zur Frau nehmen" — u. bei einer Priesterfrau : *Will ich dich in 
deine Heimat (Stadt) zurtickschaffen" 2 — , so ist er doch dazu verpflichtet, weil es 
gerichtliche (u. deshalb allgemein verbindliche) Bedingung ist. Wenn sie gefangen 
wird, mufi er sie loskaufen, u. falls er sagte: „Hier ist ihr Scheidebrief u. ihre 
Hochzeitsverschreibung, sie moge sich selbst loskaufen!*, so ist er dazu nicht be- 
rechtigt (er selbst hat sie loszukaufen aus seinen Mitteln). || Git 4, 6: Man kauft Ge- 
fangene (auf allgemeine Kosten) nicht zu einem Preise los, der ihren Wert tlbersteigt, 

1 Beachte, dafi die Ausl5sung von Gefangenen, obwohl zu den Liebeswerken ge- 
horend, doch eine Micvah genannt wird; vgl. S. 568 Fufin. 1. 

2 Die Fortsetzung der Ehe mit einer gefangen gewesenen Frau war dem Priester 
nicht erlaubt. 
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der Erhaltung der Welt wegen (des allgemeinen Wohles halber). Auch verhilft man 
Gefangenen der Erhaltung der Welt wegen nicht zur Flucbt. R. Schimcon b. GamliBl 
(urn 140) sagte: Wegen des Wohles der (tibrigen) Gefangenen. || Git 4, 9: Wenn jemand 
sich selbst u. seine Sonne an Nichtisraeliten verkauft, so l5st man ihn nicht aus; 
wohl aber l5st man seine Sdhne nach dem Tode ihres Vaters aus. 

D. Einfiihrung der Braut in das Hochzeitsgemach hi? ndj^n. 

Der Begriff p6d rossn wurde ziemlich weit gefafet: man rechnete 
dazu nicht blofi die Teilnahme an der eigentlichen Hochzeitsfeier, 
sondern auch die Ausstattung u. Schmuckung der Braut, die Begleitung 
des Hochzeitszuges u. die dabei iibliche Belustigung des Brautpaares. — 
Das Schmiicken der Braut, der Dienst des Brautfiihrers u. die Segnung 
des Brautpaares sollten von Gott eingefuhrt sein, s. bei Mt 9, 15 S. 503 
Anm. h u. S. 514 Anm. u. — Zur Ausstattung armer Brautpaare s. 
Tasan 24* in Exk. 22 Nr. 3 S. 539 Anm. b. Ferner K e th 67 b Bar: 
Wenn sich eine (arme) mannliche Waise verheiraten will, mietet man 
ihr ein Haus u. bereitet ihr ein Lager u. alle Gebrauchsgegenst&nde, 
u. hernach nimmt man ihr ein Weib, wie es heifet: Je nach seinem 
Bediirfnis, was ihm fehlt Dt 15, 8; „nach seinem Bediirfnis", das ist 
das Haus; „was fehlt*, das ist das Bett u. der Tisch; »ihm", das geht 
auf das Weib; ebenso heifit es: Ich will ,ihm" eine Hilfe machen, 
die ihm entspricht Gn 2, 18. — Zum Schmiicken der Braut s. bei Mt 9, 
15 S. 503 Anm. h f S. 506 Anm. c u. S. 511 Anm. i. — Zur Begleitung 
des Hochzeitszuges u. zur Belustigung des Brautpaares s. bei Mt 9, 15 
S. 506 Anm. a; S. 510 Anm. h; S. 511 Anm. i; S. 513 Anm. p u. q; 
S. 514 Anm. r; S. 504 AbothRN 4; bei Mt 27, 45 S. 1040 der auf 
R. Sch e muel b. Ji<?chaq bezugliche Satz in psAZ 3, 42, c 1; Sukka49 b 
bei Mt 6, 3 S. 392 oben. 

E. Krankenbesuche o^in iipa. 

Das alteste Vorbild im Besuchen eines Kranken hat Gott gegeben, 
als er nach Gn 18, 1 dem Abraham bei den Terebinthen Mamres er- 
schien. Der Besuch gait, wie die Haggada annimmt, dem an den Be- 
schneidungsschmerzen leidenden Abraham.* Aber auch jetzt noch weilt 
die Gottheit gern an den Schmerzenslagern der Kranken ; darum soli 
niemand, der einen Kranken besucht, sich auf dessen Bett setzen.b 
Die Pflicht des Krankenbesuches hat man besonders in Ex 18, 20 u. 
in Nu 16, 29 ausgesprochen gefunden.c Aus etlichen Stellen geht her- 
vor, dafi die Erkrankung eines Menschen in seinem Wohnort aus- 
driicklich bekanntgemacht wurde, damit Verwandte u. Freunde der 
Pflicht des Krankenbesuches rechtzeitig genugen kOnnten.d Die nach- 
sten Verwandten sollten ihren Besuch dann sofort ausfuhren, Fern- 
stehende etwa nach drei Tagen;* immer aber sollten die drei ersten 
u. die drei letzten Tagesstunden vom Besuch freibleiben.f Die Zahl 
der Kranken, deren Besuch man ganz zu unterlassen empfahl, war 
nur klein.g In der alteren Zeit stritten die Schulen Schammais u. 
Hillels tiber die Frage, ob Krankenbesuche auch an einem Sabbat 
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ausgefuhrt werden durften; den Sieg hat die Schule Hillels davon- 
getragen, die den Sabbat dazu freigab.h Der Zweck der Besuche war, 
dem Kranken Teilnahme zu bezeigen u. ihm vor allem einen Genesungs- 
wunsch auszusprechen u. fiir ihn zu betenJ Falls es mit dem Kranken 
zum Sterben ging, forderte man ihn zur Ablegung eines Siindenbekennt- 
nisses auf.k Der hohe Wert, den man den Krankenbesuchen beigelegt 
hat, erhellt aus dem Wort, dafi es weder fiir sie selbst noch fiir ihren 
Lohn ein Mafi gebe.l Jeder, der einen Kranken besuche, so hieS es 
weiter, nehme diesem den 60. Teil seiner Leiden ab,m wer aber den 
Besuch unterlasse, sei wie einer, der Blut vergiefie.n Krankenbesuche 
bringen immer Heil in die Welt,o insonderheit sollten sie vor dem 
b5sen Triebe u. vor Leiden in dieser Welt u. vor dem Gehinnom- 
gericht in der zukiinftigen Welt bewahren.P Das abweichende Ur- 
teil des R. Schimjon b. Jochai, um 150, der die Krankenbesuche auf 
Grund einer iiblen Erfahrung zu den nichtigen Dingen zahlte,q hat 
wohl keinen Anklang gefunden. Die vielen Erzahlungen, die sich iiber 
Krankenbesuche der Gelehrten bei ihren Standesgenossen in der rabbin. 
Literatur finden, beweisen vielmehr deren allgemeine Wertschatzung.r 

a. Sota 14* s. bei I, Nr. 2 S. 561 Anm. b gegen Anfang. || Tanch nvr -a 114 b : 
Im gewohnlichen Leben ist es so, dafi, wenn ein Schttler erkrankt u. der Lehrer 
geht, um ihn zu besuchen, seine Schttler zuerst gehen u. binterher der Lehrer. Als 
sich aber Abraham beschnitten hatte u. infolge der Beschneidung Schmerz empfand, 
sagte Gott zu den Engeln, da6 er ihn besuchen wolle. Wfthrend nun die Engel sich 
aufmachten, kam ihnen Gott zuvor, wie es heifit Gn 18, 1: „Jahve erschien ihm*, u. 
darauf erhob Abraham seine Augen u. siehe, drei M&nner standen vor ihm (Vers 2). — 
In TanchB rcr: § 4 (2 b ) R. J e huda b. Schailum, um 370, Autor. 

b. N e d40 a : Rabbin (= R. Abin, um 325) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: 
Woher, dafi Gott den Kranken speist -jt? Weil es heifit: Jahve wird ihn auf dem 
Siechbett speisen (so wird ir^so* Ps 41, 4 vom Midr gedeutet). Rabbin hat gesagt, 
Rab habe gesagt: Woher, dafi die Sch^khina (Gottheit) oben vom Bett des Kranken 
weilt? Weil es heifit: Jahve wird ihn auf dem Siechbett stutzen (so jetzt Pa 41,4; 
doch s. die Parallele Schab 12 b in Anm. i). Die Bar lautet ebenso: Wer geht, um 
einen Kranken zu besuchen, der setze sich nicht auf das Bett, auch nicht auf eine 
Bank, auch nicht auf einen Stuhl, sondern er httlle sich ein u. setze sich auf den 
Fufiboden, weil die Sch'khina oben vom Bett des Kranken weilt, wie es heifit: 
Jahve wird ihn auf dem Siechbett stutzen Ps 41, 4. — In der Parallele Schab 12 b 
(s. Anm. t) genauer: ,Oberhalb von der Kopfseite des Kranken*. — Einen Spezial- 
fall betrifft N e d 4, 4: Wenn einem durch ein Geliibde ein Genufi (Nutzen, Vorteil) von 
einem andren versagt ist u. er geht hin, um ihn in einer Krankheit zu besuchen, so 
mufi er stehen; aber er darf sich nicht setzen (das hiefie einen Genufi haben). 

C. Zu Ex 18, 20 s. M e kh Ex 18, 20 (67 b ) u. BQ 99 b bei I, Nr. 2 S. 560 f. Anm. a. - 
Zu Nu 16, 29 s. N e d 39 b : Resch Laqisch (um 250) hat gesagt: Woher hat man far 
das Besuchen der Kranken eine Andeutung aus der Tora? Weil es heifit: Wenn diese 
(Qorach u. sein Anhang) sterben, wie alle Menschen sterben, u. mit dem Besuch 
aller Menschen besucht werden, dann hat mich Jahve nicht gesandt (so Nu 16, 29 
nach dem Midr). Was bedeutet das? Raba (f 352) hat gesagt: Wenn diese sterben, 
wie alle Menschen sterben, die krank auf ihren Betten liegen, u. die Menschen sie be- 
suchen, was dttrfen dann die Menschen sagen? (Antwort:) Jahve hat mich nicht gesandt, 

d. N°d 39 b : R. Chelbo (um 300) war erkrankt; Rab Kahana ging hinaus u. machte 
bekannt: R. Chelbo ist leidend! Aber es war keiner, welcher kam. (Forts, s. in Anm. n.) \\ 
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N e d40 a : Raba (f 352) sagte am ersten Tage, da er erkrankt war: Macht es den 
Leuten nicht bekannt, damit sich das Gestirn (Schicksal) nicht verschlimmere! (Nach 
dem Grundsatz, dafi man den Teufel nicht an die Wand malen soli.) Von da an u. 
weiter sagte er: Geht hinaus u. verkQndigt ea auf der Strafie, dafi jeder, der mir 
feindlich ist, sich tiber mich freue; u. es steht geschrieben: Wenn dein Feind fallt, so 
freue dich nicht, u. wenn er strauchelt, frohlocke nicht dein Herz, damit nicht Jahve 
es sehe u. Mififallen empfinde u. seinen Zorn von ihm wegnehme 1 Spr 24, 17 f., u. 
dafi der, der mich liebhat, fur mich urn Erbarmen bitte. 

e. pPea 3, 17 d , 37: Wer ist ein gefahrlich Kranker ani? Jeder, den seine 

Krankheit nicht plotzlich uberfiel (bei dem sie sich allmahlich steigerte). Es ist Sitte, 
dafi seine Verwandten alsbald zu ihm gehen (um ihn zu besuchen) u. die Fernstehenden 
gehen zu ihm nach drei Tagen. Wenn ihn aber die Krankheit plotzlich Uberfiel, gehen 
diese u. jene alsbald zu ihm. 

/. N e d 40 a , 27: Rab Schischi b. Idi (wohl = Rab Schescheth b. Idi, um 350) hat 
gesagt: Man soil einen Kranken nicht besuchen 3 in den drei ersten u. nicht in den 
drei letzten Stunden des Tages, damit er (der Besuchende) seine Gedanken nicht von 
der FUrbitte (fur den Kranken) abwende. In den drei ersten Stunden ftlhlt er sich 
erleichtert 3 (da konnte der Besuchende meinen, die Furbitte sei nicht notig), in den 
letzten ist seine Schwachheit grofi (da kdnute der Besuchende meinen, die FUrbitte 
sei zwecklos). 

g. N e d41 a , 31: Sch e muel (f 254) hat gesagt: Man besucht nur einen Kranken, 
den das Fieber verlassen hat. Um was auszuschliefien? Das, was in einer Bar gelehrt 
worden ist: R. Jose b. Parta sagte im Namen des R. Elcazar (um 150): Man besucht 
weder Unterleibskranke noch Augenkranke noch solche, die an Kopfschmerzen leiden. 
Zugegeben betreffs der Unterleibskranken wegen der Beschftmung (da sie oft ihre 
Notdurft zu verrichten haben), aber aus welchem Grunde Augenkranke u. solche, die 
an Kopfschmerzen leiden? Wegen der Meinung des Rab J e huda (f 299). Denn Rab 
J e huda hat gesagt: Das Reden ist schlimm fUr die Augen, aber vortrefflich gegen 

das Fieber (Blatt 41 b , 8:) R. Jochanau (f 279) hat gesagt: Einen am Durchfall 

Leidenden on-v.a besucht man nicht, auch erwahnt man den Namen (der Krankheit, 
weil unanst&ndig,) nicht. Weshalb? R. EUazar (um 270) hat gesagt: Weil er wie ein 
sprudelnder Quell ist. 

h» Schab 12 a : R. Schim<on b. Elcazar (um 190) sagte im Namen des R. Schimcon 
b. GamliSl (um 140): . . . Man darf am Sabbat Trauernde nicht tr5sten u. Kranke nicht 
besuchen (um ihn nicht durch Erregung von Schmerz u. Kummer zu entweihen). Das 
sind Worte der Schule Schammais; aber die Schule Hillels erlaubte es . . . (Blatt 12 b , 7:) 
R. Chanina (um 225) hat gesagt: (Nur) mit Millie hat man erlaubt, am Sabbat Trauernde 
zu tr5sten u. Kranke zu besuchen. 

/. Schab 12 a Bar: Wer (an einem Sabbat) kommt, um einen Kranken zu besuchen, 
sagt: Es ist Sabbat, dafi man nicht schreie (ein Tag, da man vom Klagen ruht), u. 
die Heilung ist nahe zu kommen. R. MeYr (um 150) sagte: Er (der Sabbat, ohne 
Kummernis gefeiert) kann es machen, dafi du Erbarmen findest. R. J e huda (um 150) 
Bagte: Gott erbarme sich Uber dich u. tiber die (tibrigen) Kranken Israels! R. Jose 
(um 150) sagte: Gott erbarme sich Uber dich inmitten der Kranken Israels! (Dadurch, 
# dafi er ihn mit andren zusammenfafit, wird sein Gebet wegen der vielen erhOrt, Raschi.) 
Schebna, der Jerusalemer (nach Raschi ein angesehener Mann in Jerusalem), sagte 
bei seinem Kommen: Friede (Uber dich)! Bei seinem Fortgehn sagte er: Es ist Sabbat, 



1 Dadurch, dafi Gott die Schlufiworte der Stelle wahrmacht, erhofft Raba fur sich 
Genesung. 

1 -nyc-^ nh; Raschi erklart dieses Verbum nach -pc in Nu 16, 29, das der Targum 
wiedergebe mit -*c; unser Targumtext liest aber Nu 16, 29: -?ro* . . . 

3 Ein Erfahrungswort im Munde des Abaje (f 33S/39) lautet BB 16 b , 81: "i-m 
K-rxp „hebt sich die Sonne, hebt sich die Krankheit*. 
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dafi man nicht schreie, u. die Heilung ist nahe zu kommen, u. sein Erbarmen ist 
grofi, u. sein Sabbat sei in Frieden! Nach wessen Meinung richtet sich dies? Nach 
dem, was R. Chanina (um 225) gesagt hat: Wer einen Kranken in seinem Hause hat, 
mufi ihn vereinigen (zusainmenfassen) mit den (ubrigen) Kranken Israels. Wessen 
Meinung entspricht dies? Der des R. Jose (s. oben). || Schab 12 b : Rabbah bar bar ChaDA 
(um 280) hat gesagt: Wenn wir den R. Elcazar (um 270) begleiteten, um uns nach 
einem Eranken (wtfrtlich: Geschwollenen) zu erkundigen, sagte er das eine Mai (auf 
hebr&isch): Gott suche dich heim zum Frieden! u. ein andres Mai sagte er (auf ara- 
m&isch): Der Allbarmherzige gedenke deiner zum Frieden! Wie konnte er aber so 
tun? Rab J°huda (t 299) hat doch gesagt: Niemals bitte der Mensch um seine Be- 
diirfnisse in der aramaiscben Sprache. Und R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Wer um 
seine BedUrfnisse in der aramaischen Sprache bittet, mit dem befassen sich die (die 
Gebete vor Gott bringenden) Dienstengel nicht, weil die Dienstengel die aramfiische 
Sprache nicht verstehen. Bei einem Kranken ist es anders, weil die Sch e khina bei 
ihm weilt (so dafi es des vermittelnden Dienstes der Engel nicht bedarf); denn Rab 
<Anan (um 280) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Woher, dafi Gott den Kranken 
besucht "c? Weil es heifit: Jahve wird ihn stutzen isw Ps41,4, deute es 131*0* 
w wird ihn besuchen* (so nach cArukh, ed. pr., bei Levy 8, 494 a ). Die Bar lautet ebenso: 
Wer geht, um einen Kranken zu besuchen, der setze sich nicht auf das Bett u. nicht 
auf einen Stuhl, sondern er hiille sich ein u. sitze vor ihm, weil die Sch fc khina ober- 
halb von der Kopfseite des Kranken weilt, wie es heifit: Jahve wird ihn stutzen auf 
dem Siechbett Ps41,4. — Der Ausspruch des Rab J e huda u. des R. Jochanan auch 
Sota33 a ; eine Parallele zu den Schlufis&tzen s. oben in Anm. b. || Ferner s. N e d 40* 
in Anm. d y in Anm. f u. in Anm. n. 

k. Schab 32 a Bar: Wenn jemand krank ist u. sich zum Sterben neigt, sagt man zu 
ihm: Lege ein Bekenntnis ab! Denn so haben alle, mit denen es zum Tode ging, 
ein Bekenntnis abgelegt. Wenn ein Mensch auf die Strafie hinausgeht, dann komme 
er sich in seinen Augen vor wie einer, der dem Befehlshaber Uberantwortet wird; 
wenn er Kopfschmerzen hat, komme er sich in seinen Augen vor wie einer, den man 
in ein Halseisen gelegt hat; wenn er ins Bett steigt u. fRllt, so komme er sich in 
seinen Augen vor wie einer, den man zur RichtstHtte hinaufftihrt, damit er gerichtet 
werde. (Sinn: Der Mensch soli tiberall seinen Tod vor Augen haben u. demgem&fi 
in jeder Lage durch Ablegung eines Sundenbekenntnisses sich auf das Sterben vor- 
bereiten.) Denn jeder, der zur Richtstfitte hinaufgeht, um gerichtet zu werden, wird, 
wenn er grofie Fiirsprecher ■pa^js^ (= naqaxXtjioi) hat, gerettet, wenn aber nicht, 
so wird er nicht gerettet. Und dies sind die Fiirsprecher des Menschen: Bufie u. gute 
Werke; u. auch wenn 999 (verklagende Engel) wider ihn Schuld geltend machen 
u. einer macht fiir ihn Verdienst geltend, wird er gerettet, wie es heifit: Wenn fur 
ihn ein Engel da ist, ein Fiirsprecher, einer unter tausend, um zugunsten des Menschen 
seine Rechtschaffenheit zu melden, so erbarmt er sich sein u. spricht: Erl5se ihn 
vom Hinabsinken in die Grube, ich habe Suhnung gefunden (so Hi 33, 23 f. nach dem 
Midr). R. Elifezer b. Jose Ha-g'lili (um 150) sagte: Selbst wenn 999 Teile (der Aus- 
sagen) jenes einen Engels Schuld geltend machen u. nur ein Teil Verdienst, so wird 
er gerettet, denn es heifit: Ein tausendstel Teil Hi 33, 23. — Eine Parallelstelle s. in 
P°siqR 10 (38 b ). In pQid 1, 61 d , 32 die erste Auslegung von Hi 33, 23 f. im Munde * 
des R. <Aqiba (f um 135); dann beide Auslegungen im Munde des R. Elicezer b. Jose 
Ha-g e lili. || Der Schulchan SAr, n*-r § 338 hat liber das Siindenbekenntnis des 
Kranken folgendes festgesetzt: Wenn einer dem Tode nahe ist, sagt man zu ihm: 
Lege ein Bekenntnis ab! Ferner sagt man zu ihm: Viele haben ein Bekenntnis ab- 
gelegt u. sind nicht gestorben; u. viele hat es gegeben, die kein Bekenntnis abgelegt 
haben, u. sie sind gestorben. Zum Lohn dafiir, dafi du ein Bekenntnis ablegst, wirst 
du leben, u. jeder, der ein Bekenntnis ablegt, hat Teil an der zuktinftigen Welt. 
Wenn er das Bekenntnis nicht mit seinem Munde ablegen kann, tut er es in seinem 
Herzen. — Die Bekenntnisformel 8. bei Mt 3, 6 S. 114 Anm. e. 
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/. N e d 39 b Bar: Fur das Besuchen der Eranken gibt es kein Mafi. Was heifit: 
Es gibt dafflr kein Mafi? Rab Joseph (f 333) meinte, es besage: Es gibt kein Mafi 
der Lohnerteilung dafflr. Abaje (f 338/39) sagte zu ihm: Gibt es denn bei alien (ubrigen) 
Geboten ein Mafi der Lohnerteilung dafur? Wir haben doch gelernt (s. Aboth 2, 1): 
„Sei bedacht auf ein leichtes Gebot wie anf ein schweres; denn du weifit nicht die 
Lohnerteilung fur die Gebote.* Vielmehr hat Abaje gesagt (es besage): (Den Eranken- 
besucb hat zu machen) auch der Grofie beim Eleinen. Raba (f 352) hat gesagt: Selbst 
hundertmal an einem Tage. 

m. N e d 39 b : R. Acha b. Chanina (um 300) hat gesagt: Wer einen Eranken besucht, 
nimmt ihm ein Sechzigstel von seinem Schmerz ab. Man sagte zu ihm: In diesem 
Fall sollten sechzig zu ihm gehn, so h&tten sie ihm aufgeholfen! Er antwortete ihnen: 
Es verh&lt sich damit wie mit den Zehnteln der Schule Rabbis (f 217?), u. ferner 
gilt es nur von einem, der in derselben Stunde geboren ist (wie der Eranke u. deshalb 
sein Schicksalsgenosse ist). In einer Bar ist n&mlich gelehrt worden: Rabbi sagte: 
Die Tochter wird erhalten aus dem Verm5gen der Brttder u. empf&ngt den zehnten 
Teil des Vermdgens. Man sagte zu Rabbi: Wenn einer zehn Tdchter u. einen Sohn 
hat, so wtirde nach deinen Worten der Sohn statt der T5chter Qberhaupt nichts haben! 
Er antwortete ihnen : Die erste erh&lt ein Zehntel vom (ganzen) VermSgen, die zweite 
von dem, was tibriggeblieben, die dritte von dem, was ubriggeblieben, u. so teilen 
sie immer weiter in gleicher Weise. (Ebenso verh&lt es sich mit dem Sechzigstel 
Schmerzen, das man dem Eranken abnimmt, es bleibt immer noch etwas fur ihn Qbrig.) 

ft. N e d 40 a (Fortsetzung zu dem Zitat aus N e d 39 b in Anm. d S. 574): (Rab Eahana) 
sagte zu ihnen: Hat es sich nicht also bei einem SchQler von den Schulern des R. cAqiba 
(t um 135) zugetragen, dafi er erkrankte, ohne dafi die Gelehrten hingingen, um ihn 
zu besuchen? Da ging R. cAqiba hin, um ihn zu besuchen, u. weil sie nun (auf An- 
ordnung des R. cAqiba) vor ihm fegten u. sprengten, sagte er (zu R. tAqiba): Rabbi, 
du hast mich am Leben erhalten! Da ging R. JAqiba hin u. trug ftffentlich vor: Wer 
die Eranken nicht besucht, ist wie einer, der Blut vergiefit. Als Rab Dimi (um 320) 
kam (n&mlich aus Pal&stina nach Babylonien) sagte er: Wer einen Eranken besucht, 
verursacht ihm, dafi er am Leben bleibt, u. wer einen Eranken nicht besucht, ver- 
ursacht ihm, dafi er stirbt. Wie verh&lt es sich mit dem „Verursachen*? Wenn man 
sagen wollte: Wer einen Eranken besucht, der bittet fur ihn um Erbarmen, dafi er 
am Leben bleibe, u. wer einen Eranken nicht besucht, der bittet fur ihn, daft er 
sterne — meinst du wirklich (er bitte), da& er sterbe? Vielmehr (so ist es gemeint): 
Wer einen Eranken nicht besucht, bittet fur ihn (uberhaupt) nicht um Erbarmen, 
weder daft er am Leben bleibe, noch dafi er sterbe. 

O. Aboth RN 30 (8 a ): Dieser (R. Nathan b. Joseph, d. i. R. Jonathan, der Schttler 
des R. Jischma<el, um 140) pflegte zu sagen: Die Tr&stung der Trauernden u. das 
Besuchen der Eranken u. (sonstige) Liebeswerke bringen Gutes (Heil) in die Welt. 

p. N e d 40 a : Rab (f 247) hat gesagt: Wer einen Kranken besucht, wird vom Ge- 
hinnomgericht errettet; denn es heifit: Wohl dem, der auf den Leidenden achthat; 
am Tage des Unglucks wird Jahve ihn erretten Ps 41, 2. Der B Leidende* fen ist nichts 
andres als ein Eranker, wie es heifit: Er schnitt mich ab von der Erankheit nfe-!« 
(so Jes 38, 12 nach dem Midr). Oder auch auf Grund dieser Schriftstelie : Warum 
bist du so krank it (leidend), o E5nigssohn, Morgen fur Morgen? 2 Sm 13, 14. „Un- 
glQck* ist nichts andres als der Gehinnom, wie es heifit: Alles hat Jahve zu seinem 
Zweck gemacht u. auch den Frevler fur den Tag des Unglucks (= des Gehinnom- 
gerichtes). Und wenn jemand (einen Eranken) besucht, was ist sein Lohn? Nach dem, 
was er (Rab) gesagt hat, wird er vom Gehinnomgericht errettet. Aber was ist ihr 
Lohn in dieser Welt? Jahve wird ihn bewahren u. ihn am Leben erhalten, dafi er 
glQcklich gepriesen wird im Lande, u. nicht wirst du ihn hingeben in die Gier seiner 
Feinde Ps 41, 3. „ Jahve wird ihn bewahren* vor dem b5sen Trieb, ,u. wird ihn am 
Leben erhalten* los von Leiden (lies •p^io* statt ^-noa); „dafi er glftcklich gepriesen 
wird im Lande*, denn alle werden seinetwegen geehrt werden; „u. nicht wirst du 
Strack u. Billerbeck, NT IV 37 
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ihn hingeben in die Gier seiner Feinde* ; denn es werden aich ihm Freunde anschliefien 
wie dem Na<aman, den sie von seinera Aussatz heilten (vgl. 2 Eg 5), a. nicht werden 
sich ihm Freunde anschliefien wie dem R e chab<am, dessen Reich sie spalteten. 
q. Aboth RN 41 (10 c ) s. bei Rom 2, 13 S. 87 Anm. d. 

r. Sanh 101 a s. bei Mt 6, 2 S. 390 Mitte; SDt 6, 5 § 32 (73 b ) bei Lk 24, 26 S. 276 
Anm. b; B e rakh 5 b bei Mk 1, 3151 S. 2; N e d 40 a s. oben in Anm. n. || Chag 5 b : Rabbi 
(t 217?) u. R. Chijja (um 200) . . . befanden sich auf einer Reise. Als sie in eine 
Stadt kamen, sagten sie: Gibt es hier einen hervorragenden Gelehrten? Dann wollen 
wir gehen u. ihn begrttfien. Man sagte: Es gibt einen hervorragenden Gelehrten hier, 
aber er ist blind. R. Chijja sagte zu Rabbi: Bleibe zurttck, du darfst deine Stellung 
als Na6i nicht geringachten ; ich will gehn u. ihn begrtifien. Er widerstand ihm u. 
begleitete ihn. Als sie sich von ihm verabschiedeten, sagte er zu ihnen: Ihr habt 
einen begrttfit, der gesehen wird, aber nicht sieht, m5get ihr gewiirdigt werden den 
zu begrtifien, der sieht, aber nicht gesehen wird (d. h. Gott)! Rabbi sagte zu R. Chijja: 
Wenn du mich nun um diesen Segensspruch gebracht hattest! Dann sagten sie (zu 
dem blinden Gelehrten): Von wem hast du das geh5rt? In den Lehrvortr&gen des 
R. Ja'aqob habe ich es geh5rt. R. Ja'aqob aus K e phar-Chittaja begrtt&te n&mlich seinen 
Lehrer t&glich; als er alt geworden war, sagte jener zu ihm: Es bemtthe sich der 
Herr nicht mehr, denn der Herr ist dazu nicht mehr imstande! Er antwortete ihm: 
Ist denn das etwas Geringes, was von unsren Lehrern geschrieben stent: Fortleben 
wird er ftir immer, nicht die Grube sehen, wenn er Gelehrte sieht, welche sterben? 
(so der Midr Ps 49, 10 f.). Wenn der, welcher Gelehrte in ihrem Sterben sieht, fort- 
leben soil, um wieviel mehr gilt das dann von ihm, wenn er sie in ihrem Leben 
sieht! || Sanh 68* Bar s. im 11. Exkurs Nr. 5 S. 268 Anm. g. 

F. Bestattung der Toten cs^ns rnnaj? oder nan r^sin.* 
Die Bestattung eines Toten oder, wie der allgemeinste Ausdruck 
lautete, das „Sichbefassen a mit einem Toten b gait auf Grund von 
Ex 18, 20 u. Micha 6, 8 als eine Liebespflicht, die jedem Israeliten 
oblag.c Das Pflichtmafiige der Totenbestattung trat besonders in den- 
jenigen Bestimmungen zutage, die den sogenannten „ Pflichttoten 44 rs 
njsro betrafen. Man verstand darunter einen Toten, der keine naheren 
Angeh5rigen hinterliefi, die seine Bestattung zu iibernehmen hatten. 
In diesem Fall war es Pflicht eines jeden Israeliten, einem solchen 
Toten den letzten Liebesdienst zu erweisen u. fur sein ehrenvolles 
Begrabnis sorgen zu helfen;d daher der Ausdruck „Pflichttoter*. Nicht 
minder aber wurde die Bestattung eines Toten auch als Liebeswerk 
gewertet, s. schon Tob 1, 17 f. ; 2, 7; 12, 12 f. Dabei wies man gern 
auf Gott u. Abraham u. Mose als Vorbilder hin.e Als Liebeswerk ge- 
hSrte die Totenbestattung zu den Dingen, deren Lohn der Mensch 
zum Teil schon in dieser Welt geniefit, wahrend ihm der Hauptlohn 
anstehen bleibt fur die zukunftige Welt.' Von der Verdienstlichkeit 
u. dem Lohn der Totenbestattung ist auch sonst die Rede.g Die ein- 
zelnen Akte, die zur Bestattung eines Toten gehSrten, erfahren wir 
aus TM e g 4, 16 (226) u. aus K>th 72 \h Hiernach rechnete man in 
erster Linie dazu 1. das Totengeleit; 2. die Totenklage; 3. das Hin- 
austragen der Leiche zur Begrabnisstatte u. 4. das Begraben. 

a. er* r-n 3 p s. in M°kh Ex 18, 20 (67 b ) bei I, Nr. 2 S. 560 Anm. a. — rssm 
r*n s. Sukka 49 b bei I, Nr. 2 S. 561 Anm. a; M°g 3 b in Anm. d. 

b. „Sich mit einem Toten befassen* entweder = r??a ps?^3, s. zB Sota 1, 9 u. 
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M e kh Ex 13, 19 (29 a ) bei Apg 7, 16 91 S. 673 Anm. c, oder = Ma W-jq, s. zB pPea 
8 t 21 b , 12 im 22. Exkurs Nr. 3 S. 548 Anm. p. — Ferner pK°th 12, 34 d , 56 (= GnR96 
Bl. 60 d , 41): Rabbi (f 217?) befahl dreierlei in seiner Sterbestunde: . . . Wer sich mit 
mir in meinem Leben befafit hat set?:, der soli sich mit mit mir in meinem Tode 
befassen 

C. Hierzu s. die Zitate oben bei I, Nr. 2 S. 560 Anm. a; ferner s. Midr KL 1, 9 
bei 1 Kor 1, 19 S. 324 Nr. 2. 

d. Hierzu s. die Zitate bei Mt 8, 21 S. 488 Anm. d u. f. Ferner M e g 3 b : Handelt 
es sich (in einem Kollisionsfall) urn das Torastudium u. urn einen Pflichttoten, so ist 
der Pflichttote vorzttglicher (seine Bestattung geht dem Torastudium vor) ; das folgt 
aus dem, was in einer Bar gelehrt worden ist: Man unterbricht das Torastudium zur 
Bestattung eines Toten r«sm? u. zum Hineingeleiten einer Braut (in das Hochzeits- 
haus). Handelt es sich um eine gottesdienstliche Handlung u. um einen Pflichttoten, 
so ist der Pflichttote vorzttglicher; das folgt aus: Und an seiner Schwester (soli sich 
der Nasiriier bei ihrem Tode nicht verunreinigen) Nu 6, 7. Denn in einer Bar ist gelehrt 
worden: „Und an seiner Schwester*. Was will die Schrift damit lehrend sagen? Siehe, 
wenn er ging, um sein Passahlamm zu schlachten oder um seinen Sohn zu beschneiden, 
u. er hdrt, dafi ihm ein Toter gestorben ist, darf er sich etwa (an ihm) verunreinigen? 
Wenn du sagst: „Er darf sich nicht verunreinigen*, darf er sich etwa, wie er sich 
an seiner Schwester nicht verunreinigen darf, so auch nicht an einem Pflichttoten 
verunreinigen? Die Schrift sagt lehrend: ,Und an seiner Schwester*; in bezug auf 
seine Schwester gilt, dafi er sich nicht verunreinigen darf, wohl aber darf er sich an 
einem Pflichttoten verunreinigen. Raba (f 352) fragte: Handelt es sich um das Vor- 
lesen der Estherrolle (am Purimfest) u. um einen Pflichttoten, was von ihnen ist 
vorzttglicher? Ist das Vorlesen der Estherrolle vorzttglicher wegen Kundtuns des 
(darin erzfihlten) Wunders, oder ist etwa der Pflichttote vorzttglicher wegen Ehrung 
der Menschen? Nachdem die Frage aufgeworfen war, erklfirte er dann: Der Pflichttote 
ist vorzttglicher; denn ein Autor hat gesagt: Grofi ist die Ehrung der Menschen, 
denn sie verdr&ngt ein Verbot, das in der Tora (geschrieben steht). — Hierzu 
s. B e rakh 19 b . || LvR 34 (130 d ): Wohl dem, der gegen den Niedrigen billig handelt 
Ps 41, 2 . . . R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Damit ist der gemeint, der einen Pflicht- 
toten begr&bt. — In Midr Ps 41 § 2 (130 a ) R. EKazar (um 270) Autor. 

e. Gott als Vorbild, s. Sota 14 a zweimal bei I, Nr. 2 S. 561 Anm. b. — Abraham 
als Vorbild, s. GnR 58 (37 ») bei I, Nr. 2 S. 561 Anm. c. — Mose als Vorbild, s. Sota 
1, 9 u. M e kh Ex 13, 19 (29 a ) bei Apg 7, 16 * S. 673 Anm. c. 

f. Pea 1,1s. bei I, Nr. 3 S. 563 Anm. g. 

g. Hierzu s. bei Mt 8, 21 S. 489 Anm. L 

h. TM e g 4, 16 (226): R. Meir (um 150) sagte im Namen des R. JAqiba (t um 135): 
Was will die Schrift lehrend sagen mit: Der Lebende nehme es zu Herzen? Qoh 7, 2. 
Cbe Liebe, damit man sie an dir tibe: gib (dem Toten) das Geleit, damit man es 
dir gebe; beklage, damit man dich beklage; begrabe, damit man dich begrabe. — 
Etwas voller K e th 72 a Bar: R. Melr hat gesagt: Was heifct: Der Lebende nehme es 
zu Herzen? Qoh 7, 2. Die Dinge, die den Tod betreffen: wenn er beklagt, wird man 
ihn beklagen; wenn er begr&bt, wird man ihn begraben; wenn er (seine Stimme 
weinend u. klagend, Raschi) erhebt, wird man sie um ihn erheben; wenn er das Geleit 
gibt, wird man es ihm geben; wenn er (den Toten auf der Bahre) trSgt, wird man 
ihn tragen. - Weitere Parallelen: TK°th 7, 6 (269); pK e th 7, 31 b , 45; N e d 83 b ; MQ 28 b ; 
Midr Qoh 7, 2 (32*). 

1. Das Totengeleit. 

Der hohe Wert, den man auf die Teilnahme am Leichengefolge legte, 
erhellt aus dem Satz, dafi man selbst das Torastudium zu unterbrechen 
habe, um einem Toten auf seinem letzten Gange das Geleit zu geben.a 
In kleineren Ortschaften pflegten die Einwohner sich nach Eintritt 

37' 
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eines Todesfalls der Arbeitb u. des gegenseitigen Grufiesc zu enthalten, 
urn damit auszudrucken, da& sie sich samtlich als Leidtragende be- 
trachteten. Es hat daher durchaus nichts Auffallendes, wenn gesagt 
wird, daft die Beteiligung an den Begrabnissen so allgemein u. zahl- 
reich war, dafi das Leichengefolge ein Spalier vom Stadttor bis zur 
Begrabnisstatte bildete.d Wer sich dem Leichenzuge selbst nicht an- 
schliefien konnte, erhob sich wenigstens, wenn ein solcher an seinem 
Hause voruberging.e Sogar mit der Verhangung des Bannes konnte 
demjenigen gedroht werden, der sich der Teilnahme an einer Leichen- 
feier zu entziehen suchte. Nur wenn eine aus Freiwilligen bestehende 
Genossenschaft zur Bestattung der Toten an einem Ort vorhanden 
war, konnte diese ihre Mitglieder vertreten u. dadurch von der Pflicht 
des Totengeleites befreien.f Auch die Beteiligung der Frauen am Trauer- 
gefolge war allgemein liblich. Es wird berichtet, dafi sie in einigen 
Ortschaften vor dem Sarge, in andren hinter dem Sarge einher- 
gingen.g In Galilaa sollen die Manner vor der Bahre u. in Judaa 
hinter der Bahre ihren Platz gehabt haben. Daraus wiirde dann 
folgen, da& fiir die Frauen die umgekehrte Sitte bestand, daft sie also 
in Galilaa meist hinter u. in Judaa meist vor der Bahre einher- 
gingen.h Als Lohn wird dem, der einem Toten das Geleit gibt, in 
Aussicht gestellt, daft man auch ihm einst diesen Liebesdienst er- 
weisen werde,! u. zugleich, daft Gott ihn ehren werde.k Die Kanaaniter, 
die bei Jakobs Begrabnis am Trauergefolge teilnahmen, soli Gott zum 
Lohn dafiir vor ihrer Vernichtung bewahrt haben. • 

a. pChag 1, 76 c , 40: Wenn R. J e huda (um 150) Bah, wie man einen Toten oder 
eine Braut (im Hochzeitszuge) rtihmte, pflegte er seine Augen auf seine Schiiler zu 
richten u. sagte: Die Betatigung der Tora geht ihrem Studium vor (d. h. er unterbrach 
das Torastudium, um sich dem Leichen- oder Hochzeitszuge anzuschliefien). || Aboth 
RN 4 (2 d ): Wenn zwei Gelehrtenschfiler sitzen u. sich mit der Tora beschaftigen u. 
es geht an ihnen eine Braut (im Hochzeitszuge) oder die Bahre mit einem Toten 
vortiber, so unterbrechen sie ihr Studium nicht, falls jene tiber alles verfttgen, was 
sie n5tig haben (falls die Beteiligung der Bev6lkerung so grofi ist, dafi es auf jene 
beiden Gelehrtensch tiler nicht weiter ankommt); falls aber nicht, so sollen sie auf- 
stehn u. den Toten preisen ■uasr u. loben m .ohp m (s. bei Nr. 2). || K e th 17 a Bar: Han 
unterbricht das Torastudium zum Hinausgeleiten eines Toten r*rt r»xin u. zum Hinein- 
geleiten einer Braut (in das Hochzeitshaus, vgl. M e g 3 b bei II, F S. 579 Anm. d). 
Man hat von R. J e huda b. El<ai (um 150) gesagt, dafi er das Torastudium zum Hinaus- 
geleiten eines Toten u. zum Hineingeleiten einer Braut zu unterbrechen pflegte. Fur 
welchen Fall gelten die Worte? Filr den Fall, dafi nicht alles N5tige da ist (die Be- 
teiligung der BevGlkerung schwach ist); aber wenn alles Nfltige da ist, unterbricht 
man (das Torastudium) nicht. Wieviele gehtfren zu allem Ndtigen? Rab Sch^mugl 
b. Ini (um 360) hat im Namen Rabs (t 247) gesagt: 12000 Manner u. 6000 Posaunen. 1 
Man hat auch gesagt: 13000 Manner u. zu ihnen gehoren (in ihrer Zahl sind mit- 
enthalten) 6000 Posaunen. cUlla (um 280) hat gesagt: Etwa so viele, dafi die Manner 
ein Spalier bilden vom Stadttor bis hin zum Grabe. Rab Schescheth (um 260), es ist 



1 Mit Posaunen wurde das Signal zur Beteiligung am Leichenzug gegeben; vgl. 
MQ 27 b bei Mt 8, 21 S. 488 Anm. b. 
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auch gesagt worden: R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Ihr (der Tora) Nehmen ist wie 
ihr Geben: wie ihr Geben in Gegenwart von 60 Myriaden (600000 streitbare Manner 
waren aus Agypten gezogen), so auch ihr Nehmen (beim Tode eines Torabeflissenen) 
in Gegenwart von 60 Myriaden, u. zwar gelten diese Worte in bezug auf den, der 
die Schrift u. Mischna lernt, aber in bezag auf den, welcher lehrt, gibt es kein 
Ma6 (fttr die Zahl der Teilnehmer an seinem Leichenbegftngnis; seinetwegen ist das 
Torastudium also stets auszusetzen). 

b. Rabs Ausspruch in MQ 27 b s. bei Mt 8, 21 S. 488 Anm. b. 

C. S e mach 1,7: Man entbietet sich in einer (kleineren) Stadt gegenseitig keinen 
Grufi (nach Eintritt eines Todesfalles). 

d, iUlla in K e th 17 a , s. oben Anm. a. 

e. pBikk 3, 65 c , 24: Jose b. Bun (um 350) hat im Namen des R. Huna b. Chijja 
(ob der um 309 verstorbene Babylonier dieses Namens gemeint ist?) gesagt: Eomm 
u. sieh, wie grofi die Gewalt (Bedeutung) derer ist, die Gebote erfttllen! Denn vor 
einem Altesten (= Gelehrten) braucht man nicht aufzustehn, aber vor denen, die 
Gebote erfttllen, steht man auf. R. Jose b. Bun hat gesagt: Das geht auf die, die 
vor einem Toten aufstehn; nicht vor dem Toten stehen diese auf, sondern nur vor 
denen, die ihm (dem Toten) einen Liebesdienst erweisen (mit ihrer Beteiligung am 
Leichenzuge). 

/. MQ 27 b s. bei Mt 8, 21 S. 488 Anm. b. 

g. pSanh 2, 20 b , 36: Der eine Mischnalehrer hat gelehrt: Die Frauen gehen (im 
Leichengefolge) zuerst (d. h. vor dem Sarge) u. die Manner hinter ihnen (d. h. hinter 
dem Sarge), u. ein andrer Mischnalehrer hat gelehrt: Die Manner zuerst u. die Frauen 
hinter ihnen. Der, welcher gesagt hat: Die Frauen zuerst (hat dies gesagt), weil sie 
der Welt den Tod verursacht haben. Der, welcher gesagt hat: Die Manner zuerst, 
(hat dies gesagt) wegen der Ehre der Tdchter Israel, damit sie nicht auf die Frauen 
hinblicken. — Ahnliches in GnR 17 (12 a ). |j Sanh 2, 3: Ist ihm (dem Kflnig) jemand 
gestorben, so geht er nicht aus der Tiir seines Palastes hinaus. R. J e huda (um 150) 
sagte: Wenn er hinter der Bahre hinausgehen will, so darf er es; denn so haben 
wir bei David gefunden, da6 er hinter der Bahre Abners hinausging, wie es heifit: 
Der E5nig David ging hinter der Bahre her 2 Sm 3, 31. Da sagte man zu R. J e huda: 
Das geschah nur, um (das Volk) zu be&anftigen (welches David fiir mitschuldig am 
Tode Abners hielt). — Hierzu Sanh 20 a Bar: Wo es Sitte ist, daft die Frauen hinter 
der Babre einhergehn, m5gen sie es tun; wo vor der Bahre, m5gen sie es tun. 
R. J e huda (um 150) sagte: Immer gehn die Frauen vor der Bahre einher; denn so finden 
wir es bei David, dafi er hinter der Bahre Abners einherging, s. 2 Sm 3, 31 (wie 
oben, u. wo David ging, gingen alle Manner). Man antwortete ihm: Das geschah 
nur, um das Volk zu besanftigen, u. man lie& sich besanftigen. David ging namlich 
unter den Mannern einher, u. dann trat er unter die Frauen; er ging unter den Frauen 
einher, u. dann trat er unter die Manner; denn es heifit: Und alles Volk u. ganz 
Israel erfuhren, dafi es nicht vom K5nig (ausgegangen) war, dafi man Abner ermordete. 

h. Schab 153* s. bei der folgenden Nr. 2 Anm. i S. 585. 

/. TM e g 4, 16 (226) u. K e th 72* 3 s. bei II, F S. 579 Anm. h. 

k. B e rakh 18 a : Rachba (um 300) hat gesagt, Rab J e huda (f 299) habe gesagt: 
Wer einen Toten sieht u. ihm nicht das Geleit gibt, der tibertritt: Wer den Armen 
verachtet, beschimpft dessen Sch5pfer Spr 17, 5, Wenn er ihm aber das Geleit gibt, 
was ist sein Lohn? R. Asi (um 300) hat gesagt: tlber ihn sagt die Schrift: Jahven 
leiht, wer. an dem Geringen Erbarmen tibt Spr 19, 17. Ferner heifit es: (Gott) ehrt 
ihn, wenn er an dem Armen Erbarmen &bt (so der Midr Spr 14, 31). 

/. pSota 1, 17 b , 56: Sie kamen bis zur Stechdorntenne -»ta«n -pia Gn 50, 10. Gibt 
es denn eine Tenne filr Stechdornen? R. Sch e mu6l b. Nachman (um 260) hat gesagt: 
Wir sind die ganze Schrift durchgegangen, aber wir haben keinen Ort namens Atad 
gefunden. Was bedeutet denn nun Atad? Damit sind die Kanaaniter gemeint, die 
bestimmt waren, niedergetreten zu werden wie die Stechdornen. Und in welchem 
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Verdienat sind sie errettet worden? In dem Verdienst, daft geschrieben steht: Die 
Landesbewohner, die Kanaaniter, sahen die Trauer bei der Stechdorntenne Gn 50,11. 
Welchen Liebeserweia tibten sie an Jakob? R. EUazar (um 270) hat gesagt: Sie ldsten 
ihre Httftgttrtel (dafi ihre Kleider zu Ehren der Leiche Jakobs niederwallten). R. Schim'on 
b. Laqisch (um 250) hat gesagt: Sie ldsten ihre Schulterbftnder (o. gingen mit ent- 
bl5fiten Schultern zum Zeichen ihrer Trauer). Die Rabbinen sagten: Sie stellten sich 
in gerader Haltung auf (Spalier bildend?). — Dasselbe GnR 100 (64 a ); in Tanch 
59 a ; TanchB -m § 18 (11 l b ) u. Sota 13 a fehlt die Erkl&rung der Rabbinen. Vgl. 
auch GnR 100 (64 a ) bei der folgenden Nr. 2 Anm. c. 
2. Die Totenklage. 

tlber die Funktionen der Klagefrauen s. bei Mt 9, 23 S. 521 ff. — 
Bei der Trauerklage 1 der Manner hat man zu unterscheiden zwischen 
den mehr gelegentlichen Weherufen, in denen man auf dem Gang zur 
Begrabnisstatte die Verdienste des Verstorbenen nihmte, u. der eigent- 
lichen Trauer- oder Leichenrede, die von einem geschulten Trauer- 
redner yj?o (aram. ^bo) auf einem Platz in der Nahe des Grabes ge- 
halten wurde. 

a. Die gelegentlichen Weherufe fiillten besonders die Ruhepausen 
aus, die auf dem Wege zur Begr&bnisst&tte entstanden, sooft die 
Bahre zwecks Ablosung der Trager niedergesetzt wurde. a Feststehend 
an diesen Ausrufen war nur der eigentliche Weheruf u. die dabei ub- 
liche Benennung des Toten, die sich nach dessen Alter richtete. Man 
rief: Wehe ob des Brautigams! Wehe ob der Braut! Wehe ob des 
Bruders! Wehe ob des VatersJb Damit verband man dann unter Zu- 
sammenschlagen der Hande u. Aufstampfen mit den Fufcenc irgend- 
ein kurzes Wort, das die Verdienste u. Tugenden des Toten riihmted 
ofep (Subst. seltener - f :c.e Das Loben u. Preisen eines Toten setzte 
natiirlich voraus, da6 er in seinem Leben etwas Ruhmenswertes voll- 
bracht hatte. Da das nicht immer zutraf, so wurde bestimmt, dafi der 
oib^p bei Kindern fruhestens im Alter von drei Jahren stattfinden sollte, 
u. zwar sollte er bei ihnen wie bei jugendlichen Personen uberhaupt 
in die Form des Lobpreises ihrer Vater gefafit werden. Bei alteren 
Personen, an denen sich nichts Ruhmenswertes vorfand, sollte solches 
nicht erdichtet werden; dagegen war es gestattet, geringe Verdienste 
eines Verstorbenen auszuschmiicken u. zu vergrd&ern.f Dabei erfahren 
wir, dafi das Riihmen der Toten sich in Jerusalem strenger in den 
Grenzen der Wahrheit hielt als in Judaa.g So gestaltete sich der c^p 
unwillkurlich zu einem Gericht, das die Lebenden uber die Toten 
hielten. Selbst Gott achtet auf den cn^?; er sagt zu den Engeln: 
Geht u. h5rt, was die Leute uber den Verstorbenen sagen !h Daher das 
Mahnwort an die Lebenden: „Wirke Worte vor oder hinter deiner 
BahreV d. h. die Worte, welche die vor oder hinter deiner Bahre 
Einhergehenden einst von dir sagen sollen. — Bei der Beerdigung 
von Frauen waren die Wehe- u. Klagerufe zwar gleichfalls ublich,k 

1 icon a. allgemein = Trauerklage, p. speziell = Trauer- oder Leichenrede. 
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aber, wie es scheint, in weit geringerem Mafie als bei Mannern. Das 
hatte vermutlich zum guten Teil darin seinen Grund, dafi die Bahre 
mit einer Frauenleiche auf dem Wege zur Begrabnisstatte nicht nieder- 
gesetzt werden durfte.l Damit kamen aber die Haltepausen des Leichen- 
zuges in Wegfall, die bei der Beerdigung von Mannern in erster Linie 
mit den Klagerufen ausgefttllt wurden. 

jS. Die eigentliche Trauer- oder Leichenrede nctpn wurde vom Trauer- 
redner ynso, der auch ein naher Verwandter des Verstorbenen sein 
durfte,m meist in der Nahe des Grabes gehalten.n In eine Synagoge 
scheint diese Trauerfeier nur dann verlegt zu sein, wenn sie, wie z. B. 
beim Ableben eines Rabbi, die ganze Gemeinde anging.o Kindern unter 
drei Jahren, nach andrer Uberlieferung unter fiinf Jahren, blieb eine 
Trauerrede versagt. Dabei tritt die auffallende Erscheinung hervor, 
dafi den Kindern armer Leute eine Leichenrede in friiherem Alter 
zugebilligt wurde als den Kindern reicher Eltern.P Bei der Bestattung 
von Frauen war die Leichenrede nicht in alien Ortschaften gebrauch- 
lich; wo sie aber gebrauchlich war, war der Ehemann verpflichtet, 
sie seiner Frau halten zu lassen.q — Vom Trauerredner forderte man, 
da& er in seiner Ansprache warm sei u. die Horer warm mache.r 
Denn das Verdienstliche der Trauerrede sollte gerade darin liegen, 
dafi der Redner seine Stimme in Schmerz erhob, um teilnehmenden 
Schmerz auch beim Trauergefolge zu wecken.s Zugleich sollte er dessen 
eingedenk sein, dafi der Tote seine Worte hore.t Darin lag, dafi nichts 
Verletzendes ttber den Toten gesagt werden sollte. Gleicherweise hatte 
er sich aber auch beim Ruhmen des Verstorbenen streng an die Wahr- 
heit zu halten, da Gott die Unwahrheit nicht ungestraft lasse.u Streitig 
war die Frage, ob die Trauerrede als Ehrung des Toten oder als 
Ehrung der Hinterbliebenen anzusehen sei. Die Entscheidung erfolgte 
zugunsten der ersten Meinung.v An bestimmten Feiertagen war das 
Halten von Leichenreden verboten, damit die allgemeine Festesfreude 
darunter nicht litte.w Bruchstiicke von Trauerreden sind in gr5fierer 
Anzahl erhalten geblieben.x 

a. S°mach 11 gegen Anfang: Man setzt den Mann (d. h. die Mannesleicfae auf der 
Bahre) auf der Strafie (d. h. auf dem Wege zur Begr&bnisstfitte) nieder; aber die 
Frau setzt man nicht nieder. || MQ 3, 8: Man setzt (an den Zwischenfeiertagen des 
Passah- u. Huttenfestes) die Bahre nicht auf der Strafie nieder, um nicht zur Trauer- 
klage zu verleiten; aber die der Frauen setzt man der Ehre wegen (aus Grtinden 
des Anstandes) niemals nieder. — Aus dieser Stelle erkennt man, dafi die Trauer- 
klage besonders in den Pausen einsetzte, die durcb das Halten des Leichenzuges 
entstanden. 

b. S e mach 3 § 7 f. : Im Alter von drei bis dreifiig Jahren wird (der Tote) hinaus- 
getragen als „Brftutigam* (d. h. man bezeichnet ihn in den Klagerufen als „Br&utigam*); 
im Alter von dreifiig bis vierzig Jahren wird er hinausgetragen als „Bruder*; im 
Alter von vierzig bis funfzig Jahren wird er hinausgetragen als ,Vater". R. Schim<on 
b. EUazar (um 190) sagte: Im Alter von dreifiig bis vierzig Jahren wird er, wenn er 
Kinder hat oder wenn die meisten seiner Altersgenossen Kinder haben, hinausgetragen 
als „Vater"; wenn aber nicht, wird er hinausgetragen als .Bruder"; im Alter von 
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vierzig bis funfzig Jahren wird er, wenn er Enkelkinder hat oder wenn die meisten 
seiner Altersgenossen Kinder haben, hinausgetragen als ,Vater*; wenn aber nicht, 
wird er hinausgetragen als .Bruder*. — Der Klageruf: Wehe, wehe ob des Brfiutigams! 
Wehe, wehe ob der Braut! zB S e mach 11 (17 b ): Ea geschah einmal bei einem Ein- 
wohner in Uscha (in Galil&a), dafi ein Haus auf zwei seiner Stfhne u. auf seine Tochter 
fiel (u. diese erschlug). Man kam u. fragte den R. J e huda (urn 150) (wie es mit dem 
Begrabnis zu halten sei). Er sagte zu ihnen: Tragt die drei zusammen hinaus! Man 
legte die jBrfiutigame" auf das eine Ende (der Bahre) u. die , Braut* auf das andre 
Ende, u. man nihmte ■pcips vor ihnen u. rief: Wehe, wehe ob der Brfiutigame! Wehe, 
wehe ob der Braut! 

C. Hierzu s. bei Mt 9, 23 S. 522 Anm. f. — Vgl. auch GnR 100 (64 a ): (Welchen 
Liebeserweis liefien die Eanaaniter der Leiche Jakobs zuteil werden?) R. J ( huda 
b. Schallum (um 370) hat gesagt: Sie zeigten mit dem Finger (auf Jakobs Sarg) u. 
sprachen: Das ist eine schwere Trauer flir die Agypter! . . . Siehe, da gilt der Schlufi 
vom Leichteren auf das Schwerere: wenn diese, die sich nicht ruhrten mit ihren 
H&nden u. mit ihren Ftlfien, nur weil sie mit dem Finger hinzeigten, vor der Strafe 
(der Vernichtung) bewahrt blieben, um wieviel mehr gilt das dann von den Israeliten, 
die Liebe tlben an ihren Grofien u. Kleinen mit ihren H&nden u. ihren Fiifien (indem 
sie sie bei ihrer Trauerklage zusammenschlagen oder mit ihnen aufstampfen). 

d. Einige Beispiele: TSota 18, 3 f. (319): Als er (Hillel der Alte, um 20 v. Chr.) 
starb, sagte man von ihm: Wehe ob des demiitigen, wehe ob des frommen SchQlers 
Esras! . . . Als Sch e muCl der Kleine (um 100) starb, sagte man von ihm: Wehe ob 
des demiitigen, wehe ob des frommen SchQlers Hillels! || B e rakh 6 b : R. Chelbo (um 
300) hat gesagt, Rab Huna (f 297) habe gesagt: Wer sich einen bestimmten Ort fur 
sein Gebet festsetzt, dem ist der Gott Abrahams als seine Hilfe, u. wenn er stirbt, 
sagt man von ihm: O des Demiitigen, o des Frommen unter den Schtilern unsres 
Vaters Abraham! |; MidrQoh 12, 13(55 a , 13): Das Ende ist dasReden ilber denMenschen 
(bei seinem Begrfibnis); alle verkQndigen seine Taten: Dieser NN ist tugendhaft ge- 
wesen! Dieser NN ist gottesfiirchtig gewesen! — Weiter s. bei Mt 9, 23 S. 523 Anm. i. 

e. Beide Verba nebeneinander Aboth RN 4 (2 d ) bei II, F Nr. 1 S. 580 Anm. a. 

f. S L 'mach 3 § 2 ff. : Ein Kind von einem Tage trfigt man im Busen hinaus, u. es 
wird begraben (im Beisein) von einer Frau u. von zwei Mfinnern. Abba Scha>ul (um 150) 
sagte (im Beisein) von einem Mann u. von zwei Frauen. Man erwiderte ihm: Eine 
Frau darf allein sein mit zwei Mfinnern, aber nicht darf ein Mann allein sein mit 
zwei Frauen (aus Griinden des Anstandes, s. Qid 4, 12). Man stellt sich wegen eines 
solchen Kindes nicht in der Reihe auf u. man sagt seinetwegen nicht den Segens- 
spruch der Leidtragenden (s. weiter unten Abschnitt G). Das gilt, bis ein Kind dreifiig 
Tage alt ist. Ein Kind von dreifiig Tagen wird hinausgetragen im Beisein von Mfinnern 
u. Frauen, u. zwar in einer Kiste u. unter den Armen; das gilt bis zum Alter von 
zw5lf Monaten. Ein Kind von zwolf Monaten wird hinausgetragen im Beisein von 
M&nnern u. Frauen, u. zwar in einer Kiste u. auf der Schulter; das gilt bis zum Alter 
von drei Jahren. R. J'huda (um 150) sagte: Wenn sein Vater es ehren will, trfigt 
man es in einem Sarge nach der Begrabnisstfitte bis zum Alter von drei Jahren. Ein 
Kind von drei Jahren trfigt man auf der Bahre hinaus. R. cAqiba (f um 135) sagte: 
Wenn es drei Jahre alt ist, aber seine Glieder wie die eines zweijfihrigen Kindes 
sind, trfigt man es nicht auf der Bahre hinaus; wenn es zwei Jahre alt ist, aber 
seine Glieder wie die eines dreij&brigen Kindes sind, trfigt man es auf der Bahre 
hinaus. Schinicon, der Brudersohn des £Azarja (um 100?), sagte: Jeden, den man auf 
der Bahre hinaustrfigt (der also mindestens drei Jahre alt ist), darf man (bei der 
Trauerklage) rtthmen f cVp^; R. MeSr (um 150) sagte im Namen des R. Elcazar b. tAzarja 
(um 100): Mit jedem, den eine grofiere Anzahl von Menschen kennt (also auch mit 
einem Kinde, das als dreijfthriges einem grofieren Kreise bekannt ist), darf man sich 
(rtihmend) befassen; wen aber eine groBere Anzahl von Menschen nicht kennt, mit 
dem darf sich die Menge nicht (rlihmend) befassen. ... (§6:) Ein Kind, das nehmen 
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u. geben (d. h. das Eink&ufe besorgen) kann, tragt man unter Lobpreisung seiner 
eigenen Taten hinaus; hat es solche nicht, so tragt man es hinaus unter Lobpreisung 
der Taten seiner Vater; haben diese solche nicht, so tragt man es hinaus unter Lob- 
preisung der Taten seiner (sonstigen) Anverwandten. Eine Braut (junge Frau) tragt 
man hinaus mit der Ehre ihres Vaters oder mit der Ehre ihres Schwiegervaters, weil 
man bei der Ehrung erhoht, aber nicht erniedrigt (man wahlt ftir sie, was ihr am 
meisten Ehre eintr&gt). Man fQgt nichts RQhmendes von vornherein hinzu (d. h. man 
erdichtet nichts Rtihmliches, wo solches uberhaupt nicht vorhanden ist); wohl aber 
f&gt man zum vorhandenen Stamm hinzu (das wirklich Rtlhmenswerte darf vergrofiert 
werden). — Mehrfach abweichend die Parallele MQ 24 a; hier der Satz: R. Schimfon 
b. Elcazar (um 190) sagte: Wenn es (das Kind) auf der Bahre hinausgetragen wird 
(was ein Alter von drei Jahren voraussetzt), schreit die Menge seinetwegen vor Schmerz 
laut auf (in den Klagerufen); wird es nicht auf der Bahre hinausgetragen, so schreit 
die Menge seinetwegen nicht laut vor Schmerz auf. || Ein Beispiel zur Ehrung eines 
Verstorbenen mit der Ehre seiner Vater 8. MQ 28 b : Raba (f 352) hat gesagt: Die 
Weiber von Sch e khan9ib (in Babylonien) sagten (in ihren Klagerufen): Verhilllt u. 
bedeckt euch, ihr Berge; denn ein Sohn Hoher u. ein Sohn Grofier war er (der Tote)! — 
Vgl. auch S e mach 12 Ende: Es geschah, dafi ein Sohn des R. Chanina b. Tard c jon 
(T°radjon, f um 135) boser Art verfiel, u. Rfiuber ergriflFen u. toteten ihn. Nach drei 
Tagen wurde er gefunden. . . . Man legte ihn auf eine Bahre u. brachte ihn in die 
Stadt, u. man rUhmte ihn mit der Ehre seines Vaters u. seiner Mutter. — Anders 
die Parallele in Midr KL 3, 16 (70 a ). 

g. S e mach 3, 7: Die Jerusalemer sagten vor der Bahre des Toten nur die Dinge 
des Toten (das, was dieser tatsachlich vollbracht hatte); in Jud&a aber sagten sie 
Dinge, die sich an ihm fanden, u. Dinge, die sich nicht an ihm fanden (sie rtihmten 
den Toten liber die Wahrheit hinaus). Nach denen, die hinter der Bahre einhergingen 
(wie es bei den Jud&ern iiblich war), antworteten sie (die Jerusalemer) nicht, weil 
jene Dinge sagten, die sich an ihm fanden, u. Dinge, die sich nicht an ihm fanden 
(die Jerusalemer fielen zum Schlufi nicht in die Worte der Jud&er ein, sie refrain- 
artig wiederholend, weil sie sich damit zur Wahrheit jener Worte bekannt hatten). — 
Der Text des letzten Satzes diirfte in Unordnung geraten sein. 

h. Midr Qoh 12, 13 (55 a ): Wenn ein Mensch von der Welt scheidet, sagt Gott zu 
den Engeln des Dienstes: Seht zu, was die Leute von ihm (bei seinem Begr&bnis) 
sagen. (Sagen sie:) „Dieser NN ist tugendhaft, ist gottesfilrchtig gewesen", dann 
fliegt seine Bahre sofort in der Luft davon (hinauf in den Himmel). 

/• Schab 153 a : Die Galilaer sagten: „Wirke Worte vor deiner Bahre* (weil sie 
vor der Bahre einherzugehen pflegten, vgl. oben bei F Nr. 1); die Judfier sagten: 
„Wirke Worte hinter deiner Bahre* (weil sie hinter der Bahre einherzugehen pflegten). 
Darin liegt keine Meinungsverschiedenheit vor: der eine Autor (redet) nach der Sitte 
seines Ortes u. der andre Autor nach der seines Ortes. — Dasselbe S e mach 3 § 7 
von den Jerusalemem u. den Jud&ern: In Jerusalem sagte man: „Wirke (Worte) 
vor deiner Bahre*, u. in Judfia sagte man: „Wirke (Worte) hinter deiner Bahre*. 

k. Vgl. S e mach 11 (17 b ) in F Nr. 2 S. 584 Anm. b; S e mach 3 § 2 ff . gegen Ende 
in F Nr. 2 S. 585 Anm. f. 

L Hierzu. s. die Zitate oben in Anm. a S. 583. Ferner MQ 27 b bei Mt 9, 23 S. 522 
Anm. c. 

m. R. cAqiba (t um 1 35) halt seinem Sohne R. SchimJon die Leichenrede, s. S e mach 8 ( 1 6 c ) 
in Anm. x\ ebenso Raphram (I. ? um 310) seiner Schwiegertochter, s. M e g 2^ b in Anm. o. 

fl. Dafi die Trauerrede in der Nahe des Grabes gehalten wurde, folgt aus der 
Bar BB 100 b : Wenn jemand sein Grab, den Zugang zu seinem Grabe, seirien Auf- 
stellungsplatz ~i*2?y (s. II, Abschnitt G Anm. /) u. die Statte seiner Trauerrede r*z 
n*Eon verkauft, so kommen seine FamilienangehOrigen u. begraben ihn (dort) wider 
den Willen (des Kaufers), weil es eine Sch&ndung der Familie ist. — Die genannten 
Stellen erscheinen samtlich als Zubehor des Grabes, mussen also in seiner nachsten 
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Nachbarschaft gelegen haben. || Vielleicht ist mit dem „Feld der Weinenden* rnw 
1***2 >Ohal 18, 4 der Plate der Trauerrede gemeint. DafQr spricht MQ 5 b , wo die 
Frage: Was ist mit dem „Feld der Weinenden* gemeint? von Rab J^hoschuac b. Abba 
im Namen des SUlla (urn 280) dahin beantwortet wird: Es ist das Feld, auf welchem 
sie die Toten -p-rcE*. Es steht nichts im Wege, das Verbum i-ce* hier in der auch 
sonst iiblichen Bedeutung „die Trauerrede halten " zu fassen. 

O. TM e g 8, 7 (225): Man darf (in den Synagogen) eine Trauerfeier fur die All- 
gemeinheit halten n*a^ hv -*eoh. — Dasselbe als Bar M e g28 b . || M e g28 b : Raphram 
(I.? urn 310) hielt seiner Schwiegertochter die Trauerrede in der Synagoge; er sagte: 
Wegen meiner u. der Verstorbenen Ehre ist alle Welt gekommen. R. Z'lira (urn 300) 
hielt einem von den Rabbinen die Trauerrede in der Synagoge; er sagte: Ob wegen 
meiner Ehre oder wegen der Ehre des Toten alle Welt gekommen ist. 

/?. MQ 24 b : Wie alt sollen Kinder sein, wenn eine Leichenrede fur sie gebalten 
wird? R. MeTfr (urn 150) sagte im Namen des R. JischmaJel (f urn 135): Die Kinder 
der Armen sollen drei Jahre alt sein u. die der Reichen fiinf Jahre R. J e buda (urn 150) 
hat in seinem eigenen Namen gesagt: Die der Armen ftinf Jahre u. die der Reichen 
sechs Jahre; u. die Kinder der Altesten (Gelehrten) sind wie die Kinder der Armen. 
Rab Giddel b. M°nasja (urn 270) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Die Halakha 
ist nach R. J e huda, der sie im Namen des R. Jischmacel gesagt hat. — Raschi motiviert 
diese Halakha so: Der Arme betriibt sich wegen seiner Kinder mehr als der Reiche, 
weil er keine andre Freude hat. — Parallelstelle : S e mach 3 § 5. 

q. TK e th 4, 2 (264): VorzQglicher ist das Recht des Vaters (einer Tochter, als das 
des spfiteren Ehemanns dieser Tochter). Denn der Ehemann ist verpflichtet zu ihrer 
(seiner Frau) Ernfthrung u. zu ihrer Auslftsung (aus etwaiger Gefangenschaft) u. zu 
ihrer Beerdigung. An einem Orte, wo es iiblich ist, ihr eine Trauerrede zu halten, 
hat er sie halten zu lassen, was beim Vater nicht so ist (sein Recht ist in dieser 
Hinsicht unbeschr&nkt). — Eine Trauerrede ist zB der Schwiegertochter des Raphram 
gehalten worden, s. M e g 28 b in Anni. o. 

r. Schab 153 a : Rab Jehuda b. Sch e mu6l b. Schelath (um 300) hat im Namen Rabs 
(t 247) gesagt: Aus der Trauerrede Qber einen Menschen wird erkannt, ob dieser ein 
Sohn der zukttnftigen Welt ist oder nicht. Wirklich? Aber es hat doch Rab zu Rab 
Sch e mu6l b. Schelath (um 270) gesagt: Sei warm in der Trauerrede fiber mich, denn 
ich bin dabei! (Wenn der Trauerredner immer in seinen Worten warm sein soli, wie 
kann man dann daraus erkennen, ob der Verstorbene ein Sohn der zuktinftigen Welt 
sei oder nicht?) Da liegt kein Widerspruch vor: das eine gilt in dem Fall, dafi man 
dem Toten eine warme Trauerrede halt, durch die man (die Zuhdrerschaft) warm 
wird (so da6 alles weint; in diesem Fall kann man daraus entnehmen, da6 der Ver- 
storbene ein Sohn der zukttnftigen Welt sei); u. das andre gilt in dem Fall, dafi man 
ihm eine warme Trauerrede halt, durch die man nicht warm wird (dann ist letzteres 
«in Zeichen, dafi der Verstorbene kein Sohn der zukttnftigen Welt ist). 

S. B e rakh G b : Rab Schescheth (um 260) hat gesagt: Das Verdienstliche der Trauer- 
rede ist das Erheben der Stimme (in Schmerz, damit die Horer weinen, vgl. Raschi). 

tm Schab 152 b : R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Alles, was man von einem Toten 
spricht, weifi dieser, bis der (vorgewalzte) Grabstein Vv; das Grab verschliefit. Darttber 
waren R. Chijja (b. Abba, um 280) u. R. ScbimJon b. Chijja 1 verschiedener Meinung. 
Der eine sagte: Bis der Grabstein das Grab verschliefit, 8. Qoh 12,7; u. der andre 
sagte: Bis das Fleisch verwest ist, s. Hi 14, 22. || p*AZ 3, 42 c , 4: R. Z e Hra (um 300) 
hat gesagt: Der Tote h6rt sein Lob wie im Traum. — Vgl. auch Rabs Wort: p Ich 
bin dabei" in Schab 153 a in Anm. r. 



1 Die ed. Frankfurt a. M. 1720—1722 liest (vielleicht richtiger): R. Chijja u. R. 
Schim<on b. Rabbi. Damit ist dann R. Chijja I., um 200, gemeint u. der etwas jttngere 
Sohn des Patriarchen J e huda 1. 
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a. B c rakh 62 a Bar: Wie man (= Gott) die Toten straft (wegen ihrer SUnden), so 
straft man (= Gott) auch die Trauerredner u. die ihnen (zustimmend mit Amen! oder 
mit Wiederholung ihrer Worte) antworten (falls der Tote wahrheitswidrig verherrlicht 
word en ist). 

V. Sanh46 b : Man warf die Frage auf: Ist die Trauerrede eine Ehrung fQr die 
Lebenden (Hinterbliebenen) oder fur die Entschlafenen? — Die l&ngere Verhandlung 
fiber die Frage schliefit Bl. 47 a mit dem Satz: Daraus entnehme ich, dafi sie eine 
Ehrung far die Entschlafenen ist. 

W. Die betreffenden Feiertage sind in der M e g Ta<an aufgezfihlt; vgl. 6. Exk. S. 92 
Anm. i u. S. 93 Anm. m u. n. — Urn einen besonderen Fall handelt es sich MQ 1, 5: 
Man darf wegen eines Verstorbenen keine Trauer erregen u. keine Trauerklage urn 
ihn halten lassen dreifiig Tage vor einem Fest. — Dazu MQ 8 a : Was bedeutet: Man 
darf wegen eines Verstorbenen keine Trauer erregen? Rab (f 247) hat gesagt: Wenn 
der Trauerredner im Westen (= Pal&stina) herumgeht, sagt man: Es m5gen mit 
ihm weinen alle, die trauernden Herzens sind. — Bertinoro zur Mischnastelle: Wenn 
jemand vor lftngerer Zeit verstorben ist, geht der Trauerredner bei den Anverwandten 
des Verstorbenen herum u. schreit u. sagt: Eommt u. weinet mit mir alle, die ihr 
trauernden Herzens seid. — Hier handelt es sich um eine private Trauerfeier langere 
Zeit nach einem Todesfall, zu der im Lande herumreisende Trauerredner anregen u. 
die sie gegen Entgelt dann vor den Verwandten des Verstorbenen abhalten. Diese 
Art Trauerfeiern verbietet die Mischna dreifiig Tage lang vor einem Fest. Der Bericht 
lautet dann weiter in MQ 8 a : Was ist es denn um die dreifiig Tage Besonderes (dafi 
in ihnen jene Trauerfeiern verboten sind)? Rab Kahana (I. um 250) hat gesagt, Rab 
J e huda (t 299) habe gesagt, Rab (t 247) habe gesagt: Es geschah einmal, dafi ein 
Mensch Geld gesammelt (aufgespart) hatte, um zum Fest (nach Jerusalem) hinauf- 
zuziehen. Da kam ein (solcher) Trauerredner u. stellte sich an die Ttir seines Hauses; 
u. sein Weib nahm das Geld u. gab es jenem, u. so wurde der Mann verhindert (zum 
Fest nach Jerusalem) hinaufzuziehen. In jener Stunde bestimmte man: Man darf 
wegen eines Verstorbenen keine Trauer erregen u. keine Trauerklage um ihn halten 
lassen dreifiig Tage vor einem Fest. Sch^muel (f 254) hat gesagt: (Die dreifiig Tage 
haben ihren Grund darin,) weil ein Toter dreifiig Tage lang vom Herzen nicht ver- 
gessen wird. Worin liegt nun die Meinungsverschiedenheit zwischen beiden (zwischen 
Rab u. Sch e muel)? Der Unterschied betrifft den Fall, dafi es der Trauerredner um- 
sonst macht. (In diesem Fall mtifite nach Rabs Meinung das Verbot gegenstandslos 
sein, w&hrend es nach Sch e muels Meinung auch in diesem Fall gelten wurde.) 

X. Einige Beispiele. S e mach 8 (16 b ): Als Sch e mu6l der Kleine (um 100) starb, 
hftngte man seinen SchlQssel u. seine Schreibtafel an seinen Sarg, weil er keinen 
Sohn hatte, u. Rabban Gamligl der Alte (das ist chronologisch unmftglich, es mufi 
Gamlifil II., um 90, gemeint sein) u. R. Elcazar b. *Azarja (um 100) hielten ihm die 
Trauerrede u. sprachen: Ober diesen ist es recht zu weinen, tiber diesen ist es recht 
zu trauern! K5nige sterben u. hinterlassen ihre Kronen ihren Sfthnen; Reiche sterben 
u. hinterlassen ihren Reichtum ihren SOhnen. Sch e mu8l der Kleine hat alle Kost- 
barkeiten, die es in der Welt gibt (gemeint ist seine Torakenntnis) mit sich genommen 
u. ist dahingegangen! || S e mach 8 ( 1 6 c ) : (Als der vierte Bote kam u. dem R. cAqiba, 
t um 135, den Tod seines Sohnes Schimcon meldete,) erhob sich R. cAqiba u. legte 
seine Gebetsriemen ab u. rifi seine Kleider ein u. sprach (zu den im Lehrhaus Ver- 
sammelten): Unsre Brtider, (Haus) Israel, hOret: Bis hierher waren wir zum Tora- 
studium verpflichtet, von hier an u. weiter sind wir zur Ehrung des Verstorbenen 
verpflichtet. Da versammelte sich eine grofie Gemeinde, um den Sohn des R. cAqiba 
zu bestatten. Er sprach zu ihnen: Schaffet mir eine Bank hinaus an die Begr&bnis- 
statte! Er setzte sich u. trug vor u. sprach: Unsre BrQder, (Haus) Israel, horet: Nicht 
weil ich gelehrt bin (seid ihr so zahlreich erschienen), es gibt hier Gelehrtere, als 
ich bin; nicht weil ich reich bin, es gibt Reichere als ich; die Einwohner der Sfld- 
provinz (= Judaa) kennen den R. SAqiba, woher kennen ihn die Bewohner Galil&as? 
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Die Manner kennen den R. <Aqiba, woher die Frauen u. Kinder? Aber ich weifi, daft 
euer Lohn grofi ist, weil ihr euch nur gemiiht habt zu kommen, um die Tora zu ehren 
u. um des Gebotes willen (Liebe an dem Toten zu tiben). Ich bin getrostet; denn 
wenn ich sieben S'dhne hatte, ich wlirde sie begraben haben! Nicht daft ein Mensch 
wlinschte, seine Sbhne zu begraben, aber ich weifi, daft jener ein Sohn der zuktinftigen 
Welt ist, weil er viele zur Gerechtigkeit gefilhrt hat (vgl. Dn 12,3); denn wer viele 
zur Gerechtigkeit fiihrt, in dessen Hand kommt keine Siinde; wer aber viele zur 
Sttnde verleitet, dem gibt man (= Gott) keine Gelegenheit, Bufie zu tun. — Dasselbe 
kiirzer u. abweichend als Bar MQ 21 b . || Chag 15 b : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: 
Wenn ich sterbe, werde ich den Rauch aus dem Grabe Achers (des Apostaten Elischac 
b. Abuja, um 120) ausldschen (zum Zeichen, daft Gottes Zorn gestillt ist). Als die 
Seele des R. Jochanan zur Ruhe einging, horte der Dampf aus dem Grabe Achers 
auf. Da eroffnete der Trauerredner seine Rede mit den Worten : Selbst der TftrhUter 
(des Gehinnoms) hat vor dir, unser Lehrer, nicht standgehalten ! || MQ 25 b : Als die 
Seele des R. Jochanan zur Ruhe 'eingegangen war, hob R. Jicchaq b. Elcazar (um 280) 
(seine Trauerrede) tiber ihn mit den Worten an: Hart ist dieser Tag fiir Israel wie 
der Tag, da die Sonne am Mittag unterging, wie es heiftt: Und es geschieht an jenem 
Tage, ist der Spruch Jahves, da lasse ich die Sonne am Mittag untergehn Amos 8, 9. 
Und R. Jochanan hat gesagt: Das war der Tag des Josia (ebenso hart ist der Todes- 
tag des R. Jochanan fiir Israel). || M 6 g 28 b : Resch Laqisch (um 250) hielt einem her- 
vorragenden Gelehrten, der sich im Lande Israel aufgehalten u. vor 24 Reihen (von 
SchQlern) tanna'itische Halakha gelehrt hatte, seine Trauerrede. Ersagte: Wehe, das 
Land Israel hat einen bedeutenden Mann verloren! || pB e rakh 2, 5 b , 65: Als R. Chijja 
b. Ad(d)a (um 250), der Schwestersohn des Bar Qappara (um 220), entschlafen war, 
nahm Resch Laqisch (um 250) seinetwegen Trostungen an; denn er war sein Lehrer. 
Es ist gesagt worden: Der Schiller eines Menschen ist ihm so lieb u. wert wie sein 
Sohn. Er kam u. hielt ihm die Trauerrede: Mein Lieber ging hinab in seinen Garten 
zu den Balsambeeten, in den Garten zu weiden u. Lilien zu sammeln HL 6, 2. Es 
sollte nicht heiften: Meiu Lieber ging hinab in seinen Garten (Sing., u. dann hinterher:), 
in den Garten (Plural) zu weiden; allein (es ist so gemeint:) „Mein Freund", das ist 
Gott; „er ging hinab in seinen Garten", das ist die Welt; „zu den Balsambeeten", 
das sind die Israeliten; „zu weiden in den Garten", das sind die Volker der Welt; 
,u. Lilien zu sammeln", das sind die Gerechten, die er aus ihrer Mitte hinwegnimmt. 
Man hat ein Gleichnis gesagt. Womit lafit sich das vergleichen? Mit einem Kduig, 
der einen Sohn hatte u. der ihm ungemein lieb war. Was tat der Konig? Er pflanzte 
ihm einen Baumgarten. Wenn der Sohn den Willen seines Vaters tat, ging dieser 
in der ganzen Welt umher, u. sah er dann irgendeinen schonen Pflanzling in der 
Welt, so pflanzte er ihn in seinen Baumgarten. Wenn er ihn aber argerte, schnitt 
er all seine Pflanzungen ab. Ebenso wenn die Israeliten Gottes Willen tun, geht er 
in seiner ganzen Welt umher, u. sieht er dann irgendeinen Gerechten unter den 
VSlkern der Welt, so holt er ihn u. schliefit ihn Israel an (als Proselyten) wie zB 
den Jithro u. die Rahab. Wenn sie ihn aber argern, nimmt er die Gerechten unter 
ihnen (Israel) fort! || pB'rakh 2, 5 C , 15 s. oben S. 492 f. || pB e rakh 2, 5 C , 25: Als 
Simon b. Z c bid (gegen 300) entschlafen war, trat R. Hela (um 310) hin u. hielt iiber 
ihn die Trauerrede. (Er sagte:) Vier Dinge gehoren zum Gebrauch der Welt, u. fiir 
alle gibt es, wenn sie verlorengegangen sind, einen Ersatz. „Denn fUr Silber gibt 
es einen Fundort u. eine Statte fQr das Gold, das man lautert. Eisen entnimmt man 
dem Erdreich u. Gestein schmelzt man zu Kupfer" Hi 28, 1 f. Fiir diese gibt es, wenn 
sie verlorengegangen sind, einen Ersatz. Aber wenn ein Gelehrtenschuler gestorben 
ist, wer bringt uns einen Ersatz fQr ihn? wer bringt uns eine Erstattung fQr ihn? 
„Die Weisheit, woher wird sie gefunden, u. welches ist die Statte der Einsicht? Ver- 
borgen ist sie vor den Augen aller Lebeudigen" Hi 28, 20 f. R. Levi (um 300) sagte 
(in seiner Trauerrede auf R. Simon b. Z e bid): Wenn den Brtidern Josephs dariiber, 
daft sie einen Fund machten, ihr Herz entfiel, wie geschrieben steht: Da entfiel ihnen 
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da9 Herz Gn 42, 23 — urn wieviel mehr gilt das dann von uns, die wir den R. Simon 
b. Z e bid verloren haben! || pB e rakh 2, 5 C , 31: Als R. Levi b. Sisi (urn 200) entschlafen 
war, trat der Vater Sch e mu6ls (d. h. Abba b. Abba) hin u. hielt tiber ihn die Trauerrede: 
Das Ende ist das Wort (das Qber einen Menschen bei seinem Begr&bnis laut wird), 
alles wird vernommen: Gott hat er geftirchtet! (so Qoh 12, 13 nach dem Midr; vgl. 
dazu Midr Qoh 12, 13 oben in Anm. d 8. 584). Wem hat Levi b. Sisi geglichen? 
Einem Kdnig, der einen Weinberg hatte, u. es waren 100 Weinst5cke darin, u. sie 
brachten Jahr ftir Jahr 100 F&sser Wein. Da kam der Weinberg auf 50, auf 40, auf 30, 
auf 20, auf 10, auf 1 Weinstock zu stehn, u. dieser brachte 100 F&sser Wein, u. jener 
Weinstock war ihm lieb u. wert wie der ganze Weinberg. Ebenso war R. Levi b. Sisi 
lieb u. wert vor Gott, wie alle Menschen (zusammen); das ist es, was geschrieben 
steht: Denn dieser ist wie alle Menschen (zusammen; so wird Qoh 12, 13 zitiert). — 
Parallelstellen: pHoraj 3, 48 b , 43; GnR91(58»); Midr HL 6, 2 (122 b ); Midr Qoh 5,11 
(28 b ); 12, 13 (55»). || MQ 25 a : R. Abba begann (seine Trauerrede auf Rab Huna, t 297) 
mit den Worten: Unser Lehrer w&re wQrdig gewesen, da6 die Sch e khina (hier = 
Geist der Prophetie) auf ihm ruhte; allein Babel hat es veranlaSt (dafc es nicht ge- 
schehen ist; hier liegt die Anschauung zugrunde, dafi die Sch e khina nur in Palftstina 
weile). || MQ 25 b : Ein junger Gelehrter begann (seine Trauerrede auf Rabbah b. Huna, 
um 300, dessen Leiche nach Palftstina tibergeftihrt war, mit den Worten): Ein Sprofi 
ehrwtirdiger Ahnen ist von Babel heraufgezogen u. mit ihm das Buch der Kriege 
(d. h. die Tora, deren Besprechung seitens der Gelehrten K&mpfen gleicht). Pelikan 
u. Igel (Bilder der Verwilstung Jes 34, 11) haben sicb zusammengetan, um das Ver- 
derben u. den Bruch (klagend) anzusehen, die aus Schincar (= Babel) kamen. (Gottes) 
Zorn ist tiber seine Welt entbrannt, u. er (Gott) entrifi uns Seelen, tiber die er sich 
freut wie (tiber) eine junge Braut. Der auf dem SAraboth (Name des siebenten Himmels) 
einherfahrt, jubelt u. freut sich, sooft die Seele eines Reinen u. Gerechten zu ihm 
kommt. || MQ 25 b : Als die Seele des Rabina (I., f um 420) zur Ruhe eingegangen 
war, hob auf ihn der Trauerredner an: Ihr Palmen, schttttelt das Haupt tiber einen 
Gerechten, der der Palme gleicht! Lasset uns die Nftchte zu Tagen machen (ftir unsre 
Trauer) tiber den, der die N&chte zu Tagen gemacht hat 1 (ftir sein Studium). Rab 
Aschi (t 427) sagte zu Bar Qipoq (?): Was wtirdest du an jenem Tage (bei der 
Trauerfeier um Rabina) gesagt haben? Er antwortete ihm: Ich wtirde gesagt haben: 
Wenn in die Zedern die Flamme *f&llt, was soli der Ysop an der Wand machen? 
Wenn der Livjathan an der Angel hochgeholt wird, was sollen die Teichfischlein 
machen? Wenn in den reifienden Strom die Angel f&llt, was soil das Zisternenwasser 
machen? Da sagte Bar Abin zu ihm: Da sei Gott vor, dafi ich von Angel u. Flamme 
bei den Gerechten reden sollte! Uiyl was wtirdest du gesagt haben? (fragte Bar 
Qipoq.) Ich wtirde gesagt haben: Weinet tiber die Trauernden, aber nicht tiber den 
Verlust (den Dahingegangenen) ; denn er ist zur Ruhe gekommen u. wir zum Seufzen. |J 
MQ 25 b : R. Chanin war mit dem Patriarchenhause verschw&gert, aber er hatte keine 
Kinder. Er bat um Erbarmen u. es ward ihm ein Sohn. An jenem Tage, da ihm dieser 
wurde, ging er selbst zur Ruhe ein. Da hob der Trauerredner fiber ihn an: Die Freude 
ist in Wehklage verwandelt worden, Jubel u. Seufzen haben sich zusammengeschlossen. 
Zur Zeit seiner Freude seufzte er, zur Zeit seiner Begnadigung ging hin der Begnadigte 
(so nach der Lesart bei Levy 2, 83 *). Man nannte deshalb nach seinem Namen das 
Kind „Chanan" (= gnftdig). || MQ 25 b : Als die Seele des R. Z^ira (um 300) zur Ruhe 
eingegangen war, hob der Trauerredner tiber ihn an: Das Land Schincar (= Babel) 
ging schwanger u. gebar (ihn); das liebliche Land (= Palftstina) zog ihn zur Wonne 
grofi; wehe! ruft Raqqath (= Tiberias, s. Band II S. 468 f.); denn es hat seinen kost- 
baren Schmuck verloren. || N e d 66 b : Als R. Jiscbma<el starb (urn 135), hob der Trauer- 
redner also tiber ihn an: Ihr Tochter Israel, weinet tiber R. Jischmacel, der euch 
bekleidet hat! Vgl. N e d 9, 10: Es geschah einmal, dafi einer jedem Geuufi von seiner 

1 Die letzten Worte fehlen in der ed. Amsterdam 1644—48. 
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Schwe8tertochter durch ein Geliibde entsagte (darin lag auch, dafi er sie nicht heiraten 
durfte, obwohl die Ehe zwischen Onkel u. Nichte als empfehlenswert gait). Man 
brachte sie in das Haus des R. JischmaSel u. putzte sie. Da sprach R. JischnWel zu 
ihm (dem Onkel): Mein Sohn, hast du dieser in deinem Geliibde entsagt? Er ant- 
wortete: Nein! Da loste ihn R. Jischmaiel (weil er in seinem GelUbde von falscben 
Voraussetzungen ausgegangen war; er batte namlich seine Nichte fur hafilich ge- 
halten, wahrend sie ihm jetzt schftn erschien). In jener Stunde weinte R. Jischmacel 
u. sprach: Die Tochter Israel sind schon, allein die Armut macht sie h&ftlich. Als 
R. Jischmacel starb, erhoben die Tochter Israel die Totenklage u. sprachen: Ihr Tochter 
Israel, weinet fiber R. Jischmacel! || Midr KL 1, 9 (54 a ) s. bei 1 Kor 1, 19 S. 324 Nr. 2. 

3. Das Hinaustragen der Leiche zur Begrabnisstatte. 

Die Zahl der Trager, -pen? (Sing, r^s), n-j^n durfte keine ge- 

ringe gewesen sein. Die Mischna spricht von drei Abteilungen von 
Tragern, die sich untereinandcr ablosten,a vermutlich sooft die Bahre 
unterwegs niedergesetzt wurde.b Aus der regen Beteiligung am Tragen 
der Leiche wird man schliefien durfen, daS diese Handlung fiir be- 
sonders verdienstlich angesehen wurde;c jedenfalls gehorte das Tragen 
zu den Pflichtgeboten, deren Ausiibung von anderen Pflichtgeboten 
befreite.a Nach einer palastinischen Tradition hatten die Trager ihr 
Werk barfiifiig verrichtet.d 

a. B e rakh 3, 1 : Die Trager der Bahre u. ihre Ablosung u. deren Ablosung, ferner 
die vor u. hinter der Bahre gehen, soweit sie fQr die Bahre benotigt werden, sind 
frei (von der Sch°ma<-Rezitation, vom Gebet u. vom Anlegen der T°phillin), u. soweit 
sie ffir die Bahre nicht benotigt werden, sind sie verpflichtet (zur Sch e ma<Rezitation 
u. zum Anlegen der T°phillin); beide (Kategorien) aber sind frei vom Gebet. — 
Bertinoro bemerkt zu den , Abl5sungen* : Denn alle wollen durch die Erfullung des 
Gebotes (des Tragens) Verdienst (vor Gott) erwerben. 

b. Zum Niedersetzen der Bahre 8. F, Nr. 2 S. 583 Anm. a u. S. 585 Anm. /. 
C. Vgl. die Bemerkung Bertinoros in Anm. a. 

d. pNaz 7, 56 a , 54 Bar: Den Tragern ="crs ist das Anziehen von Sandalen ver- 
boten; es mQchte sich die Sandale des einen von ihnen loslosen, so dafi er erfunden 
wiirde als einer, der an einer GebotserfUllung verhindert wird. 

4. Das Begraben. 

Das Begraben im engeren Sinn des*Wortes umfafite das Anlegen 
des Grabes u. die Beisetzung des Toten darin. Nach R. El^azar (um 270) 
hatten einst die Vogel des Himmels u. die reinen Tiere unter dem 
Wild den ersten Toten, namlich Abel, begraben sie waren also die 
eigentlichen Lehrmeister der Menschen in bezug auf das Begraben 
der Toten gewesen. t)ber den Schriftbeweis fiir das Begraben hat man 
noch spater verhandelt,b ebenso iiber die Frage, ob das Begraben 
geschehe, um Schande vom Toten fernzuhalten oder um ihm Suhnung 
zu verschaffen.c Man hat wohl beides fiir richtig gehalten. Um das 
Verdienstliche des Begrabens hervorzuheben, verwies man auf Gottes 
Vorbild, der den Mose begraben habe.d In der Tat trugen selbst an- 
gesehene Rabbinen wie Abba Schawl (um 150) kein Bedenken, sich mit 
der Herstellung eines Grabes zu befassen, um dadurch Verdienst vor 
Gott zu erlangen.e Gleichwie das Tragen der Leiche, gehorte auch das 
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Ausheben eines Grabes zu den Pflichtgeboten, deren Ausiibung von 
andren konkurrierenden Geboten befreite.f 

a. GnR 22 (15 a b ): Wer hat ihn (den Abel) begraben ^ap? R. Elcazar b. P e dath 
(am 270) hat gesagt: Die Vogel des Himmels u. die reinen wilden Tiere haben ihn 
begraben in^:p, u. Gott hat ihnen als ihren Lohn zwei LobsprQche gegeben, die man 
bei ihnen spricht, den einen beim Schlachten u. den andren beim Bedecken des 
Blutes. (In der ed. Yen. 1545 ist der Text verstQmmelt.) 

b. Sanh 46 b : R. Jochanan (t 279) hat im Namen des R. Schimfon b. Jochai (um 150) 
gesagt: Woher lfifit sich aus der Tora eine Andeutung fQr das Begraben (der Toten) 
entnehmen? Die Schrift sagt lehrend: Sondern du sollst ihn begraben w^spp. ^*? r 
Dt 21, 23 (davon geht das Hauptverbum auf den Hingerichteten, wahrend der Qber- 
flQssige Infinitiv ^iap die iibrigen Toten mit einschliefien will). Von hier eine An- 
deatang fQr das Begraben ans der Tora. Der (persische) K5nig Schabor sagte zu Rab 
Acha (lies: Cuama, Schuloberbaupt in Pom B e ditha 356—377): Woher ist das Be- 
graben aus der Tora zu erweisen? Er schwieg u. antwortete ihm nichts. Da sagte 
Rab Acha b. Jafoqob (um 340): Die Welt ist in die Hand von Narren uberliefert 
worden. Er hatte ihm antworten sollen: , Sondern begraben 4 Dt 21,23 (s. oben). (Man 
kftnnte dies deuten :) Er solle fur ihn einen Sarg machen lassen. (Es heifit doch aber 
auch Dt 21, 23:) „Ja begraben sollst du ihn." (Die Gerundivkonstruktion schliefit ein, 
s. oben.) Das wQrde er (Schabor) nicht daraus entnommen haben. Er hatte ihm sagen 
sollen: (Es ist daraus zu erweisen,) daft die Gerechten begraben worden sind. (Er 
hatte erwidern kflnnen:) Das sei nur ein tiblicher Brauch gewesen (kein eigentliches 
Gottesgebot). (Er hatte sagen sollen:) Daraus, dafi Gott den Mose begraben hat. (Er 
hatte erwidern kdnnen, das sei nur geschehen,) damit am Brauch nichts geandert 
wQrde. Komm u. h5re: B Und ganz Israel wird ihn beklagen u. ihn begraben" 1 Kg 
14, 13. (Er hatte wiederum sagen kdnnen:) Damit am Brauch nichts geandert wttrde. 
,Sie sollen nicht betrauert u. begraben werden, zu Dtinger auf dem Erdboden sollen 
sie werden" Jer 16, 4. Es sollte am Brauch geandert werden. (Das Ergebnis der Ver- 
handlung war also, dafi man kein Gottesgebot fur das Begraben der Toten aus der 
Tora beizubringen vermochte.) 

C. Sanh 46 b : Es wurde bei ihnen die Frage aufgeworfen: Geschieht das Begraben 
der Yerachtung wegen oder wegen der SQhnung? In bezug worauf folgt daraus (aus 
der Beantwortung dieser Frage) etw as? In bezug darauf, dafi jemand sagt: ,lhr sollt 
jenen Mann (d. h. ^mich") nicht begraben!" Wenn du sagst: ,Der Verachtung wegen" 
(geschieht das Begraben), so geht es nicht nach ihm (man begrabt ihn wider seinen 
Willen, um Schande von ihm u. von den Seinen fernzuhalten); wenn du aber sagst: 
„ Wegen der SQhnung" (geschieht es), siehe, so hat er gesagt: Ich will keine SQhnung! 
Wie ist es nun? Komm u. h5re daraus, dafi die Gerechten begraben worden sind. 
Wenn es (das Begraben) wegen der SQhnung geschieht, bedQrfen denn die Gerechten 
einer SQhnung? Ja! Denn es steht geschrieben: Es gibt keinen Gerechten auf Erden, 
der Gutes tate u. nicht sQndigte Qoh 7, 20. Komm u. hore: Und ganz Israel wird ihn 
(den Abia) beklagen u. ihn begraben 1 Kg 14, 13; wenn du sagst: „ Damit ihm SQhnung 
wQrde", so hatte man auch jene (die Qbrigen Sonne des Jarobtam) begraben sollen, 
damit ihnen SQhnung wQrde! (Antwort:) Diesem, der ein Gerechter war, sollte SQhnung 
werden, jenen (als Gottlosen) sollte keine Stthnung werden. Komm u. hore: Sie sollen 
nicht betrauert u. nicht begraben werden Jer 16, 4. Es sollte ihnen keine Stthnung 
werden. — Dafi das Begrabensein in der Erde des Landes Israel alle SQnde stthnt, 
wird angenommen auf Grund von Dt 32, 43: ,Und sein Land (Erdboden) sQhnt sein 
Volk", s. K*th 111*, 16; P-siqR 1 (3 a ; 3 b ). 

d. Sota 14 ft s. bei I, Nr. 2 S. 561 Anm. b. 

e. Nidda 24 b Bar: Abba SchaJul sagte: Als ich Totengraber rns ^aip war, pflegte 
ich auf die Gebeine der Toten achtzuhaben. Wer rohen (unvermischten) Wein trinkt, 
dessen Gebeine sind verbrannt (ausgedorrt) ; wer Qber GebQhr mit Wasser vermischten 
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Wein trinkt, dessen Gebeine sind w&ssrig; wer ordnungsm&fiig vermischten Wein 
trinkt, dessen Gebeine sind fettig (markig); wer mehr ifit als trinkt, dessen Gebeine 
sind verbrannt; wer mehr trinkt als iftt, dessen Gebeine sind wassrig; wer ifit a. 
trinkt nach Gebflhr, dessen Gebeine sind fettig. — So nach der Lesart bei Levy 3, 463 b . 
Es folgen dann zwei weitere Erzfihlungen des Abba Scka>ul, die ebenfalls beginnen 
mit -r^n a*r» || pl^s 3, 30 b , 42: R. Abbahu (um 300) schickte seinen Sohn 

R. Cbanina (von Cfisarea) nach Tiberias, damit er sich im Gesetzesstudium vervoll- 
kommene. Man kara u. meldete dem Vater: Er befafit sich mit Liebeswerken (speziell 
mit dem Begraben von Toten). Der Vater liefi ihm sagen: Gibt es etwa in C&sarea 
keine Gr&ber, dafi ich dich (deshalb) nach Tiberias geschickt hfi tte? — Dasselbe 
pChagl, 76 c , 42. 

/. B c rakh 14 b : Wer fiir einen Toten das Grab gr&bt, ist im Grabe frei vom Re- 
zitieren des Sch 6 mac u. vom Gebet u. von den T^phillin u. von alien Geboten, die in 
der Tora gesagt sind. (Falls zwei Personen im Grabe besch&ftigt sind u. es) kommt 
die Zeit der Sch e maS-Rezitation heran, so steigt er (erst der eine u. spftter der andre) 
heraus u. wascht seine Bande u. legt die T e phillin an u. rezitiert das Sch e mac u. 
betet. — Eine andre Situation liegt vor pB e rakh 2, 4 C , 3 Bar: Siehe, wenn einer mit 
einem Toten im Grabe beschaftigt ist u. es naht die Stunde der Sch e maf-Rezitation f 
so entfernt er sich an einen reinen Ort, legt die T c phillin an, rezitiert das Sch e ma< 
u. betet. 

G. Die TrOstung der Trauernden D^bsa "wrqn. 

Das TrOsten der Trauernden, fiir welches Gott das erste Vorbild 
gegeben, als er nach Abrahams Tode den Isaak segnete Gn 25, 11, a 
hat in der alten Synagoge in hohen Ehren gestanden. Man rechnete 
es allgemein zu den Liebeswerken, zu denen jeder Israelit verpflichtet 
sei;b man verherrlichte den Lohn, der dessen harre, der dieser Liebes- 
pflicht nachkomme,c u. man wies warnend auf die Strafe hin, die der 
zu erwarten habe, der dies Werk lassig treibe.d Selbst den Nichtisrae- 
liten sollte um des Friedens willen der trostende Zuspruch nicht ver- 
sagt werden.e Nur beim Tode eines Sklaven war es ublich, seinet- 
wegen keinen Trostspruch entgegenzunehmen.f — Die Frist, in der das 
Trosten der Trauernden zu erfolgen hatte, war vom altjiidischen Trauer- 
zeremoniell auf die ersten sieben Trauertage beschrankt worden.g Da- 
bei nahm der erste Trauertag seinen Anfang, sobald die Leiche aus 
dem Sterbehause geschafft wurde oder, wie eine andre Meinung lautete, 
sobald der Verschlufistein vor das Grab gelegt war.h Als erster Trauer- 
tag gait mithin der Begrabnistag, der meist zugleich der Sterbetag 
war.i So begann denn auch das TrOsten am Begrabnistag sofort nach 
der Beisetzung des Toten. Des naheren gestaltete sich die Sache so. 
In manchen Gegenden war es ublich, dafi die Leidtragenden, d. h. die 
nachsten Anverwandten des Verstorbenen, zu Anfang des Heimweges, 
also unmittelbar nach Verlassen der Begrabnisstatte, siebenmal zur 
Erde niedersafien u. ebensooft sich wieder erhoben. Ein damit besonders 
Beauftragter gab jedesmal das Zeichen dazu mit den Worten: Setzet 
euch, ihr Geehrten, setzet euch! Stehet auf, ihr Geehrten, stehet auf! 
Doch wurde diese Sitte nur bei Anwesenheit von mindestens 10 Per- 
sonen beobachtet. k Inzwischen hatte das weitere Trauergefolge — u. 
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dies war uberall Brauch — auf einem Platz, der „Standort* nsrs hiefi 
u. nicht weit von der Begrabnisstatte ablag,! in zwei einander gegen- 
iiberstehenden Reihen ni-w (Sing, rnw) Aufstellung genommen, durch 
welche die Leidtragenden auf ihrem weiteren Heimweg hindurch- 
schreiten mufiten. Und dies war dann der Augenblick, in welchem die 
in den beiden Reihen Stehenden ihnen ein Trostwort zuriefen, wie 
etwa: nnDnn „mogest du getrostet sein!" Diese Form hatte der Brauch 
aber erst in spaterer Zeit angenommen; fruher bestand die umgekehrte 
Sitte, dafi namlich die Leidtragenden sich in einer Reihe aufstellten, 
wahrend das Trauergefolge an ihnen voriiberging, ihnen ihr Trost- 
wort entbietend. Diese letztere Weise soil auch noch spater beobachtet 
worden sein, wenn der Hohepriester sich unter den Leidtragenden oder 
unter den Trostenden befand. Im ersteren Fall rief ihm die Menge 
zu: Mogen wir deine Siihne sein! u. er antwortete: Moget ihr vom 
Himmel gesegnet sein! Im letzteren Fall sprach er zu den Trauern- 
den: Moget ihr getrostet sein !m Diese Trostungen zwischen den Reihen, 
schlechthin n^nx ^npn genannt,n durften ebenfalls nur bei Anwesen- 
heit von 10 Personen (aufier den Leidtragenden) stattfinden,o galten 
aber im ubrigen als so selbstverstandlicher Brauch, dafi sie selbst an 
den Zwischenfeiertagen des Passah- u. Hiittenfestes gesprochen werden* 
durften.P An den Hauptfeiertagen u. an den Sabbaten kamen sie iiber- 
haupt nicht in Betracht, da Begrabnisse an diesen Tageu verboten 
waren. Die Gewohnheit, die Toten moglichst noch am Sterbetage zu 
bestatten, brachte es mit sich, dafi die Begrabnisse vielfach in die 
spaten Nachmittagsstunden fielen u. in die Zeit hineinragten, in der das 
abendliche Sch e maJ zu rezitieren war. Besondere Bestimmungen re- 
gelten deshalb das Verhalten des Trauergefolges zur Sch e masrezi- 
tation.q — Einigemal sprechen unsre Quellen davon, dafi den Leid- 
tragenden auf dem Heimwege von der Begrabnisstatte auf einem 
freien Platz rcn? ein Starkungsimbifi n^rn dargeboten worden sei 
u. dafi man dabei den „Segensspruch der Leidtragenden* D^brx rs?a 
(s. weiter unten) gesprochen habe, der, weil auf einem freien Platz 
gesprochen, auch einfach n^nn rr^n ^Segensspruch des freien Platzes" 
genannt wird. Es entsteht hier die Frage, wie sich dieser Imbifi auf 
dem Platz mit seiner Birkath Abelim zu dem gleich zu besprechenden 
Trauermahl im Trauerhaus verhalt, mit dem ebenfalls die Birkath 
Abelim verbunden war, ob beide als selbstandige Brauche nebenein- 
ander bestanden haben, oder ob etwa der Platzimbifi eine fruhere 
Sitte darstellt, die allmahlich von dem feierlicheren hauslichen Trauer- 
mahl verdrangt worden ist. Unsren Quellen mit ihrem diirftigen 
Materiak ist hieriiber nichts zu entnehmen. Da es aber wenig wahr- 
scheinlich ist, dafi zwei sachlich so vollig gleiche Brauche dauernd 
nebeneinander bestanden haben, so mochten wir der zweiten Annahme 
den Vorzug geben u. in dem Platzimbifi lediglich einen Vorganger 

Strack u. Billerbeck, NT IV 38 
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des spater ublich gewordenen hauslichen Trauermahles sehen. — Das 
Trauermabl (o^nx rniro, iiyniin rnwp, auch blofi xn^nn , Nrv^sin oder 
Kn^x), das von den Leidtragenden nach ihrer Heimkehr vom Be- 
grabnis im Trauerhause unter Teilnahme auch sonstiger Personen ein- 
genommen wurde, gait als ein Gebot, das von Abraham herruhren 
sollte u. das man auch in Ez 24, 17 begriindet fand.s Die Speisen u. 
Getranke, die dabei genossen wurden, Brot, Fleisch, Wein, ein Linsen- 
gericht u. Eier wurden von guten Freunden iibersandt,t u. zwar, wie 
die spatere Halakha vorschrieb, in den schlichtesten Behaltern ohne 
Prunk u. Pracht.u Beim Mahle selbst lag der Hauptleidtragende oben- 
an zu Tisch.v Das umgesturzte Polster, auf dem er lag, erinnerte ihn 
jeden Augenblick daran, da& er ein Leidtragender sei.w Abweichende 
Vorschriften bestanden in dieser Hinsicht fiir den Konig u. den Hohen- 
priester,* desgleichen fiir die Zwischenfeiertage.y Ordnungsmafiig ge- 
horten zum Trauermahl 10 Becher Wein, iiber deren Bestimmung ver- 
scbiedene Traditionen im Umlauf waren. Nach der einen, die wir hier 
zugrunde legen, fanden die vier letzten Becher nach dem Mahl bei 
den vier Benediktionen des Tischdankgebetes Verwendung, u. zwar 
der vierte oder letzte von ihnen bei der vierten Benediktion des 
^Tischdankgebetes,^ mit welcher der Segensspruch fiber die Leid- 
tragenden, die Birkath Abelim, verbunden wurde** (vgl. oben die Bir- 
kath R e chabah). An den Zwischenfeiertagen fiel dieser Segensspruch 
fort, obwohl das Trauermahl selbst an ihnen gehalten werden durfte.bb 
Eine Zeitlang hatte man die 10 Becher des Trauermahls noch urn 
einige andre vermehrt; doch sah man sich aus Grfinden der VSllerei 
veranlafit diese Neuerung wieder abzuschaffen.z Trotzdem kam es 
bei dem immerhin reichlichen Genufi von 10 Bechern Wein selbst in 
den Hausern von Rabbinen vor, dafi sich die Gaste beim Trauermahl 
vergafien u. gegen den Ernst der Feier vergingen.cc — Das Trosten 
der Trauernden nahm dann seinen weiteren Fortgang endlich an den 
folgenden sechs Trauertagen. Immer neue Personen fanden sich im 
Trauerhause ein, um ihrer Liebespflicht gegen die Hinterbliebenen 
zu geniigen;dd waren aufier den Leidtragenden noch 10 Personen an- 
wesend, so durfte auch taglich die Birkath Abelim wiederholt werden,ee 
nur fur die Zwischenfeiertage war dies untersagt.K Von den Trost- 
worten, die gelegentlich solcher Trauerbesuche gesprochen wordensind, 
hat uns das rabbinische Schrifttum eine ganze Anzahl aufbewahrt.gg 
Aus einem Bericht ersehen wir, da6 man dabei nicht nur der Leid- 
tragenden in einem besonderen Segensspruch gedachte, sondern auch 
des Verstorbenen u. derer, die erschienen waren, um ihr Beileid zu 
bezeigen.hh — Als Besonderheit verdient angemerkt zu werden, dafi 
die TrSstenden nur nach Einwilligung des Leidtragenden sprechen 
durften.H 

a. Sofa 14 a s. bei I, Nr. 2 S. 561 Anm. b. 
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b. LvR 23 (121 R. ChaDan (Chanin) von Sepphoris (urn 300) hat HL 2, 2 (: Wie 
eine Lilie zwischen den Dornen) auf die Liebeswerke ausgelegt. (Das Folgende zeigt 
dann, daft er die Stelle auf diejenigen gedeutet hat, die die Birkath Abelim zu sprechen 
verstehn. Da dieser Segensspruch zu den TrCstungen der Trauernden' geh5rt, so 
folgt daraus, daft R. Chanan diese zu den Liebeswerken gerechnet hat. Die ganze 
Stelle s. in Anm. aa. || Sota 14 a s. bei I, Nr. 2 S. 561 Anm. b. [| Sanh 70 b : „Etwas, 
was ein Pflichtgebot ist", das ist das TrSsten der Trauernden d^sk -^irur. 

C. Midr Qoh 7, 2(32 a ): Besser ins Trauerhaus gehn als ins Trinkhaus (Hochzeits- 
haus) gehn Qoh 7, 2. Warum? Weil das Herz der Weisen im Trauerhaus ist; denn* 
wer (mit andren) trauert, den erfreut Gott, wie es heiftt: Freude uber Freude werden 
die Elenden durch Jahve haben (so Jes 29, 19 nach dem Midr). || Aboth RN30 (8 a j: 
R. Nathan b. Joseph (um 140) hat gesagt: Die TrSstungen der Trauernden orsaic ^msn 
u. das Besuchen von Kranken a. (Qberhaupt) die Liebeswerke bringen Gutes (Heil) 
in die Welt. || MQ 25* Bar: Warum sterben die Sohne u. T5chter eines Menschen, 
wenn sie klein sind? Damit er weine u. traure fiber einen frommen Menschen. Dam it 
er weine u. traure? Nimmt man denn (im voraus) ein Unterpfand von ihm? Vielmehr 
weil er nicht fiber einen frommen Menschen geweint u. getrauert hat; denn wer 
aber einen frommen Menschen weint u. trauert, dem vergibt man (= Gott) alle seine 
SQnden wegen der Ehre, die er jenem erwiesen hat. — Dasselbe Schab 105 b . || Schab 105 b 
s. in Anm. d. 

d. Schab 105 b : R. SchimSon b. Pazzi (um 280) hat gesagt, R. J°hoschuai b. Levi 
(um 250) habe im Nam en des Bar Qappara (um 220) gesagt: Wenn jemand um einen 
frommen Menschen Trfinen vergieftt, so zahlt Gott diese u. legt sie in seinem Schatz- 
haus nieder, wie es heiftt: Meine Irrfahrten hast du gezahlt, lege meine Trfinen in 
deinen Schlauch, nicht wahr, in dein Buch? Ps 56, 9. Rab J huda (f 299) hat gesagt, 
Rab (f 247) habe gesagt: Wer sich lassig erweist in der Trauer um einen Gelehrten, 
der verdient, lebendig begraben zu werden; denn es heiftt: Man begrub ihn (Josua) 
im Gebiet seines Erbteils . . . nordlich vom Berge Ga'asch Jos '24, 30, das lehrt, daft 
der Berg sich fiber ihnen bewegte (denn «?* bedeutet ,bewegt werden*), um sie zu 
t5ten (falls sie in der Trauer um Josua Ifissig wfiren). R. Chijja bar Abba (um 280) 
hat gesagt, R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Wer sich in der Trauer um einen 
Gelehrten lfissig erweist, der lebt nicht lange. || MQ 25* 8. in Anm. c. 

e. pcAZ 1, 39°, 49 Bar; Wenn in einer Stadt Gojim u. Israeliten sind . . ., so be- 
sucht man die Kranken der Gojim u. die Kranken der Israeliten, tritetet man die 
Trauernden der Gojim u. die Trauernden der Israeliten, begrfibt man die Toten der 
Gojim u. die Toten der Israeliten . . . um des Friedens willen. 

/. S e mach 1 §9: Wegen Sklaven u. Sklavinnen nimmt man keine Trostungen 
■pamar (Beileidsbezeigungen) an. j| B e rakh 2, 7: Als sein (des Rabban GamliGl, um 90) 
Sklave T°bi gestorben war, nahm er seinetwegen Trostungen an. Man sagte ihm: 
Hast du uns nicht gelehrt, daft man wegen Sklaven nicht Trostungen annimmt? Er 
sprach zu ihnen: Mein Sklave T e bi war nicht wie alle ttbrigen Sklaven, er war fromm 
(tQchtig). || B e rakh 16 b Bar: Wegen Sklaven u. Sklavinnen stellt man sich nicht in 
einer Reihe auf, auch spricht man ihretwegen nicht die Birkath Abelim u. die TrS- 
stungen der Trauernden. Es geschah, daft eine Sklavin des R. Eli'ezer (um 90) starb; 
es kamen seine SchQler, um ihn zu trosten. Als er sie sah, stieg er zum Soller empor 
(um sich ihnen zu entziehen), u. sie stiegen hinter ihm her empor. Er ging in den 
Vorsaal, sie gingen hinter ihm her hinein; er ging in den Speisesaal, sie gingen hinter 
ihm her hinein. Er sprach zu ihnen: Ich glaubte, daft ihr durch Laues wtirdet ver- 
brannt werden, nun aber werdet ihr nicht einmal durch Allerheiftestes verbrannt (ihr 
versteht weder Jei9e noch deutliche Andeutungen)! Habe ich euch nicht also gelehrt: 
Wegen Sklaven u. Sklavinnen stellt man sich nicht in einer Reihe auf, auch spricht man 
ihretwegen nicht die Birkath Abelim, auch nicht die TrSstungen der Trauernden? 
Vielmehr was sagt man ihretwegen? Wie man zu eiuem Menschen wegen seines 
Ochsen u. wegen seines Esels, welche starben, sagt: ,Gott oip^n ersetze dir deinen 
38 • 
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Verlust!*, so sagt man zu ihm wegen seines Sklaven u. wegen seiner Sklavin: „Gott 
ersetze dir deinen Verlust!* (Sklaven kommen nur als Vermogensstticke, nicht als 
Menschen in Betracbt.) — Dasselbe pB e rakh 2, 5 b , 59; S e mach 1 § 10 f. 

g. Die gesamte Trauerzeit um einen naben Anverwandten betrog 12 Monate; doch 
war die Trauer in dieser Zeit mebrfach abgestuft. Der 1. bis 3. Tag geh5rte der 
strengsten Trauer; minder streng war die Trauer vom 4. bis 7. Tage, noch weniger 
streng vom 8. bis 30. Tag, am wenigsten streng die Restzeit bis zum Ablauf des 
Trauerjahres. MQ 27 b : Weinet nicht tiber einen Toten u. beklagt ihn nicht Jer 22, 10. 
•Weinet nicht tiber den Toten fiber Gebtihr u. beklagt ihn nicht tiber das Ma6 hinaus. 
Wie dies? Die (ersten) drei Tage zum Weinen, die (ersten) sieben Tage zum Beklagen 
u. die (ersten) dreifiig Tage zum Unterlassen der W&sches&uberung u. des Haar- 
abschneidens. Von da an u. weiter, hat Gott gesagt, sollt ihr nicht erbarmungsreicher 
gegen ihn (den Toten) sein, als ich es bin. || pMQ 8, 83 c , 17: R. Jochanan (f 279) hat 
gesagt: Die ganzen (ersten) sieben Tage ist das Schwert gezQckt (gegen die ganze 
Familie, in der der Todesfall stattgefunden hat); bis zu dreifiig Tagen hin schwankt 
es hin u. her; nach zw5lf Monaten kehrt es in seine Scheide zurtick (die Gefahr ftir 
die Familie ist beseitigt). Womit l&6t sich die Sache vergleichen? Mit einem Stein- 
gewtilbe: wankt ein Stein von ihuen, so wanken sie alle. R. Elcazar (um 270) hat 
gesagt: Wenn ein mfinnliches Kind (w&hrend des Trauerjahres) in jener Familie ge- 
boren wird, ist jene ganze Familie geheilt. — Dasselbe als Bar GnR 100 (64 b ). || 
MQ 27 b : R. Levi (um 300) hat gesagt: Ein Trauernder sehe sich die ersten drei Tage 
so an, als ob ein Schwert zwischen seinen beiden Htiften l&ge, vom dritten bis zum 
siebenten, als ob es ihm gegentiber in einem Winkel l&ge, von da an u. weiter, als 
ob es ihm gegen Qber auf der Strafie vortiberginge. — Als Trauerzeit im engeren Sinn, 
d. h. als Zeit, in der der Tote zu beweinen u. zu beklagen war, galten die sieben 
ersten Tage; daher die Sitte, in diesen sieben Tagen auch den Trauernden ein Wort 
des Trostes zu entbieten. MQ 20 a : Woher ftir die Trauer r^38 (die ersten) sieben 
Tage? Weil geschrieben stent: Und ich verkehre eure Feste zu Trauer Amos 8, 10. 
Wie das Fest (d. h. das Htittenfest) sieben Tage, so auch das Trauern sieben Tage. || 
Schab 152 a : Rab Chisda (f 309) hat gesagt: Die Seele eines Menschen trauert (nach 
dessen Tode) die ganzen (ersten) sieben Tage um ihn, wie es heifit: Und seine Seele 
trauert um ihn Hi 14, 22, u. weiter steht geschrieben: Und er veranstaltete ftir seinen 
Vater eine Trauer von sieben Tagen Gn 50, 10. — Ausftihrliche Schriftbeweise ftir 
die siebent&gige Trauer s. pMQ 3, 82 c , 30 u. GnR 100 (64 a ). || K e th 8 b : R. Jochanan 
(t 279) hat gesagt: Man spricht die Birkath Abelim (im Trauerhause gelegentlich der 
Trftstung der Trauernden) die ganzen (ersten) sieben Tage. — Die unverkttrzte Stelle 
s. in Anm. r in K L th 8 a . || pMQ 3, 82 b , 28: Am ersten Tag legt der Trauernde die 
T e phillin (Gebetsriemen) nicht an, am zweiten Tage legt er die T e phillin an; wenn 
aber neue Personen kommen (um ihr Beileid zu bezeigen), legt er sie die ganzen 
(ersten) sieben Tage (in denen das Trtisten tiblich ist) ab. Das sind Worte des 
R. Elifezer (um 90). R. J e hoschua< (um 90) sagte: Am ersten Tage u. am zweiten Tage 
legt er die T^hillin nicht an, am dritten legt er die T°phillin an; wenn neue Per- 
sonen kommen, legt er sie nicht ab. . . . R. Z c iira (um 300) hat gesagt, Mar cUqban 
(II., um 270) habe im Namen Sch e mu6ls (f 254) gesagt, — R. Z^cira hat gesagt, Rab 
Jirm e ja (b. Abba, um 250) habe im Namen Rabs (f 247) gesagt — : Die Halakha ist 
nach R. Elifezer beim Anlegen (dafi sie namlich am 2. Tage anzulegen sind) u. nach 
R. J e hoschua$ beim Ablegen (dafi man sie vor neuen Personen nicht ablegt). — Parallel- 
stelle pB e rakh 3, 5 d , 34. || MQ 23 a Bar: Der Trauernde geht in der ersten Woche 
nicht aus der Ttir seines Hauses. . . . R. J e huda (um 150) sagte: Man brauchte nicht 
zu sagen: „In der ersten Woche geht er nicht aus der Ttir seines Hauses*; denn 
9iehe, alle kommen (in diesen sieben ersten Tagen) in sein Haus, um ihn zu trDsten. 

h. MQ 27 a Bar: Von wann an sttirzt man die Lagerst&tten (Betten, Polster) um 
(zum Zeichen, dafi die h&usliche Trauer begonnen habe)? Sobald er (der Tote) aus 
der Ttir seines Hauses hinausgetragen ist. Das sind Worte des R. Elicezer (um 90). 
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R. J e hoschuac (urn 90) sagte: Sobald der Grabstein h)y das Grab verscblossen hat. — 
Diese Meinungsverschiedenheit auchK e th4 b . || Sanh47 b : Rab Aschi (f427) hat gesagt: 
Von wann an beginnt die Trauer p^ss? Vom Verschliefien des Grabes an mit dem 
L ffierzu s. bei Mt 27, 57 S. 1047^Anm. a u. b. 

k. M e g4, 3: ... Das Aufstehn u. Niedersitzen, das Sprechen des Segensspruches 
ilber die Trauernden n«h>zx r^z u. der TrSstungen der Tranernden o^aw -*in:n ge- 
schieht nur in Gegenwart von nicht weniger als zehn Personen. || TM e g 4, 14 (226): 
Das Aufstehn u. Niedersitzen geschieht nicht, wenn weniger als zehn Personen da 
sind. Das Aufstehn u. Niedersitzen geschieht nicht weniger als sieben Male. || M e g 23 b : 
Man fuhrt das Aufstehn u. Niedersitzen nicht aus bei weniger als zehn Personen. 
Da man dabei zu sagen hat: Stehet auf, ihr Geehrten, stehet auf! Setzet euch, ihr 
Geehrten, setzet euch! so ist es bei weniger als zehn Personen nicht ublich. || pM e g 4, 
75* 62: .Aufstehn u. Niedersitzen* (in M e g 4, 3; damit ist gemeint:) Stehet auf, ihr 
Geehrten! Setzet euch, ihr Geehrten! siebenmal. || BB 100 b Bar: Man macht fur einen 
Toten nicht weniger als ein siebenmaliges Aufstehn u. Niedersitzen entsprechend dem : 
,0 Eitelkeit der Eitelkeiten, spricht Qoheleth, o Eitelkeit der Eitelkeiten! Alles ist 
eitel* Qoh 1, 2. (Das siebenmalige ian kommt dadurch heraus, dafi der Plural n*ian 
als zwei hzrt gez&hlt wird.) Rab Acha b. Raba (f 419) sagte zu Rab Aschi (f 427): 
Wie macht man es? Er antwortete ihm: Wie es in einer Bar gelehrt worden ist: 
R. J°huda (um 150) hat gesagt: In Judfta hat man in frQherer Zeit nicht weniger als 
ein siebenmaliges Aufstehn u. Niedersitzen fur einen Toten gemacht, wie: Stehet auf, 
ihr Geehrten, stehet auf! Setzet euch, ihr Geehrten, setzet euch! Man sagte zu ihm: 
In diesem Falle h&tte es erlaubt sein sollen, auch an einem Sabbat also zu tun (wenn 
das Begr&bnis selbst noch in der Dftmmerung des Freitags beendet worden war). Die 
Schwester des Rammi b. Papa war mit Rab >Ivja (um 320) verheiratet. Als sie starb, 
veranstaltete er fur sie das Aufstehn u. Niedersitzen. Rab Joseph (t 333) sagte: Er 
hat in zwei Sttlcken geirrt; er hat geirrt insofern, als man es (das Aufstehen u. 
Niedersitzen) nur mit den Verwandten macht, wfthrend er es auch mit den Fern- 
stehenden ausfuhrte; er hat weiter geirrt insofern, als man es nur am ersten Tage 
(wenn der Tote noch am Sterbetage bestattet wird) macht, w&hrend er es am zweiten 
Tage ausfuhrte. Abaje (f 338/39) hat gesagt: Auch darin hat er geirrt, dafi man es 
nur bei der Begrabnisstfltte macht, w&hrend er es in der Stadt ausfiihrte. Raba (f 352) 
hat gesagt: Auch darin hat er geirrt, dafi man es nur in einem Ort macht, in welchem 
es Ublich ist, w&hrend es dort nicht ublich war. Man wandte ein: Man sagte zu ihm 
(dem R. J°huda, 8. oben): In diesem Falle h&tte es erlaubt sein sollen auch an einem 
Sabbat also zu tun! Wenn du nun sagst: „Bei der Begr&bnisst&tte" u. v am ersten 
Tage*, was soil denn die Begr&bnisst&tte an einem Sabbat (da ja am Sabbat keine 
Begr&bnisse stattfinden)? Es handelt sich um eine Stadt, die in der n&chsten N&he 
der Begr&bnisst&tte liegt, wenn man ihn (den Toten) in der D&mmerung (also noch 
am Freitag) hinausgeschafft hat (dann dart das Aufstehn u. Niedersitzen auch am 
Sabbat geschehn). || TP e s 2, 14 (159): An einem Orte, wo man das Aufstehn u. Nieder- 
sitzen auszufuhren pflegt, fUhrt man es aus; an einem Orte, wo man es nicht aus- 
zufQhren pflegt, fuhrt man es nicht aus. — Nach BB 100 b (s. oben) soli das Aufstehn 
u. Niedersitzen an die Eitelkeit des menschlichen Lebens gemahnen. Doch erw&hnt 
Raschi zur genannten Stelle auch noch eine andre Deutung, die er allerdings ablehnt, 
n&mlich da& das Aufstehn u. Niedersitzen die Vertreibung der D&monen bezwecke, 
die die vom Grabe Heimkebrenden begleiteten. Ubrigens bemerkt Raschi zu M e g 4, 3 
(M°g23 b ) abweichend, dafi das Aufstehn u. Niedersitzen bereits vor der Beisetzung 
des Toten erfolgt sei; er sagt: Wenn man den Toten trug, um ihn zu begraben, safi 
man siebenmal nieder, um den Toten zu beweinen, u. wer ihn beklagen wollte, be- 
klagte ihn. 

/. BB 6, 7: Der Zugangsweg zum Grabe hat kein (ihn einschr&nkendes) Mafi (das 
Trauergefolge darf gegebenenfalls auch Qber bestellten Acker gehn, Bertinoro). Der 
Standort (Standplatz d. h. der Platz, auf dem man sich in Reihen aufstellt) hat, 
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wie die Richter von Sepphoris gesagt haben, die Grofie eines Feldes von 4 Qab Aus- 
saat (51 Ellen u. 2 Handbreiten breit u. 51 Ellen lang, Bertinoro; dagegen Raschi: 
33 Ellen u. 2 Handbreiten breit u. 50 Ellen lang, oder: 40 Ellen u. 4 Handbreiten u. 
3 Fingerbreiten u. ein wenig mehr im Geviert). — Dafi der Aufstellungsplatz der 
Reihen in der Nahe des Grabes gelegen hat, ist aus der Bar BB 100 b zu ent- 
nehmen, s. die Stelle bei II, F Nr. 2 S. 585 Anm. n. 

m. Sanh 19 a Bar: In friiherer Zeit haben die Leidtragenden (in einer Reihe) ge- 
standen u. alles Volk ging (an ihnen) vorilber (ein Trostwort sprechend). Es waren 
aber zwei Familien in Jerusalem, die aufeinander eifersiichtig waren. Die eine sprach : 
„Ich gehe zuerst vorttber", u. die andre sprach: „Ich gehe zuerst vorQber". Da ver- 
ordnete man, dafi das Volk (in Reihen) stehen u. die Leidtragenden (an ihnen) vor- 
iibergehen sollten. Rammi b. Abba (urn 270) hat gesagt: R. Jose (b. Chalaphta, 
um 150) brachte die Sache in Sepphoris wieder auf ihren frtiheren Stand zuriick, dafi 
die Leidtragenden standen, wfihrend alles Volk (an ihnen) voriiberging. — Anders in 
pSanh 2, 20 a , 51: R. Chanina (um 225) hat gesagt: In friiherer Zeit hat das Gefolge 
(in Reihen) gestanden u. die Leidtragenden gingen (an ihnen) vorilber. Als sich aber 
die Streitigkeiten in Sepphoris mehrten, verordnete R.Jose (um 150), dafi das Gefolge 
voriibergehen u. die Leidtragenden stehen sollten. R. Sch°mu6l aus Sophaphta hat ge- 
sagt: Die Dinge sind zu ihrem friiheren Stand zurQckgekehrt (die Leidtragenden gehen 
an den Reihen vorfiber). — Eine Parallele s. pB e rakh 3, 6 b , 36. || Sanh 2, 1: Wenn 
er (der Hohepriester) andre trflstet, so ist es Sitte, dafi das ganze Volk (= Gefolge) 
einer nach dem andren (an den Leidtragenden) vortibergeht; aber ihn nimmt der 
Stellvertreter (= sonst -pc, ,Tempelhauptmann") in die Mitte zwischen 

sich u. dem Volk. Und wenn er von andren getritetet wird, sagt das ganze Volk zu 
ihm: Wir seien deine Stihne! Und er sagt zu ihnen: M5get ihr vom Himmel gesegnet 
sein! — TSanh 4, 1 (420): Steht er (der Hohepriester) in der Reihe (als Leidtragender, 
also um getrostet zu werden), so befindet sich der Stellvertreter ^ zu seiner Rechten 
u. der Vorsteher der diensttuenden Priesterschaft zu seiner Linken, u. alles Volk sagt 
zu ihm: Wir seien deine Siihne! Und er sagt zu ihnen: M5get ihr vom Himmel ge- 
segnet sein! Steht er in der Reihe, um andre zu trtfsten, so befindet sich der Stell- 
vertreter *po u. der (Hohe-)Priester, der von seiner Htfhe zuriick getreten ist (der vor- 
ubergehend das hohepriesterliche Amt verwaltet hat) zu seiner Rechten u. der Leid- 
tragende zu seiner Linken. — Sanh 19 a Bar: Wenn der Hohepriester an der Reihe 
voriibergeht, um andre zu tr5sten, so befindet sich der Stellvertreter u. der 
zuruckgetretene Gesalbte zu seiner Rechten u. der Vorsteher der diensttuenden Priester- 
abteiiung u. die Leidtragenden u. alles Volk zu seiner Linken. Wenn er aber in der 
Reihe steht u. von andren getrostet wird, so befindet sich der Stellvertreter ■pc zu 
seiner Rechten u. der Vorsteher der diensttuenden Priesterschaft u. alles Volk zu 
seiner Linken; aber der zuriickgetretene Gesalbte kommt nicht zu ihm. Aus welchem 
Grunde? (Der Hohepriester) konnte sich in seinem Innern unangenehm beriihrt fiihlen; 
er konnte denken: Jener freut sich tiber mich (u. mein Leid). Rab Papa (f 376) hat 
gesagt: Aus dieser Baraitha entnehme ich dreierlei. Ich entnehme dnraus: der "po u. 
der r!3?,?2»r (oben in Sanh 2, 1) ist ein u. derselbe. Ferner entnehme ich daraus: die 
Leidtragenden stehen (in der Reihe) u. alles Volk gebt (an ihnen) voriiber. Und 
endlich entnehme ich daraus: die Leidtragenden stehen zur Linken der Trostenden 
(wenn diese an jenen voriibergehen). — Sanh 19 a : Es wurde die Frage aufgeworfen: 
Wenn der Hohepriester andre trostet, wie sagt er zu ihnen? Komm u. hore: Und er 
sagt: Moget ihr getrostet sein vsnarr! Wie ist das gemeint? Wenn man sagen wollte: 
Wenn andre ihn trosten, sage er zu ihnen: „ Moget ihr getrostet werden* i^mnr! 
dann wurde er ihnen ja ein boses Omen zurufen (als ob sie selbst bald Leidtragende 
sein wtirden). Vielmehr wenn er andre trostet, sagt er zu ihnen: Moget ihr getrostet 
sein! — Raschi bemerkt zu MQ 24 b , 2, dafi der einzelne dem Leidtragenden zurufe: 
Mtfgest du getrostet sein =n:rr! — Zur Aufstellung des Trauergefolges in Reihen 
s. audi Anm. «, o u. q. 
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n. M e g 4, 3 s. in Anm. o. — pSanh 6, 23 d , 52 Bar: Beim Einsammeln der Toten- 
gebeine 1 spricbt man nicht . . . den Segensspruch liber die Leidtragenden d^-k rs^a 
u. auch nicht die Trostungen der Trauernden n^atc -fcinsr. Die o^as rs^a ist das, 
was man an der St&tte der Zusammenkunft rcsan r m 2 (bier = Trauerhaus) 2 sagt, u. 
dv?3k "ttinar das, was man in der Reihe sagt. — Dasselbe pP e s 8, 36 b , 27. || MQ 3, 7: 
An einem Zwischenfeiertag spricht man nicht den Segensspruch fiber die Trauernden; 
wohl aber steht man in der Reihe u. spricht die Trostungen (= orsaic ^inan), 
u. dann entlafit man die Menge (draufien vor der Stadt). — Selbstverst&ndlich konnten 
nattirlich auch die Trostworte, die w&hrend der ersten sieben Tage im Trauerhaus 
gespendet wurden, D"^a« m wmr genannt werden. 

O. Sanh 19 a : R. M e nasja b. SAvath hat gesagt: Ich habe den R. Joschijja den Alteren 
(um 140) auf dem Begrfibnisplatz von Hucal gefragt, u. er hat mir gesagt: Eine Reihe 
rrntD wird nicht bei weniger als zehn Personen gebildet u. die Trauernden geh5ren 
nicht zu der Zahl (werden nicht mitgezfihlt), mogen die Trauernden (in der Reihe) 
stehn, w&hrend alles ubrige Volk an ihnen voriibergeht, oder mogen die Trauernden 
vorQbergehn, w&hrend alles ubrige Volk (in Reihen) steht. || M°g 4, 3 : Man spricht 
die Birkath Abelim u. die Tanchume Abelim nur in Gegenwart von mindestens zehn 
Personen. 

p. MQ 3, 7 s. in Anm. n. 

q. pB e rakh 8, 6 b , 19 Bar: Man trSgt einen Toten nicht dicht um die Zeit der Sch e ma$- 
Rezitation binaus, sondern gegebenenfalls eine Stunde fruher oder eine Stunde sp&ter, 
damit man (rechtzeitig) das Sch e ma£ rezitiere u. bete. || B e rakh 19 a Bar: Man trftgt 
einen Toten nicht dicht um die Zeit der Sch c ma< c -Rezitation hinaus; wenn man aber 
damit begonnen hat, so unterbricht man es nicht. Wirklich? Aber den Rab Joseph 
(t 333) hat man dicht um die Zeit der Sch e mac-Rezitation hinausgetragen ! Bei einem 
angesehenen Mann ist es etwas andres. || B e rakh 3, 2 : Hat man den Toten begraben 
u. kehrt man zurttck, so soil man, falls man (die Sch e ma<-Rezitation) anfangen u. be- 
enden kann, bevor man bis zur Reihe (der Tr5stenden) gelangt, anfangen; wenn aber 
nicht, so soil man nicht anfangen. Von denen, die in der Reihe stehen, sind die, 
welche nach innen zu (d. h. im 1. Gliede bei mehrgliedrigen Reihen) sind, (von der 
Sch e mac-Rezitation) frei, die nach aufien zu sind (etwa im 2. oder 3. Gliede), sind 
dazu verpflichtet. || TB e rakh 2, 11 (4): Hat man den Toten begraben u. in der Reihe 
Aufstellung genommen, so ist die innere Reihe, die die Personen (Leidtragenden) sieht, 
(vom Sch e mac) frei; die aber die Personen nicht sieht, ist dazu verpflichtet. R. J e huda 
(um 150) sagte: Wenn dort nur eine Reihe ist, sind die ehrenhalber Dastehenden 
verpflichtet, die des Leidtragenden wegen Dastehenden frei. — Parallelen: B e rakh 
19 b , 1; pB e rakh 3, 6 b , 30; pSanh 2, 20 a , 46. 

r. MQ 25 a Bar: Wenn ein Gelehrter stirbt, so sind (in bezug auf die Trauer um 
ihn) alle seine Verwandten. Alle sind seine Verwandten, meinst du? Vielmehr alle 
sind wie seine Verwandten: alle zerreifien um seinetwillen ihre Kleider, alle ent- 
bldfien um seinetwillen ihre Schulter u. alle reichen um seinetwillen auf dem 
freien Platz (einander) das Trauermahl. — Dasselbe Schab 105 b . Hier bemerkt Raschi: 
Man pflegte den Leidtragenden auf einem freien Platz das Trauermahl als erstes Mahl 
darzureichen, weil ein Leidtragender nicht von dem Seinigen essen darf. || Zu den 
Worten in M e g 4, 3: Man spricht den Segensspruch ttber die Leidtragenden, Birkath 
Abelim, nur in Gegenwart von mindestens zehn Personen, wird M e g 23 b , 23 gefragt: 
Was ist die Birkath Abelim? (Antwort:) Die nar:^ r»-a , der Segensspruch auf dem 
freien Platz" (gelegentlich des Trauermahls). Denn R. Jicchaq (um 300) hat gesagt, 

1 Wenn eine Leiche in den Nischen eines Felsengrabes beigesetzt war, wurden 
nach Verlauf von etwa zwSlf Monaten, nachdem die Verwesung beendet war, die 
Gebeine gcsammelt, herausgenommen u. in einem Ossuarium anderweit unter gewissen 
Trauerriten bestattet. Zu diesen Riten geh5rte nicht, wie die obige Stelle zeigt, das 
Sprechen der Birkath Abelim u. der Trostungen zwischen den Reihen. 

2 Hierzu s. LvR 23 (121 d ) in Anm. aa. 
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R. Jochanan (f 279) habe gesagt: Die Birkath Abelim (wird gesprochen) bei An- 
wesenheit von zehn Personen u. die Leidtragenden gehdren nicht mit zu dieser Zabl; 
der Segensspruch ttber die Brautpaare bei Anweaenheit von zehn Personen u. die 
Brautpaare geh5ren mit zu dieser Zahl. || K e th 8 a : R. Jicchaq hat gesagt, R. Jochanan 
habe gesagt: Die Brautpaare geh5ren mit zur (Zehn-)Zahl, aber die Leidtragenden 
geh5ren nicht mit zur (Zehn-)Zahl. Man wandte ein: Aber in einer Bar ist doch ge- 
lehrt word en: Und die Leidtragenden geh5ren mit in die Zahl! Entsprechend dieser 
Baraitha ist es beim Tischdankgebet (mit welchem die Birkath Abelim nach Be- 
endigung des hfiuslichen Trauermahles verbunden wird); entsprechend dem, was 
R. Jochanan gesagt hat, ist es bei der Reihe (u. ihren Trostworten an die Leidtragenden). 
Aber in bezug auf das, was R. Jicchaq gesagt hat, namlich dafi R. Jochanan gesagt 
habe: Man spricht den Segensspruch (iber die Brautpaare in Gegenwart von zehn 
Personen, u. die Brautpaare geh5ren mit in die Zahl, u. den Segensspruch fiber die 
Leidtragenden in Gegenwart von zehn Personen, u. die Leidtragenden gehttren nicht 
rait in die Zabl — gibt es denn (tiberhaupt) einen Segensspruch in der Reihe? Viel- 
mehr was R. Jochanan gesagt hat, bezieht sich auf den freien Platz (auf dem das 
Trauermahl gereicht u. zum Schlufi der Segensspruch fiber die Leidtragenden ge- 
sprochen wird). Aber in bezug auf das, was R. Jicchaq gesagt hat, n&mlich dafi 
R. Jochanan gesagt habe: Man spricht den Segensspruch iiber die Brautpaare in Gegen- 
wart von zehn Personen die ganzen sieben (Hochzeits-)Tage, u. die Brautpaare ge- 
hOren mit in die Zahl, u. den Segensspruch (lber die Leidtragenden in Gegenwart von 
zehn Personen die ganzen sieben (Trauer-)Tage, u. die Leidtragenden gehdren nicht 
mit in die Zahl — gibt es denn den Segensspruch auf dem freien Platz nam rs-u die 
ganzen sieben (Trauer-)Tage? Er findet sich, wenn immer neue Personen (im Trauer- 
haus) erscheinen (wfthrend der sieben ersten Trauertage, um den Leidtragenden ein 
Trostwort zu entbieten). 

5. GnR49(31 a ): Ich habe ihn erkoren, dafi er seinen Eindern anbefehle, dafi sie 
. . . Barmherzigkeit . . . tlben Gn 18, 19. R. Judan (um 350) hat im Namen des R. Alexan- 
drai (um 270) gesagt: Damit ist das Trauermahl gemeint. Die Rabbinen sagten: 
Das Besuchen der Kranken. (Beide Liebeswerke werden auf Abraham zurQckgefQhrt.) || 
MQ 27 b : Rab J e huda (f 299) hat gesagt, Rab (f 247) habe gesagt: Dem Leidtragenden 
ist am ersten Tage (der Trauer) verboten, Brot von dem Seinigen zu essen, weil der 
Allbarmherzige zu EzechiSl gesagt hat: Brot der Leute sollst du nicht essen Ez 24, 17 
(darin liegt, dafi „Brot der Leute" in normalen Zeiten die Nahrung der Leidtragenden 
am ersten Tage bildete). 

t. pB*rakh 3, 6 ft , 20: Ala R. Asi (so*, um 300) entschlafen war, nahm sich R. Chijja 
b. Abba seiner Trauernden an u. speiste sie (beim Trauermahl) mit Fleisch u. reichte 
ihnen Wein zum Trinken. Als R. Chijja b. Abba entschlafen war, nahm sich R. Sch e mu6l 
b. Jicchaq seiner Trauernden an u. speiste sie mit Fleisch u. reichte ihnen Wein zum 
Trinken. Als R. Sch e mu6l b. Jicchaq entschlafen war, nahm sich R. Z'cira seiner 
Trauernden an u. speiste sie mit Linsen, um damit zu sagen, was Sitte sei. R. Z e cira 
verordnete vor seinem Tode u. sprach: Ihr sollt an jenem Tage (= an meinem Todes- 
tage) keine Speise zu euch nehmen; den Tag darauf aber (das wilrde der Begr&bnis- 
tag gewesen sein) nehmet Trauermahlzeiten an. (So nach dem Text bei Levy 3, 247 b .) || 
BB 16 b : Esau kam vom Felde heim u. war mttde Gn 25, 29. In einer Bar ist gelehrt 
worden: An jenem Tage war unser Vater Abraham verschieden, u. unser Vater Jakob 
bereitete ein Linsengericht (als Trauerspeise), um seinen Vater Isaak zu trSsten. Im 
Abendlande (= Palfistina) sagte man im Namen des Rabbah b. Mari (um 320): Wie 
eine Linse keinen Mund hat (damit ist der bei der Linse wenig hervortretende Keim- 
spalt gemeint), so hat auch der Trauernde keinen Mund (er soil nicht reden, sondern 
sitzen u. schweigen, unter Gottes gerechte Hand sich beugend, vgl. B e rakh 19 a , 35). 
Oder wie die Linse dahinrollt, so rollt auch die Trauer umher bei denen, die in die 
Welt kommen. || TanchB p-hv.p § 3 (63 a ): Esau sprach zu Jakob: Was macbst du da? 
Er antwortete: Weiftt du nicht, dafi unser Grofivater Abraham gestorben ist? u. ich 
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richte Speisen zu. Dann ging er, um das Trauermahl zu halten. Esau sprach zu ihm: 
Freunde u. Feinde (Got£es) sterben gleicherweise: Abraham ist gestorben u. Nimrod 
ist gestorben, was soil mir die Erstgeburt! Was war es mit dem Linsengericht? 
FrQher bracbte man Linsen in ein Trauerhaus, ebenso Linsen in ein Hochzeits- 
haus. || GnR 63 (40 b ): Jakob gab dem Esau Brot u. ein Gericht Linsen Gn 25, 34. 
Gleichwie die Linse gestaltet ist wie ein Rad, so ist auch die Welt wie ein Rad ge- 
staltet; wie die Linse keinen Mund hat, so darf der Trau erode nicht reden; wie die 
Linse mit Trauer u. mit Freude (beim Hochzeitsmahl) verbunden ist, so war Trauer, 
als unser Vater Abraham starb, u. Freude, daft Jakob das Erstgeburtsrecht erhielt. 1! 
Pirqe RE1 35 (I8 d ): R. Elicezer (um 90; doch sind die Autorenangaben in Pirqe RE1 
so gut wie wertlos) sagte: Die Linsen sind eine Speise der TrQbsal u. der Trauer. 
Wisse, als Abel erschlagen wurde, haben seine Eltern wegen der Trauer um ihn ein 
Linsengericht gegessen in Trauer u. in TrQbsal, u. als Haran in >Ur KaSdim (oder: 
im Feuerofen der Chald&er) verbrannt wurde, haben seine Erzeuger wegen der Trauer 
um ihn ein Linsengericht gegessen in Trauer u. TrQbsal, u. Jakob hat ein Linsen- 
gericht in Trauer n. TrQbsal gegessen, weil die Herrschaft u. die Gewalt u. das Erst- 
geburtsrecht dem Esau gehSrte; u. an jenem Tage starb unser Vater Abraham, unser 
Ahnherr, u. die Israeliten essen ein Linsengericht in Trauer u.- TrQbsal wegen der 
Trauer um das Heiligtum u. wegen des Exils der Israeliten. Hieraus lernst du, daft 
die Nachkommen Esaus (= Rom) nicht eher fallen werden, als bis der ttberrest 
von Jakob kommen u. den Nachkommen Esaus ein Linsengericht reichen wird in 
Trauer u. TrQbsal; dann wird er (der Oberrest von Jakob) ihnen abnehmen Gewalt 
u. Herrschaft u. Erstgeburtsrecht, die Jakob von ihm (Esau) durch einen Schwur 
erlangt hat, s. Gn 25, 33. || Leq Tob zu Gn 25, 29 (1, 61 b ): Warum hat unser Vater 
Jakob an jenem Tag Linsen gekocht? Unsre Lehrer — ihr Ged&chtnis sei zum Segen — 
haben gesagt: An jenem Tage ging unser Vater Abraham zur Ewigkeit ein; da 
ging Jakob bin, um Linsen zu kochen, etwas, womit man die Trauernden trttstet. 
Unsre Lehrer — ihr Ged&chtnis sei zum Segen — haben gesagt: Warum tr5stet 
man die Trauernden mit Eiern ? Weil, wie das Ei keinen Mund hat, da es rund ist, 
so es auch dem Trauernden verboten ist, viele Worte zu machen, wie es heiftt: Da 
schwieg Ahron Lv 10, 3. Ferner heiftt es: Sitze einsam u. schweige KL 3, 28. Und 
wie das Ei sich fortwftlzt, so ist der Tod ein Rad in der Welt: ein Geschlecht geht 
u. ein Geschlecht kommt. Anfiinglich hatte man mit Linsen getr5stet, weil die Linsen 
keinen Mund haben wie die Kichererbsen u. die Bohnen u. sonstige HQlsenfrQchte, 
u. ferner weil sie (die Linse) rund ist u. fortrollt. — Aus dem oben gebrachten Zitat 
pB e rakh 3, 6 a , 20 kann man entnehmen, daft die Sitte, ein Linsengericht beim Trauer- 
mahl zu reichen, bereits zur Zeit des R. Z e <ira, also um 300, wankend geworden war. — 
Zum Linsengericht s. weiter P e siqR 12 (47 b ) u. Targ Jerusch I Gn 25, 29. || S e mach 14 
u. TBB 6, 13 s. in Abschnitt III. 

a. MQ 3, 7: Man schickt (die Speisen zum Trauermahl) in das Trauerhaus nicht 
auf einem Tablett oder in einer SchQssel oder in einem Rohrkorb, sondern in einem 
Weidenkorb. — MQ 27 a Bar: In frQherer Zeit sandten die Reichen ins Trauerhaus 
in silbernen u. goldenen Schalen u. die Armen in Kftrben aus abgeschfilten Weiden- 
ruten, wodurch die Armen sich beschftmt fQhlten. Da verordnete man, daft alle in 
Kftrben aus abgeschttlten Weidenruten Qberbringen sollten um der Ehre der Armen 
willen. Bar: In frQherer Zeit lieften die Reichen in einem Trauerhaus aus weiften 
Gl&sern trinken (d. h. sie Qbersandten die Getr&nke in kostbaren Geffifien aus weiftem 
Eristallglas) u. die Armen aus farbigen Gl&sern (die billig waren), wodurch die Armen 
sich besch&mt fQhlten. Da verordnete man, daft alle aus farbigen Gl&sern sollten 
trinken lassen um der Ehre der Armen willen. || TBB 6, 13 (406) 8. in Abschnitt III. 

V. MQ 28 b , 32 : R. Abbahu (um 300) hat gesagt: Woher in bezug auf den Trauernden, 
daft er obenan zu Tische liegt? Weil es heiftt: Gern nahm ich den Weg zu ihnen 
u. safi obenan u. thronte wie ein Konig in der Heerschar, wie Trauernde, wenn ein 
solcher getrSstet wird (so der Midr Hi 29, 25, indem Drr: 1 ; passivisch gedeutet wird 
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= tsrrr). cnr geht ja auf andre (nicht auf den Trauernden, so da6 Hi 29, 25 besagt: 
fl wie einer, der Trauernde trSstet", dann wQrde aber nichf der Trauernde, sondern 
der Trostende obenan zu sitzen haben). Rab Nachman b. Jicchaq (t 356) hat gesagt: 
on3"* steht geschrieben (u. das kann als onr im Sinne des R. Abbahu gelesen werden). 
Mar Zutra (I., um 300; II., f 417) hat gesagt: Von hier (ist der Beweis zu er- 
bringen): D*n-ro m^* ->oi „hinschwinden wird der L&rm der Gelagerten* Am 6, 7, 
d. h. der Leidtragende m^a wird zum FQrsten (Haupt, Ersten nr) der Gelagerten. — 
Parallelstelle: K l th 69 b . 

W. MQ 27 a Bar s. oben in Anm. h. || MQ 15 ab : Der Trauernde ist zum UmstQrzen 
das Lagers (Bettes, Speisepolsters) verpflichtet; denn Bar Qappara (um 220) hat ge- 
lehrt: Mein Ebenbild, spricht Gott, habe ich in sie gelegt u. infolge ihrer Siinde habe 
ich es verwandelt (durch den Tod entstellt); darum stQrzen sie seinetwegen ihre 
Lagerst&tten um. || pB e rakh 8, 6 a , 1 : Woher (ist der Schriftbeweis zu erbringen) in 
bezug auf das Dmsttirzen des Lagers? R. Q e rispa (um 300) hat im Namen des 
R. Jochanan (f 279) gesagt: Sie safien mit ihm zur Erde -psi Hi 2, 13; ,auf der 
Erde" "pun h? steht hier nicht geschrieben, sondern sie safien mit ihm „zur Erde", 
auf etwas, was der Erde nahe war (d. h. auf umgestQrzten Polstern). Von hier (ist 
erwiesen), dafi man auf umgestUrzten Lagern (Betten) zu schlafen pflegt. Bar Qappara 
(um 220) hat gesagt: Ein sch5nes Ebenbild (sagt Gott) hatte ich in deinem Haus, u. du 
hast mich (durch deine Stinden) veranlafit, es zu stiirzen (durch den Tod hinweg- 
zunehmen); auch du stttrze dein Lager um! Andre bringen die Erkl&rung bei (haben 
dies so ausgedruckt) : Es soil der Vermittler (= Bett als St&tte der Erzeugung) um- 
gestuxzt werden (so nach der Lesart bei Levy 2, 376 b ). R. Jona u. R.Jose (beide 
um 350), beide im Namen des R. Laqisch (um 250). Der eine hat gesagt: Warum 
schlaft er (der Leidtragende) auf einem umgestQrzten Bett? Wenn er in der Nacht 
erwacht, soli er daran erinnert werden, dafi er ein Trauernder ist. Dnd der andre 
hat gesagt: Infolgedessen, dafi er auf einem umgestQrzten Bett schl&ft, wacht er in 
der Nacht auf u. wird daran erinnert, dafi er ein Trauernder ist. — Dasselbe pMQ 8, 
83 a , 16. || MQ 27 » Bar: Wer seine Lagerstfitte (Bett) umstQrzt, stQrzt nicht blofi seine 
Lagerst&tte (Bett) um, sondern er stQrzt alle Lagerstfttten um, die er in seinem Hause 
hat (also auch Speisepolster) ; auch wenn er zehn Lagerst&tten in zehn Rftumen hat, 
stQrzt er sie alio um . . . Wenn aber eine Lagerstatte fQr Geratschaften bestimmt 
ist, so braucht er sie nicht umzustQrzen. — Dafi der Leidtragende auch beim Trauer- 
mahl auf einem umgestQrzten Speisepolster zu liegen hatte, folgt aus MQ 3, 7, s. die 
Stelle in Anm. y. 

X. Sanh 2, 1 : Wenn man dem Hohenpriester das Trauermahl reicht, liegt alles 
Volk auf der Erde; er aber sitzt auf einer Bank. — Das. 2, 3: Wenn man dem K5nig 
das Trauermahl reicht, liegt alles Volk auf der Erde ; er aber liegt auf einem Divan 
zu Tisch. — Die Stelle wird zitiert MQ 27 a , 15. 

y. MQ 3, 7: (An den Zwischenfeiertagen des Passah- u. LaubhQttenfestes) darf 
niemand aufier den n&chsten Verwandten des Verstorbenen die Kleider zerreifien, die 
Schulter entblofien u. das Trauermahl halten, u. zwar darf man das Trauermahl nur 
auf einem aufgerichteten (nicht umgestQrzten) Polster halten. 

2. K e th 8 b , 38: ^Ulla (um 280) hat gesagt, man sagt auch, in einer Bar sei gelehrt 
worden: Zehn Becher (Wein) haben die Gelehrten im Trauerhaus angeordnet: drei 
vor dem Essen, um die Eingeweide zu Sffnen; drei w&hrend des Essens, um die Speise 
in den Eingeweiden zu erweichen, u. vier nach dem Essen; davon einer entsprechend 
der Benediktion: „Der speist* (= 1. Bened. des Tischdankgebetes) u. einer entsprechend 
dem Segensspruch Qber das Land (Israel, = 2. Bened. des Tischgebetes) u. einer 
entsprechend der Benediktion: „ Der Jerusalem baut" (= 3. Bened. des Tischgebetes) 
u. einer entsprechend der Benediktion: „Der Gute u. Gutes Erweisende" (= 4. Bened. 
des Tischgebetes). 1 Man fQgte noch vier (Becher) hinzu, einen zu Ehren der stfidtischen 
■ — — — » 

1 Ober diese vier Benediktionen s. im 24. Exkurs: Ein altjQdisches Gastraahl. 
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Aufseher, einen zu Ehren der Almosenpfleger, einen zu Ehren des Heiligtums (dafi 
es bald erbaut werde) u. einen zu Ehren des Rabban Gamliel (urn 90). Da fing man 
an zu trinken, bis man trunken war. Man fQhrte die Sache auf ihren fr&heren Stand 
zurfick. Wie verbalt es sich mit Rabban Gamliel? In einer Bar ist gelehrt worden: 
In frflherer Zeit war das Bestatten des Toten fiir seine Anverwandten weit schwerer 
als sein Ableben, so sehr, dafi sie ibn (der Kosten wegen) liegen liefien u. sich davon- 
machten, bis Rabban GamliSl kam u. Einfachheit bei sich selbst (bei seiner eigenen 
Bestattung) einfiihrte, u. man trug ihn in linnenen Gewfindern hinaus, u. alles Volk 
folgte ihm (seinem Vorbild), (die Toten) in linnenen Gewfindern hinauszutragen. Rab 
Papa (f 376) hat gesagt: Und jetzt ist es allgemeine Sitte selbst in Gewfindern von 
Hanf. — Die stark abweichende Parailele pB e rakh3, 6 a , 28, mit der S e mach 14 gegen 
Ende iibereinstimmt, s. im 7. Exkurs S. 146 Anm. f. 

aa. Der Wortlaut der Birkath Abelim hat um das Jahr 300 jedenfalls schon fest- 
gestanden. Das zeigt LvR 23 (121 d ): R. Chanan von Sepphoris (um 300) hat die 
Stelle (HL 2, 2) auf die Liebeswerke gedeutet. Nach allgemeinem Brauch versammeln 
sich zehn Menschen im Trauerhaus, 1 u. keiner von ihnen kann seinen Mund auftun 
u. den Segensspruch fiber die Leidtragenden sprechen ; aber einer von ihnen tut den 
Mund auf u. spricht den Segensspruch; der gleicht einer Lilie unter den Dornen 
HL 2, 2 ... — Das. 122 a , 6: R. Jona (um 350) pflegte seine Schfller den Segensspruch 
aber die Leidtragenden zu lehren; er sagte: Sie sollen Mfinner in jeder Hinsicht sein! 
(so nach der Lesart einer Lemberger Ausgabe vom Jahre 1861). — Parallelstelle : 
Midr HL 2, 2 (95 b , 29). — Doch ist uns der voile Segensspruch in der filteren Literatur 
nicht begegnet. Einzelnes davon findet sich S°mach 14 Ende: Der, welcher in einem 
Trauerhause das Tischdankgebet (mit dem die Birkath Abelim zu verbinden war) 
spricht, sagt nicht die vierte Benediktion (des Tischgebetes: „Der Gute u. der Gutes 
Erweisende*); das sind Worte des R. Jose Ha-g e lili (um 110). R. JAqiba (f um 135) 
sagte: (Er sagt:) „Der Gute u. der Gutes Erweisende". Die Gelehrten aber sagten: 
(Er sagt als Birkath Abelim:) Richter der Wahrheit, der liber seine Werke herrscht, 
der in alien Geschlechtern richtet mit Gerechtigkeit, denn wir alle sind sein Yolk u. 
seine Knechte, u. fflr dies alles sind wir verpflichtet, ihm zu danken u. ihn zu preisen. — 
Damit bricht der Segensspruch ab. — Eine ausftthrlichere Parailele ist B e rakh 46 b , 3: 
Rab Nachman b. Ji<?chaq (f 356) hat gesagt: Wisse, da6 (die 4. Benediktion des Tisch- 
dankgebetes) ,der Gute u. der Gutes Erweisende* nicht aus der Tora stammt (d. h. 
nicht von der Tora angeordnet ist, sondern von den Rabbinen); denn siehe, man 
lfifit es in einem Trauerhause fort, wie in einer Bar gelehrt worden ist: Was sagt 
man in einem Trauerhause (beim Tischdankgebet)? .Gepriesen sei der Gute u. der 
Gutes Erweisende*. (Dies die eine Meinung, die im vorigen Zitat von R. cAqiba ver- 
treten wird. Dann folgt eine zweite Meinung:) R. cAqiba sagte: ,Gepriesen sei der 
Richter der Wahrheit* (= Meinung der Gelehrten im vorigen Zitat). „Der Gute u. 
der Gutes Erweisende* also ja? „Der Richter der Wahrheit* nein? Vielmehr sage: 
Auch ,der Gute u. der Gutes Erweisende*. Mar Zutra (f 417) traf im Hause des 
Rab Aschi (f 427) ein, in welchem etwas Schlimmes (ein Todesfall) eingetreten war. 
Er hob an u. sprach den Segensspruch (beim Tischgebet): „Der Gute u. der Gutes Er- 
weisende, der Gott der Wahrheit, der Richter der Wahrheit, der mit Gerechtigkeit 
richtet, der (Menschen) hinwegnimmt nach dem Recht u. fiber seine Welt herrscht, 
um darin zu handeln nach seinem Wohlgefallen, denn alle seine Wege sind Recht; 
alles ist sein, u. wir sind sein Volk u. seine Knechte, u. fiir alles sind wir ver- 
pflichtet, ihm zu danken u. ihn zu preisen: der die Risse in Israel verzfiunt, der ver- 
zftune (auch) diesen Rifi in Israel zum Leben!* — Diese Fassung hat man dann 
apfiter fiir die Birkath Abelim beibehalten. Aus Rabbenu Ascher zu unsrer Stelle 
(vgl. auch Win yoi zu B e rakhoth 7 Nr. 13) ersehen wir weiter, dafi man als Ein- 



1 hzxrt ■poasj, andre Lesart: nc32H 'ih ':: zu roasn r^a = Trauerhaus s. auch 
pSanh 0, 23 d , 52 in Anm. n S. 599. 
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leitung den Lobspruch hinzugeftigt hat: „Gepriesen seist du, Jahve unser Gott, Konig 
der Welt, ewig lebender Gott", u. dafi der Schlufi lautete: „Der die Risse Israels 
verz&unt, der verz&une (auch) diesen Rifi bei uds u. bei diesem Trauernden zum Leben 
u. zum Frieden." Dann kehrte man zuruck zur 4. Benediktion des Tischgebetes n. 
fuhr fort mit den Worten: „Der Barmberzige, er soil Konig ttber uns sein in alle 
Ewigkeit" usw. (s. im 24. Exkurs Nr. 8 Anna. i). 
bb. MQ 3, 7 s. in Anm. n u. y. 

CC. pB e rakh 3, 6 a , 25: R. Jicchaq b. Chijja 1 in Tuba war von einem UnglQck (Todes- 
fall) betroffen worden. Es gingen R. Mana (um 370) u. R. Judan (um 350) zu ihm. 
Der Wein war gut u. sie tranken reichlich u. scherzten. Am n&chsten Tage kamen 
sie u. wollten zu ihm gehn. Er sprach zu ihnen: Unsre Lehrer, soli so ein Mensch 
einem andren tun?! Es hat uns gestern nur gefehlt, dafi man aufstand u. tanzte. 

dd. pMQ 3, 82 b , 28; MQ 23 a s. in Anm, g. 

ee. M e g 4, 3; M e g 23 b , 23; K^h 8 a s. in Anm. r. 

ff. MQ 3, 7 in Anm. n. 

gg. Aboth RN 14 (5 b ): Als ein Sohn des Rabban Jochanan b. Zakkai (t um 80) 
gestorben war, gingen seine Schtiler, um ihn zu tr5sten. R. Elicezer ging hinein u. 
setzte sich vor ihn u. sprach zu ihm: Mein Lehrer, willst du, dafi ich ein Wort vor 
dir sage? Er antwortete ihm: Sage es! Er sprach zu ihm: Der erste Mensch hatte 
einen Sohn, welcher starb, u. er nahm seinetwegen TrSstungen an. Woher, dafi er 
Trostungen annahm? Weil es heifit: Und Adam erkannte sein Weib abermals Gn 4, 25. 
So nimm auch du Trostungen an! Er sprach zu ihm: Habe ich nicht genug daran, 
dafi ich von meinem eigenen Leid gequ&lt werde, dafi du mich noch an das Leid des 
ersten Menschen erinnerst? Es ging R. J e hoschua c c hinein u. sprach zu ihm: Willst 
du, dafi ich ein Wort zu dir sage? Er antwortete ihm: Sage es! Er sprach zu ihm: Hiob 
hatte Sonne u. Tftchter, die s&mtlich an einem Tage starben, u. er nahm ihretwegen 
Trostungen an; so nimm auch du Trostungen an. Und woher, dafi Hiob TrSstungen 
annahm? Weil es heifit: Jahve gab u. Jahve nahm, es sei der Name Jahves ge- 
priesen! Hi 1, 21. Er sprach zu ihm: Habe ich nicht genug daran, dafi ich von meinem 
eigenen Leid gequ&lt werde, dafi du mich noch an das Leid Hiobs erinnerst? (Diese 
Form der Tr5stung samt Gegenrede dann noch bei zwei weiteren Schtilern, R. Jose 
dem Priester u. R. Schimfon b. N e than>el, von denen der erstere auf den Tod der 
beiden Sohne Ahrons u. der letztere auf den Tod eines Sohnes Davids hinweist.) 
Darauf ging R. Elcazar b. cAzarja (lies: b. cArakh) hinein . . . Er ging hinein u. setzte 
sich vor ihn. Er sprach zu ihm: Ich will dir ein Gleichnis sagen. Womit l&fit sich 
das vergleichen? Mit einem Menschen, bei welchem der K5nig ein Depositum nieder- 
legte. Tag filr Tag weinte u. schrie u. sagte er: Wann werde ich von diesem Depositum 
in Frieden loskommen? Auch du, mein Lehrer, hattest einen Sohn (als Depositum 
von Gott), er las die Tora, er las die Propheten u. Hagiographen, den Traditionsstoff 
(Mischna), die Halakhoth u. Haggadoth, u. er ist von der Welt ohne Sttnde geschieden. 
(Dafiir danke Gott in deiner Trauer!) Er sprach zu ihm: R. Elcazar, mein Sohn, du 
hast mich getrostet, wie Menschen trosten (konnen)! || MQ28 b : Als die S5hne des 
R. Jischma<el (f um 135) gestorben waren, gingen vier Alteste hin, um ihn zu trosten: 
R. Tarphon u. R. Jose Ha-g e lili u. R. Elcazar b. cAzarja u. R. cAqiba. R. T&rphon 
sprach zu ihnen: Wisset, dafi er ein grofier Gelehrter ist u. kundig der Aggada; so 
komme nicht einer von euch hinein in die Worte eines andren (wiederholt euch nicht 
untereinander). R. <Aqiba sagte: Und ich will der Letzte sein! R. Jischmafel begann 
(damit die Erlaubnis zum Sprechen der tibrigen gebend, s. Anm. **) u. sprach: Viel 
sind seiner (= meiner) Stinden, schnell folgen seine Trauerf&lle aufeinander, er hat 
seine Lehrer bemtiht einmal u. (jetzt) zum zweitenmal. Es antwortete R. Tarphon u. 
sprach: (Es heifit:) Und eure Brlider, das ganze Haus Israel, mogen den Brand be- 
weinen (den Jahve angeziindet hat) Lv 16, 6. Gilt da nicht der Schlufi vom Leichteren 



So lies nach pJ*b 12, 12 d , 53; IS, 14 a , 32. 
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auf das Schwerere? Wenn so bei Nadab u. Abihu, die nur ein Gebot erfiillt, wie es 
heifit: Die Sflhne Ahrons brachten ihm das Blut Lv 9, 9 — urn wieviel mehr daDn bei 
den Stihnen des R. Jischmacel! Es antwortete R. Jose Ha-g e lili u. sprach: (Es 
heifit:) Ganz Israel wird urn ihn (Abia) klagen u. ihn begraben 1 Kg 14, 13. Gilt da 
nicht der Schlufi vom Leichteren auf das Schwerere? Wenn so bei Abia, dem Sohne 
Jarobcams, der nur ein gutes Werk getan, wie geschrieben steht: Weil an ihm sich 
etwas Gutes vor Jahve gefunden hat 1 Kg 14, 13 — urn wieviel mehr dann bei den 
Sohnen des R. Jischmacel! . . . Es antwortete R. EHazar b. cAzarja u. sprach: (Es 
heifit:) Du (Qedeqia) wirst im Frieden sterben, u. LeichenbrSnde wie deinen V&tern, 
den frdheren Konigen, wird man dir anzQnden Jer 34, 5. Gilt da nicht der Schlufi 
vom Leichteren auf das Schwerere? Wenn so bei Qedeqia, dem K5nig Judas, der 
nur ein Gebot erfiillt hat, indem er den Jeremia aus dem Schlamm heraufholen liefi 
(vgl. Jer 38, 6 ff.) — um wieviel mehr dann bei den S5hnen des R. Jischmacel! Es ant- 
wortete R. cAqiba u. sprach: (Es heifit Sach 12, 11:) ,.An jenem Tage wird grofi sein 
die Wehklage zu Jerusalem wie die Wehklage wegen Hadadrimmon", des Sohnes 
des Tabrimmon. 1 Gilt da nicht der Schlufi vom Leichteren auf das Schwerere? Wenn 
so bei Achab, dem Konig Israels, der nur eine gute Sache getan, wie geschrieben 
steht: Und der K5nig (Ahab) war im Wagen aufgestellt gegen die Aram&er 1 Kg 
22, 35 — um wieviel mehr dann bei den Sohnen des R. JischmaSel! || BQ 38 a : Dem 
Rab Sch e mu8l b. J e huda (in Babylonien) war seine Tochter gestorben. Da sagten die 
Rabbinen zu <Ulla (um 280): Wohlan, wir wollen gehn, um ihn zu trflsten! Er ant- 
wortete ihnen: Was habe ich mit der Trostung der Babylonier zu schaffen, das 
ist ja eine Listening! Denn sie sagen: Was kann man dabei tun?! als ob, wenn man 
etwas tun kdnnte, sie es tun wfirden. Er ging (aber hinterher) allein zu ihm u. sprach 
zu ihm: (Es heifit:) Jahve sprach zu mir (Mose): Greife Moab nicht an u. lafi dich 
nicht in Krieg mit ihnen ein Dt 2, 9. Wie, sollte es denn Mose in den Sinn gekommen 
sein, einen Krieg zu fuhren ohne ErmSchtigung (seitens Gottes)? Allein Mose zog bei 
sich selbst einen Schlufi vom Leichteren auf das Schwerere. Er sagte: Wenn die Tora 
in bezug auf die Midianiter, weil sie Moab nur zu Hilfe kamen, gesagt hat: Befehdet 
die Midianiter u. schlagt sie Nu 25, 17 — gilt das dann nicht erst recht in bezug auf die 
Moabiter selbst?! Da sagte Gott zu ihm: Nicht wie es dir in den Sinn gekommen ist, 
ist es mir in den Sinn gekommen! Zwei schone T&ubchen habe ich aus ihnen hervor- 
gehen zu lassen, Ruth die Moabiterin u. Naiama die Ammoniterin (1 Kg 14, 21). Ist da 
nicht der Schlufi vom Leichteren auf das Schwerere zu ziehen? Wenn Gott wegen 
zweier schOner Tfiubchen zwei grofie Volker verschont u. sie nicht vernichtet hat, 
um wieviel mehr wiirde die Tochter meines Herrn (Lehrers) am Leben geblieben sein, 
wenn sie tttchtig u. dazu bestimmt gewesen ware, dafi etwas (Gutes) aus ihr hervor- 
gehen sollte. — Allerdings ein seltsames Trostwort. Levy 2, 424 b sucht dem Schlufi- 
satz durch eine, wie uns scheint, unmdgliche Obersetzung einen freundlicheren Sinn 
abzugewinnen: „Die verstorbene Tochter des Rabbi ware, wenn sie Kinder gehabt 
hatte, eine tugendhafte Mutter, wUrdig, dafi von ihr rechtliche Nachkommen ab- 
stammten, u. sie ware sicherlich am Leben geblieben/ || pSanhO, 23 d , 60: Den R. Abbahu 
(um 300) hatte ein Ungluck betroffen, es war ihm eins der Kinder (Enkel?) dahin- 
gegangen. R. Jona u. R. Jose gingen, um ihn zu begrufien. Aus Ehrfurcht vor ihm 
sagten sie zu ihm kein Wort aus der Tora. Er sprach zu ihnen: M5chten doch unsre 

1 Hier folgt dieses Einschiebsel: Und Rab Joseph (f 333) hat gesagt: Wenn nicht 
der Targum von dieser Stelle da ware, wQfite ich nicht, was sie besagt: „Zu jener 
Zeit wird grofi sein die Wehklage in Jerusalem wie die Wehklage um Ahab, den 
Sohn cOmris, den Hadadrimmon b. Tabrimmon erschlug, u. wie die Wehklage um 
Josia b. Anion, den Pharao der Lahme im Tal M e giddo erschlug." — cAqibas Deutung 
von Sach 12, 11 zeigt, dafi die vom Targum z. St. gegebene Erklarung bereits zu seiner 
Zeit bekannt gewesen ist. Dabei ist angenoramen, dafi Hadadrimmon b. Tabrimmon 
ein andrer Name fur Benhadad b. Tabrimmon 1 Kg 15, 18 u. dieser Benhadad b. T 
identisch sei mit dem Benhadad zur Zeit Ahabs 1 Kg 20 ff. 
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Lehrer darauf bedacht sein, ein Wort aus der Tora zu sagen! (Damit gibt er ihnen 
die Erlaubnis zu sprechen.) Sie sprachen zu ihm: M5ge unser Herr darauf bedacht 
sein! Da sagte er zu ihnen: Wenn in bezug auf die untere Herrschaft (Obrigkeit), 
bei der es Luge, Betrug, Tftuschung, Ansehen der Person u. Annahme von Geschenken 
gibt, die heute vorhanden u. morgen nicht mehr da ist, gesagt wird, dafi die An- 
yerwandten (eines Hingerichteten) kommen u. den Richtern u. Zeugen den Friedens- 
grufi entbieten, um damit zu sagen: In unsrem Herzen ist nichts gegen euch, denn 
ihr habt ein Urteil der Wahrheit gefSllt (s. Sanh 6, 6) — um wieviel mehr sind wir 
dann der oberen Herrschaft (der himmlischen Obrigkeit) gegentiber, bei der es weder 
Luge noch Betrug noch T&uschung noch Ansehen der Person noch Annahme von 
Geschenken gibt u. die lebt u. bleibt in alle Ewigkeiten der Ewigkeiten, verpflichtet, 
die strafende Gerechtigkeit auf uns zu nehmen! Auch heifit es (von dem, der unter 
die strafende Gerechtigkeit sich beugt): Er wird dir Erbarmen schenken u. sich dein 
erbarmen u. dich mehren, wie er deinen V&tern geschworen hat Dt 13, 18. — Hier 
haben wir ein Beispiel, wie auch der Leidtragende selbst sich am Auffinden von 
Trostgrttnden beteiligt. || pMQ8, 83 c , 14: R. Chaninab. Papa (um 300) ging zu R.Tanchum 
b. Chijja (um diesen zu trQsten) . . . Er (R. Tanchum) sprach zu ihm: Bete fur uns! 
Er sagte zu ihm: Mftge er (Gott) deinen Rifi verz&unen; denn jenes ganze Jahr hin- 
durch ist das Gericht gegen die Familie ausgespannt (vgl. pMQ 8, 83°, 17 in Anm. g). — 
In der Parallelstelle GnR 100 (64 b ) sagt R. Chanina b. P.: M5ge dein Rifi beendigt 
sein! Darauf R. Tanchum: Sage nicht so, sondern: Mflge er (Gott) deinen Rifi ver- 
z&unen! || GnR 14 (10 c ) s. bei Mt 22, 32 S. 895 f. 

hh. K L th8 b , 9: R. Chijja b. Abba (um 280) war der Bibellehrer des Sohnes des 
Resch Laqisch (um 250), nach andren der Mischnalehrer des Sohnes des Resch Laqisch. 
Es starb ihm ein Sohn. Den ersten Tag ging er (Resch Laqisch) nicht zu ihm (um 
ihn zu trosten). Am nftchsten Tage nahm er seinen Dolmetscher J e huda b. Nachmani 
mit sich. Er sagte zu diesem (im Trauerhause) : Wohlan, sprich ein Wort in bezug 
auf den (verstorbenen) Sohn! Er hob an u. sprach: Jahve san es u. verwarf (sie) aus 
Unmut (lber seine S5hne u. Tochter Dt 32, 19. Wenn die V&ter einer Generation Gott 
verwerfen, dann zurnt Gott fiber ihre Sohne u. iiber ihre Tdchter, dafi sie wegsterben, 
wenn sie noch jung sind. Einige sagen, er (der verstorbene Sohn) sei ein JQngling 
gewesen, u. so habe er (der Dolmetscher) zu ihm gesagt: Deshalb will sich Jahve 
nicht iiber seine Jtinglinge freuen u. seiner Waisen u. seiner Witwen will er sich 
nicht erbarmen, denn alles ist gottlos u. siindig, u. jeder Mund redet Ruchlosigkeit. 
Bei alledem hat sich sein Zorn nicht gewendet u. noch ist seine Hand ausgestreckt 
Jes 9, 16. ... Er kam, um ihn zu trosten; grSfieren Schmerz hat er (mit seinen Worten 
dem Vater) bereitet! So hat er es gemeint: Du bist wertgeachtet (vor Gott) erfafit 
zu werden fur die (ganze) Generation. (Dein Sohn ist dir genommen worden als Suhne 
fur die Sfinde unsrer Generation.) Er (Resch Laqisch) sprach zu ihm (dem Dolmetscher,) 
Wohlan, sprich ein Wort in bezug auf das Lob Gottes! Er hob an u. sprach: Gott, 
der da grofi ist durch die Fiille seiner Grofie, herrlich u. stark durch die Ffllle ehr- 
furchtsvoller Taten, der die Toten lebendig macht durch sein Wort, der grofie Dingo 
tut, die unerforschlich sind, u. Wunder ohne Zahl, gepriesen seist du, Jahve, der die 
Toten lebendig macht! Er sprach zu ihm: Wohlan, sprich ein Wort in bezug auf die 
Trauernden! Er hob an u. sprach: Unsre Briider, 1 die ihr ermattet, niedergebeugt 
seid durch diese Trauer, richtet euer Herz darauf, dieses zu erforschen (zu bedenken) : 
Dieses (das Sterben) wird bleiben in Ewigkeit; das ist der Weg (aller) seit den sechs 
Schopfungstagen ; viele haben (den Todeskelch) getrunken, viele werden trinken; wie 
der Trank (das Trinken) der FrQheren, so der Trank (das Trinken) der Spfcteren. 
Unsre Brtider, der Herr der Trostungen r-'en: hiz 1 trdste euch, gepriesen sei der 



1 Zu dieser Anrede s. bei Apg 23, 1 S. 766 Anm. a. 
* Vgl. 6 &eog rrjg naQaxXrjaeujg Rom 15, 3; 2 Kor 1, 3. 
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Tr5ster der Trauernden ! 1 [Abaje (f 338/39) hat gesagt: „Viele baben getrunken" konnte 
er sagen; „viele werden trinken* hatte er Dicht sagen sollen; „der Trank der FrQheren" 
konnte er sagen; ,der Trank der Spateren" hatte er nicht sagen sollen. Denn R. Schimcon 
b. Laqisch (um 250) hat gesagt, u. ebenso ist in einer Bar im Namen des R. Jose 
(urn 150) gelehrt werden: Niemals tue der Mensch seinen Mund auf zugunsten des 
Satans (so dafi dieser das Wort des Menschen gegen ihn ausniitzen kann). Rab Joseph 
(t 383) hat gesagt: Welche Schriftstelle (gibt es dafiir)? „Wie Sodom waren wir ge- 
worden, waren Gomorra gleich* Jes 1, 9. Wie wiederholt er es dann? HOret das 
Wort Jahves, ihr Regenten von Sodom" Jes 1, 10. (Dur«h die Parallelisierung Israels 
mit Sodom wird dem Satan Gelegenheit geboten, Israel zu verklagen; darum verbessert 
sich der Prophet im folgenden u. spricht nicht mehr von Israel.)] 1 Er sprach zu ihm: 
Wohlan, sprich ein Wort in bezug auf die, welche die Trauernden trosten! Er hob 
an u. sprach: Unsre Briider, Vollbringer von Liebeswerken, Sonne von Vollbringern von 
Liebeswerken, die ihr festhaltet an dem Bunde unsres Vaters Abraham, wie es heifit: 
Denn ich habe ihn (Abraham) erkoren, daft er seinen Kindern befehle, Barmherzigkeit 
u. Recht zu iiben (so Gn 18, 19 nach dem Midr), unsre Briider, der Herr des Wohl- 
tuns vergelte euch euer Wohltun! Gepriesen seist du, Vergelter des Wohltuns! 5 Er 
sprach zu ihm: Wohlan, sprich ein Wort in bezug auf ganz Israel! Er hob an u. 
sagte: Herr der Welten, erl5se u. rette, befreie u. hilf deinem Volk Israel vor Pest 
u. Schwert u. PlQnderung u. Wetterschlftgen u. Hinwelken der GewSchse u. alien 
Arten von Strafen, wenn sie heraufziehen, um in die Welt zu kommen; bevor wir 
rufen, wollest du antworten! Gepriesen seist du, der der Plage Einhalt tut! 

//. MQ 28 b : R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Die TriSstenden diirfen erst sprechen, 
wenn der Trauernde damit anfangt; denn es heifit: Danach tat Hiob seinen Mund 
auf Hi 3, 1 ; u. dann heifit es weiter: Da hob an Eliphaz von Teman Hi 4, 1. || MQ 27 b : 
R. Jochanan (f 279) hat gesagt: Wenn der Trauernde mit dem Kopf schuttelt, dtirfen 
sich die Trostenden nicht mehr zu ihm setzen. — Als Beispiele s. Aboth RN 14 (5 b ); 
MQ 28 b ; pSanh G, 23 d , 60; pMQ 3, 83°, 14 in Anm. gg. 

III. Genossenschaften zur Ausubung von Liebeswerken. 

Schon friihzeitig, jedenfalls noch vor der Zerstorung des Tempels, 
batten sich in den einzelnen Ortschaften Genossenschaften pr^n 
(Sing, rnwn , aram. »pn«n , haufig auch n^r -arj = „stadtischer Verein") 
gebildet, die sich die Ausubung von Liebeswerken zur besonderen 
Pflicht machten. Dadurch wurde nicht nur das einzelne Vereinsmit- 
glied personlich entlastet, insofern die Vertreter des Verbandes zu- 
gleich als Vertreter jedes seiner Mitglieder galten (vgl. MQ 27 b bei 
Mt 8, 21 S. 488 Anm. b), sondern man erlangte auch die Gewifiheit, 
da6 die Ausubung der Liebespflichten wirklich in ausreichendem Ma&e 
u. in korrekter Form geschah. Das wichtigste Stellenmaterial lassen 
wir hier folgen. 

TM e gl, 15 (226): R. EUazar b. ^adoq (um 100) hat gesagt: So war es Brauch der 
Genossenschaften ptfsn in Jerusalem: die einen (waren da) fiir das Verlobungsmahl, 
andre fUr das'Hochzeitsmahl, andre fur das Beschneidungsfest eines achttagigen Sohnes, 
andre fQr das Einsammeln der Totengebeine (s. Fufin. 1 auf S. 599); die einen fur 
ein Hochzeitshaus, die andren fiir ein Trauerhaus. Handelte es sich um die Beschneidungs- 

1 Dieser Schlufisatz nach Raschi zu M°g 23 b , 25 ein allgemein gebrftuchlicher Trost- 
spruch im Trauerhaus an die Leidtragenden. 

4 Zu diesem Einschiebsel in eckiger Klammer vgl. B e rakh 60 a bei Mt 4, 1 S. 142 
Anm. d u. B'rakh 19 a bei Mt 7, 7 S. 455 Aum.;;. 

3 Die Schlufeworte: m Unsre Briider, der Herr des Wohltuns" usw. waren nach 
Raschi zu M e g 23 b , 25 das ubliche Dankesvotum der Leidtragenden an ihre Truster. 
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feier eines achtt&gigen Sohnes u. um das Einsammeln von Totengebeinen, so ging 
die Bescbneidungsfeier (als das Wichtigere) dem Einsammeln der Totengebeine vor; 
um ein Hochzeitshaus u. um ein Trauerhaus, so ging das Hochzeitshaus dem Trauer- 
haus vor. R. Jischmacel (f um 135) liefi das Trauerhaus allem vorgehn, weil es heifit: 
Besser ins Trauerhaus gehn als in ein Hochzeitshaus (so nach sp&terem Sprach- 
gebrauch) Qoh 7, 2. — Dasselbe S e mach 12 (17 c ). || Allgemein ist die Rede von einer 
rns* r^an „ Genossenschaft zur Ausubung eines Pflichtgebotes* (Liebeswerks) zB 
P e sach 113 \ s. die Stelle im 11. Exkurs S. 276 Anm. s. Ferner Sanh 8, 2: (Wenn ein 
widerspenstiger Sohn, s. Dt21, 18 ff.) in einer Genossenschaft zur Auslibung eines 
Pflichtgebotes gegessen (zu Tiscbe gelegen) hat . . ., so wird er nicht zu einem un- 
b&ndigen u. widerspenstigen Sohn, bis er Fleisch gegessen u. Wein getrunken hat, 
wie es heifit: Ein Prasser u. Sfiufer Dt 21, 20. — Hierzu s. Sanh 70 b , 23. || Speziell 
werden die Genossenschaften mit Hochzeits- u. Trauerfeiern in Verbindung gebracht 
an folgenden Stellen: P e sach 101 b , 14: Wenn Mitglieder einer Genossenschaft 
rr?,3H zu Tische liegen bei einem Trinkgelage u. sich aufmachen, einem Brftutigam 
oder einer Braut entgegenzugehen (sich an einem Hochzeitszug zu beteiligen), so sind 
sie bei ihrem Fortgehen nicht zur Benediktion hinterher verpflichtet, u. wenn 
sie zurtickkehren nicht zur Benediktion zu Anfang. Fur welchen Fall gelten die 
Worte? Wenn sie dort einen Alten oder Eranken zurlickgelassen haben; liefien 
sie aber dort keinen Alten oder Kranken zuruck, so sind sie bei ihrem Fortgehen 
zur Benediktion hinterher, u. wenn sie zurQckkehren zur Benediktion zu Anfang ver- 
pflichtet. (Im ersteren Fall wird das Mahl als ein unterbrochenes, im letzteren Fall 
ais ein neues angesehen). — In der Parallele TB e rakh 4, 19 (11) werden die n-nan 
nicht erw&hnt. — TBB ti, 13 (406): Wenn jemand in ein Trauerhaus oder in ein 
Hochzeitshaus geht mit einer leeren Weinflasche in seiner Hand, so soli er sie nicht 
mit Wasser fallen, da seine Leistung eitle Vorspiegelung ist (er erweckt den Scbein, 
als brfichte er eine Beisteuer zum Trauer- oder Hochzeitsmahl, w&hrend er doch nur 
Wasser bringt). Wenn aber ein st&dtischer Verein ->an da ist, ist es erlaubt. (Der 
st&dtische Verein sorgt auskbmmlich fur die Bedurfnisse des Mahles; so mag man 
selbst noch in der Flasche Wasser eine Ehrung des Hochzeits- oder des Trauerhauses 
sehen.) — Dasselbe als Bar Cfaul 94*. — MQ 27 b s. bei Mt 8, 21 S. 488 Anm. b. — 
S e mach 11 (17 b J: Verschiedenheiten zwischen Mann u. Frau (beim Begr&bnis): Man 
setzt den Mann (unterwegs) auf der Strafie nieder; aber die Frau setzt man nicht 
nieder (s. bei II, F Nr. 2, a S. 583 Anm. a u. S. 585 Anm. /). Man geht (zu Trauer- 
feiern) mit dem stfidtischen Verein wegen eines Mannes; aber man geht nicht mit 
dem stadtischen Verein wegen einer Frau (eine korporative Beteiligung des Vereins 
an der Begrabnisfeier einer Frau findet nicht statt). — S e mach 14 (17 d ): Alle dQrfen 
in das Trauerhaus bringen Brote, Fleisch u. Fische u. durch den st&dtischen Verein 
Gemiise, Hulsenfrtichte (lies r^:t:p statt s^crp) u. Fische. R. Schimcon b. Gamlifil 
(um 140) sagte: An einem Ort, wo es iiblich ist, auch in einem Topf Zubereitetes. — 
Wie man sich da, wo kein st&dtischer Verein zur Verfiigung stand, bei bestimmten 
Trauerriten behelfen mufite, zeigt Schab 152 a : Rab J e huda (t 299) hat gesagt: Wenn 
ein Verstorbener keine Troster hat (die trauernden Hinterbliebenen werden als Tr5ster 
des Toten aufgefaQt), so gehn zehn Leute hin u. setzen sich an seiner St&tte (in 
seinem Hause, die ersten sieben Tage der Trauer) nieder (um hier als seine Tr5ster 
um ihn zu trauern). Einer war in der Nachbarschaft des Rab J e huda gestorben ; er 
hatte keine Truster. Taglich nahm Rab J e huda ein Kollegium von zehn Personen mit 
sich, um sich an dessen Stfitte niederzusetzen. Nach sieben Tagen erschien jener dem 
Rab J e huda in seinem Traum u. sprach zu ihm: M5ge dein Sinn beruhigt sein, denn 
du hast meinen Sinn beruhigt! — Hierzu vgl. MQ 27 b , wo R. J«hoschuac b. Levi Jer 
22, 10 deutet: Wei net fur den (zugunsten dessen), der hingeht. — Auch hier ist das 
Weinen tiber den Toten als ein Trosten oder Beruhigen desselben gedacht. || Zur Er- 
fQllung seiner Aufgaben brauchte der stSdtische Verein naturlich Geld ; so h5ren wir 
denn auch einigemal von Geldern, die ihm iiberwiesen werden. TPea 4, 16 (24J: 
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Vom Armenzehnt bezahlt man kein Darlehn u. keine Schuld, auch entrichtet man 
von ihm keine Vergiltung (fur Dienstleistungen u. dergl.); man lost damit keine Ge- 
fangenen aus, man bestreitet davon nicht die Brautfiihrerschaft u. man bestimmt 
davon nichts zu Almosen; wohl aber darf man davon fur Liebeswerke abgeben, nur 
mufi man es anzeigen u. es dem st&dtischen Verein Gbergeben nya? „gegen Ent- 
gelt* (?). — Was hier vom Armenzehnt gesagt ist, gilt nach TSch e btfith 7, 9 (71) 
gleicherweise vom zweiten Zehnt u. von den Brachjahrfriichten. — M e g 27 a b : R. Jochanan 
(f 279) hat im Naraen des R. MeYr gesagt: Wenn Einwohner einer Stadt nach einer 
andren Stadt gehn u. man legt auf sie Almosengeld (Armensteuer) urn, so haben sie 
es zu geben; wenn sie aber zurlickkehren, so nehmen sie es mit sich u. versorgen 
davon die Armen ihrer eigenen Stadt. Eine Bar lautet ebenso: Wenn Einwohner einer 
Stadt in eine andre Stadt gehn u. man legt auf sie Almosengeld um, so haben sie es zu 
geben; wenn sie aber zurilckkehren, nehmen sie es mit sich. Und wenn ein einzelner 
in eine andre Stadt geht u. man legt auf ihn Almosengeld um, so wird es den Armen 
jener Stadt gegeben. Rab Huna (f 297) ordnete ein Fasten an. Es kam zu ihm Rab 
Chana b. Chanilai u. alle Einwohner seiner Stadt. Man legte ihnen Almosengeld auf 
(denn bei Fastenfeiern wurden reichliche Almosen verteilt), u. sie gaben es. Als sie 
wieder gehen wollten, sagten sie zu ihm (Rab Huna): Der Herr (= du) gebe es uns 
wieder; wir wollen gehn u. davon die Armen unsrer Stadt versorgen. Er sprach 
zu ihnen: Ich habe gelernt: In welchem Fall gelten die Worte? Wenn dort kein 
stadtischer Yerein ist (dann durfen die Bewohner der fremden Stadt das Almosen- 
geld fur ihre eigenen Armen mit sich nehmen); aber wenn dort ein stadtischer Verein 
ist, wird es dem stadtischen Verein (fur seine Zwecke) libergeben. — Raschi deutet 
hier ^zn auf eine Einzelperson u. zwar auf einen Gelehrten, der sich mit den 
Bediirfnissen der Gemeinde befafit. || Zum Schlufi sei noch auf einige Stellen ver- 
wiesen, aus denen hervorgeht, dafi der st&dtische Verein sich auch die Pflege der 
gottesdienstlichen Einrichtungen angelegon sein liefi. B e rakh 4, 7 : R. Elcazar b. 'Azarja 
(um 100) sagte: Das Musaphgebet (Zusatzgebet zB am Sabbat) findet nur in Gegen- 
wart des stadtischen Vereins statt. Die Gelehrten aber sagten: In Gegenwart des 
stadtischen Vereins u. in Abwesenheit des stadtischen Vereins. R. J e huda (um 150) 
sagte in seinem (des R. Elcazar b. c Azarja) Namen: In jedem Ort, in welchem es einen 
stadtischen Verein gibt, ist der einzelne frei vom Musaphgebet (weil der stadtische 
Verein fur die Verrichtung des Gebetes Sorge tragt u. als Vertreter der ganzen Ge- 
meinde jedes einzelne Gemeindeglied von seiner Pflicht befreit). — Die Verhandlungen 
ttber diese Mischna s. pB°rakh 4, 8 C , 25 u. B'rakh 80 a , 45. — RH 34 b : Der, welcher 
(am Neujahrstage) die Benediktionen (des Musaphgebetes) gesprochen hat u. erst 
hinterher in den Besitz eines Schophar (Horn, Posaune) gelangt ist, blast einen lang- 
gezogenen Ton, einen Larmton u. einen langgezogenen Ton dreimal (also im ganzen 
neun Tone, RH 4, 9). Der Grund ist, weil er nicht von Anfang an einen Schophar 
hatte; hatte er aber einen Schophar von Anfang an, so hat er, wenn er sie (die 
Posaunenstofie) im Anschlufi an die Reihenfolge der (einzelnen) Benediktionen gehttrt 
hat, sie (wirklich) gehort (so dafi er durch dies Htfren der Pflicht des Schopharblasens 
genfigt hat). Rab Papa b. Sch e mu6l (um 340) stand (am Neujahrstage), um zu beten. 
Er sagte zu seinem Diener: Wenn ich dich erinnere (dir einen Wink gebe), dann 
stofie fur mich in den Schophar. Es sagte zu ihm Raba (f 352): Das (Obige) hat man 
nur gesagt, wenn der stadtische Verein anwesend ist. Eine Bar lautet ebenso: Wenn 
jemand sie (die Posaunenst5fie am Neujahrstage) hort (um dadurch der Pflicht des 
eigenen Schopharblasens Gentige zu leisten), so mufi er sie horen in ihrer gehorigen 
Reihenfolge (erst einen langgezogenen Ton t dann einen Larmton u. abermals einen 
langgezogenen Ton) u. im Anschlufi an die Reihenfolge der Benediktionen (des Musaph- 
gebetes). Fur welchen Fall gelten die Worte? Fur den Fall, dafi der stadtische Verein 
anwesend ist; aber wenn der stadtische Verein nicht anwesend ist, so hort er sie 
(mit dem Erfolg des Befreitseins von der eigenen Pflicht des Schopharblasens) in 
ihrer geh5rigen Reihenfolge, wenn auch nicht im Anschlufi an die Reihenfolge der 
Strack u. Billerbock, NT IV 39 
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Benediktionen. — Im Zweifel kann man sein, ob TM e g 4, 29 (228) zu sprechen ist 
* m y -cr: oder -err = „Mitglied des stadtischen Vereins"; das Nfichstliegende scheint 
die letztere Erklarung zu sein. Die Stelle lautet: Ein Priester, der an seinen Handen 
u. Fufien Fehler hat, darf seine Hande nicht erheben (= darf den Priestersegen nicht 
erteilen), weil die Menge auf ihn hinblicken wiirde (was verboten war, 8. Exkurs 10 
S. 241 Anm. p). Wenn er aber ein Mitglied des stadtischen Vereins (u. als solches 
eine stadtbekannte PersQnlichkeit) ist, siehe, so darf er es (weil niemand auf ihn 
hinblicken wird, da sein Leibesfehler jedermann bekannt ist). — Bei der andren 
Fassung: 9 wenn aber der stadtische Verein da ist, darf er es", ist nicht recht ein- 
zusehen, aus welchem Grund die Anwesenheit des stadtischen Vereins dem mit 
Leibesfehlern behafteten Priester die Moglichkeit geben soli, sich am Sprechen des 
Priestersegens zu beteiligen. 
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